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الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة 

وأسماء كتبهم... 
الأعلام المنقول عنهم بالواسطة ۸٩٩‏ 





ك( 


تی نکی سیا 


بشم لَه الَحْمِنٍ الژٌجیم 


تحمد الله رب العالمين . ونصلِ ونسلّم على رسوله المصطق محمّد و آله الطّاهرين و صّحبه 
المنتجبين 

وبعد , فإِنًا نشكر الله شكرًا كثيرًا على أن وققنا برحمته ومن علينا بنعمته بتقديم الجلّد 
الحادي ى عشر من موسوعتنا القرآنئة الكبرى «المعجم في فقه لغة القرآن وسرٌ بلاغته». لعلماء 
الإسلام عامّة . والفتضين منهم بعلوم القرآن خف الذين يبادرون إلى اقتناء كل بملّد منه عند 
صدوره , وینتظرون بفارغ الصّبر ما مَفدرِيكٌ للمؤلفين مساعيهم الجميلة و مثمنين 
جهودهم الكبيرة سح بويت ل ا ان 
عليه وآله أجمعين 

وهذا الجلّد يحتوي 4" مادة من ألفاظ القرآن الحكير من حرف (الحاء) ابتداء ب(ح ج را + 
وانتهاء ب (ح س د) . وأطولها (حسب) ثم(ح رم)؛ ویتلوہ الملّد الّانی عشر. وكله في حرف 
الحاء أيضاً 

نسأل الله تبارك و تعالى أن يمنّ بفضله علينا . ويُديم عطاءه لنا دومًا . ويسجّل لنا الصّعاب, 
ويعصمنا من الخطأ. عصمة للكتاب ويأخذ بأيدينا إلى منتهى العمل , کہا تعلّق به الأمل إن شاء 
الله تعال, ولا حول ولا قوۃ إِلّا بالله العزيز الحكير 








محمّد واعظ زاده الخراساني 
مدير قسم القرآن بمجمع البحوث الإسلاميّة 
بالآستانة المقدّسة الرّضويّة 
۰ جماڈی الاُولی عام ۷٤٣۱ھ.ق‏ 


كسد 


EC 


٩‏ ألفاظ ۲١ ١‏ مرة: ٠١‏ مكيّة . امدنيّة 


فى ١4‏ سورة: 4 مكيّة , ۵ مدنية 


عجو 7:1 2 لیر ۱:۱ 
اشثرات ١-۱‏ حِجْرًا 3111 

شجُوركم 1:1 ار ١:۔‏ 
ججر ۲:۲ ججارة 1:1 
الميجارة 4:- 4 


النُصوص ری 
الخليل: الأحجار: جع ا جّر. وا حجارۃ: جم 
المجر أيضّاء على غير قياس ولكن یجوز الاستحسان 
فى العربيّة كا أنّه يجوز في الفقه . وترك القياس له 
ومئله الميهارة والبكارة؛ والواحد : مُهْر وبّكرٌ. 
والميجر: حطيم مكّة, وهو الُدار بابيت كأنّه 











بالميجر والمبئر: لغتان» وهو الحرام . وكان الل 
بلق یره نی لأشبر ام فیقول: ججرا جرا ي 
م عليك في هذا الشّهر. فلابيدؤه بشي فبقول 
آلعرگون یوم القيامة لاحلانکة: جوا مجوژا: 
ویظتون أن دك یشهم کنلهم ی انیا 

واشححر: لحم 

والحُچر: حیٹ بقع عليه لقاب من الوجه. 

ومابدا من التقاب فهو عجر 

وأحجار الخيل : مااي منها للّسل , لايكاد يُفرد. 

ويقال: بل يقال: هذا ججر من أحجار خيلي , يعني 
القرس الواحد . وهذا اسم خاصٌ للإناث در الک 
جلها كالحرّم بيعها وركوبها. 

والمتثر: أن تحجر على إنسان ماله فتمتعه أن 


والتجر: قد يكون مصدرًا للحُجْرة التي يحتجرها 





/ المعجم في فقه لغة القرآن... ‏ ج 1١‏ 


الژجل , وججارها: حائطها الميط به. 
والحاجر من سيل أثاه ومنیت الششب: مااستدار 





یہ سن أ خب متقع؛ وجمعه: ران .وقول الاج 
#وجارة البيت ها حجري 





وحَجرتا المسكر: جانباه من المُسيِمّنة والميسرة 
وججر الرأة وحخرها. لغتان: لاجضئّين. |واستشهد 
بالتمر ۵ مڑات] 


wn) 
٠۴١ 4 والميجر: الب والعقل. االأرهَري‎ 
یه : من الصادر ینتصب باضبر المقل‎ 
الستروف امنهار‎ 














فكأئه قال: أُحرّم ذلك حرائ رما 
ومثل ذلك أن يقول الرّجل للرّجل: أنفمل كذا 


وكذا؟ فيقول 
72 
ده لام على اسم مقر 
أبوعمرو الشيبانيَ: قد استخجر عليه فلم 
يتكلم :إن راد أن يتكلم فلم يسكع إ٠‏ 
ا 000 
وقال اما لخر ينجر الم . 

أن علیها أن تخوج 
ONAN‏ 


ججرًا, أي سقزا وبراءة من هذا. فهذا 


۳۹: 





Wr: 











حجر الزملة: اء وهو لواؤها. ‏ (18.:2) 


الماجر: الذي بسك الماء ویشت فیه الجر وهو 








شيل تھی الد Mov‏ 
وقال غسّان: الْحَجْريّة : المريضة من المشاقص. 
ويقال للّخلة: نا لواسعة المجر. إذا كانت 

الذوق, بیلة بیع مه 
الجخ : الي من امل إلى حجر من الحمُجور. 

ONY 


التحاجر: قب المع والواسد: مشج . ومن 


ألمين: عجر )0۷۰۷ 
والتُحجير : تقول : حَجَر تجمله. 
وتحجیره: تأخبره با تثل. ۸۵:۱ 
أوال حاجر: جاتب الأسِرّة MeN‏ 
والمجنرة: الاحية en‏ 
اهر لمیر )0۲۹ 


الماجر: المدائق؛ واحدها: من 








والمساجر من مسائل ألمياه وسابت اششب: 
ادارب ناوکپ مارت اواو جرا 
[واستشہد بالتعر ٥‏ مرّات] االأزهْرِيّ 4: 0071 
وحاجر اتخل: عظائر خد حوطا: 
لجر بتع المي ,فو حزم .من لخر 
السلا ۹ 
القراء: المرب تقول لح رل ال 
ا 
ولد هر أو 





هم أي أْبرهم. وفرس أَطُْرٌ 


الرفري ۳۰:۵ 


وأثرج: يشدّدون آخرالحرف. 





ترتقع نواحيه. ويطمان وسطه. له حروف قنع الا أن 


(الأضداد: 005 





(الأضداد: 0۷۳ 


أبي الدرداء) «ذا رابت 


وله لذو سقول, آي عقل. وذو حجر وحجى. 


وذو حصافة. ye‏ 
ويقال: قد حَجّر القمرء إذا استدار بط دا 
غير أن يغلظ 


والمتجر: مصدر حجرت عليه. 
وا لمر : حجر الإنسان؛ وقد يقال بكسم الماء. 


قصبة البامقہ 








والميجر : الحرام. قال الله عرّوجلٌ: وَيَقُولُونَ 
چجڑا دجُو الفرقان + :. أي حرام ممما 
والمطر: الرس ۸ 


:جر الكبة. 








والميجر: ديار مود, قال لله جل نناژه: (ولَقّذ 
€ الجر: .۸٠‏ 
(إصلاح العلق: ۱۷) 


أَضْحَابٌ ا ِجْر ار 





جج/۱۳ 





باب «فِشل» و«قئل» باتفاق معنى : وحَجْرٌ الإنسان 


ویر ججوا جوژا4 وجرا 





غجوزاا, 
ملاح اللی: ۳۱ 


يقال لجل داكت ال وعدده:قد نتضرت 


وج 








جره , وقد ارتقج ماله, وارتقج عدده 
ار ۳۵:۸ 
اقحجر: ارام | 
الَحْجِر: الْعى المنخفض. وقيل لبحضهم: أي 
الابل أبق على الشنة؟ فقال: ابنة لبون. قيل: للَّه؟ قال. 


بد بتر | 





ها ترعى نجرا وتقرك وسطًا. 
وقال بعضهم: الجر هاهنا: الاحية 


الأزهري 4ب 0185 








جر : لین 
ابن آبی الیمان: وامیجر: مصدر حَجرت 
والمحجْر: حَجْر الإنسان , ويقال: بكسر الحاء. 


0۲:١ ار‎ 


الجر : قصبة العامة. 

والميجر : العقل , قال جل وعرّ: هَل في 
إذى جر4 الفجر: 0. ونا مي العقل جعزرًا لأن 
ينج ماحبه القيح. 

والحيجر: الحرام. قال الله جل وعير: 9وَيَقُوُونَ 
چجڑا عَْمُو را الفرقان: ۲۲ 

والموجئر : الفرس الأتنى. 

والميجر: ججر الكعية. 

والميجر: ديار تمود قال لله جل وعر؛ ( كذ 
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أَصْحَابُ الجر الْمُرْسلِين» امجر: ۸۰ اه 
الدَينوري: اماجر :کر پات وہو مط‌من: لہ 
حروف مُشرفة تحبس علیه الم , وبذاك سقي حاجراء 


والجمع: حُطران۔ 


(این سیدہ ۳: 10۸ 








المسبوّد : وقوله: «تضل البق في حجرانه..» 
وحجرن:وحیه ۸ 
بقل ای من افزس: راکنا مشتملة عل 


مافی لہا من الول (الراغب: ۱۰٩‏ 
جاج : وأصل الجر في اللغة : ماحجَرت عليه 
آي مامنعت من أن يوصل إليد, وك مامنعت منه فد 








حَجّرتَ عليه , وكذلك حَجر القضاة على الأبتام. إنَا هو: 
منعهم إيَاهم عن التصيرّف في أمواهم, وکذل ار 
النى ينزها النّاس هو ماحوّطوا عليه Ores‏ 

ابن دَرَيد: واميجر : المقل : وا مرو ا يجي 
الحرام. وبه ممّي الرّجل : حُجنرًا. وفي التغزيل آج جزا 
عنجوزا) أي حرامًا محرّمًا. هكذا یقول بویا 
والأصل في ذلك أنّ لجل من العرب في الجاهلية كان 
إذا لقي رجلا في أشهر الحرم وبسينه وبسيئه ب 
«جِرًا عَْجُورًاه أي حرام عليك دمي. قال: فإذا رأى 
المثمركون الملائكة يوم القيامة قالوا: «حجرًا معجوراء 
أي حرام دماؤناء بظتّون تم في الذنيا 
الميجر: جر الكعية , يزعمون أنه من الكمبة وفيه 
قبر هاجر وإسماعيل لل 

والميجر: بلاد مود بين الشّام والحجاز. 

وحَجْر المرأة. وقالوا: ججثرها, والفتح أعلى. 


وحور موضع معروف من بلاہ بنی سعد [72 

















ومنه يقال: جلس الرّجل حَجْرةٌ. أي في ناح 
واخجر: الحائط يحجر على دار أو غيرها؛ والججمع 


عبات ونر 





وال محاجر: الأرض يسرتفع ماحوظا, ويستخقض 
وسطها. فيجتمع في ذلك الانتقاض ماء الشياء, وینعہ 
الحاجر أن يفيض وكلّ شيء حَجَرتَ عليه فقد منمت 

وت ای من یل :جج لأنها حجرت عن 
الأكور إلا عن فل كريم. 

وخخر القمر. إذا صارت حوله دارة. وحجّرت 
اعون البعير , إذا ست حوها بميسم مستدير. 

والحيجّر: معروف, ويجمع في أدنى لمدد: حجاژا 
اوحجارة, وھو قلیل مل ڈگ وکار 






والحجورة مثل «قعُولة»: لعبة يلعب بها الصّبيان. 
طون خطا ستدیژ ویقف فیه صي وصيط به 
الطّبیان لیآخذوہ 
الأحجار, لأنّ أسماءهم 





وبطون من بني تيم 





جندل وجرول وصخر. 
ويقال: فلان لََاجِورٌ, أي في منعة. 
وعجر المين: معروف , وهو مايظهر من القاب. 
وججر البامة : سوقها وقصبتها. (ot:‏ 
الجران: جع حاجر؛ وهو المُتهبط من الأرض 


فالب آکتر فيه min‏ 





جثرة: الناحية. أنا في حَجرة فلان؛ أي في 
اناحيته, وانتبذ فلان حَجْرة. إذا قعد ناحية من أصحابه؛ 
الوضع ا مجور 


حاجور: تقول: نا منك بعاجور آي رّم عليك 


۴۲۰۰ r) 


۳۸۸۰۳۱( 





وا لتر في ممق الحرام. ١‏ (1407:5 


القالئ: والميجر: المفل. وا سمي ج جرا لأ 











رماع مو مین ۱ 
حرام. Onn‏ 
والْئرۃ: الَاحیة. یقال: جلس فلان على حَجرة 
أي ناحية a:‏ 


ججر: قصبة المامة وحريهم. إا كانت با بمراارة 
re‏ 
والَحَجْر :الُْجَا الضیّق عليه ۳۲ ۲6 
ویقال: نشر الله حَْزنك. أي کر ا مالك 
وولدك. 
والمتجئرة بفتح الحاء هاهنا: الأحية. 
Li‏ 0۳:۲ 





4 یھ ا 
وقالت امرأة لأخرى: «َف حَجرد وطاب 

نشرك» أي لاکان لك ولد. 

ممع معدم القميص. (ذيلالأمال ٠٠١۴‏ 


یقال: «ژمي فلا َجّر الأرض> إذا 








دمي بداهية من الرجال. 
ويُروَى عن الأحنف بن قيس أله قال لمل رضي 
الله هته حين عقى معاوية أحد ا حكني صمرو بن 


العاص: ایك قد میت بجر الأرض, فاجعل معہ اہن 





ومجمع : حُجُورًا وحُجُورَةُ وأحجارً. 


وقیل: أحجار اشیل: ساالّذ منها للتّسل 


ولايكادون يفردون الواحدة. قلت: بل؛ يقال: هذه 
حجر من أحجار خیلی, يراد الجر انرس ال 
خاصّة, جعلوها كالحرّمة الرَجِم إلا على حصان كربم. 

وقال لي أعران' من بني مضيس وأشار إلى فرس له 
أن , فقال: هذه الجر من جياد خیلنا. [وحکی قول 
أي عمرو الاب وقال:] 


قلت ومن هذا قيل هذا المنزل الذي في طريق 








مك : حاچر. [ناستشہد بشعر] 
التاحية ومثّل للعرب: «فلان تشرعى 
ويربض حَجرة». 


وَحَخَْنا المسكر: جانباء من الميمئة والميشرة. 7 


استشيد بشعر] 








ويقال: عجر عل ماوسمّه لله, أي حرّمه وضيّقه. 





ويقال: احتَجّر البعير احتجارًا. والمقجر من الال 
کل ماکرشن وام يبلغ نصف البطلة ولم يبلغ الع کل 
فإذا بلغ نصف البطئة لم بقل 





إذا رجع بعد سوء حال 


فقد اجرَّش؛ وناس منروشون. 








ومن أُسماء العرب: ُجْرہ وحَجُر: و۔ 
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ال ان , حوزته وناحيته 











وقنچر اليل : من 
لایدخل عليه فبها غيرء. 

وتممع الجثرة: جات وجات وشجرات 
لنات كلها ۳۵-۱۰ 

الضاجب: ار : ممروف: تم على الأحسجار 
والميجار. 

ورمي فلان جره . أي بقن مثله. 


والسجران : الذهب والفضّة 
والميجر: حطيم مكة وهو ار بالیت که جرة. 
وَجْر: موضع بالجامة. 
والحاجر : لسم مقزل بالبادية. 
وا مر والْظر ۔لفتان ۔: لمسرام: ومنہ فچلڈ 
عرّوجل: «وججرا ممجُورا4 الفرقان: ٦۳‏ أي رام 
عليك مهرم حُرمتي في هذا الشّهر. 
تج ارم 

الجر من الوجه: حميث لابقع عليه الذقاب 
وقيل: مابدامنه. 

وقيل: الَحاجر: الحدائق . ومواضع يب 


















انا 





واتخجیر من کات ول المین کاغلقة 
وحَجرٌ القمر: استدار خط دقيق. 
والأنتى من امخيل يقال ها: ججئر؛ والجميع : أحجار 


وحجُوژ. وهي تُتخذ اللسل. 
والحتثر: أن تحجر على إنسان في ماله. وهو الميجثر 
یش 


والمتجئر: مصدر للحُجر: التي يحتّجرها الإحل 





وججارها: حائطها. 
وا حساچر سن مسایل الیاء ومتابت القشب: 
عااستدار به سند أو نهيٌ؛ والجبميع : الحجطران. 
والتجرة: الناحية. وفي مثّل: «يدربض ح. 
ويرتعي وَسطّاہ, وکذلك الچ 
وا یر واج : الب 
وا ِجْر: العقل. وقیل: القرا: 
هقل نی ذل قتع دی خ4 
واستحجّر فلان بكلامي: اجترأ عليه . وأصل ذلك 
أن ِب مالا من بلد إلى بل 








في قول اف عرد 








عدبا وطيلر :علد كلفد 





قال لاد ال اور 





vin 


لوائل بن 
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الخطایی: ی حدیت اد و 





حجر : من محمد رسول اف إلى الُھاجر بن 
وانلا يستسقى ويقرقل على الأقوال حيث كانوا من 
ماکان طم فیا 


من ماپ وشمران ومزاهر. وطرمان. ویلع؛ وغ جر 


حضم موت». وكتايًا آخر لأقوال د 











ن قال:| 

واختلفوا في تفسير هذه الأسما. . فقال لي كمد بن 
برفد: رجل من أهل الین: لها بلاد من حضارموت 
أقطمها التى 36 إيَاهم . وقال لي : أنا أعرف عجر . وهی 


قرية معروفة فبها. وقال لي غيره من هل حضرموت. 





بل هو الم 





A 


في حديث اليك أله قال عدن فقي بت بانب 





الطريق شبية, ولكن لَهُنَ رتا الأسريق» إلى أن 








قال:| 

وحَجُرتا الطریق: جانباء, وی متّل:ەیأکل خَطرۃ 
ويتام حَجْرَة» أي يأكل من الّوضة وبريض ناحية؛ 
يقال ذلك للجذي أو لحمل ore‏ 


الجَوهَريّ: الجر جمه في القلة: أحجار. وفي 
الكارة: ججار وججارة. كقولك ؛ جل وججمالة. وذر 
وذکارت, وه ندر 


وحَجْرأ 





جر التاعر. 





:اسم رجل, ومنه أو س بن 
والمتجران: لهب والفضّة. 

والایٹر؛ ساكن: مصدر قولك حجر عليه القاضي 
تعر خا إذا منعه من القُصعرّف في ماله. 


والطر ابا : قسبد البامة ,بذک ویونت. 














وحَجر الإنسان وججئرء. بالفتح والكسر : رک 
ٹر ارام كترم وم وقلع ؛ والكسر 


77+ رر مہ 





ویقول الشرکون یوم القديامة إذا رأوا ملائكة 


العذاب: لحجْوا عَمْجُورًا» الق 


تون 





جزۃ وج وجرات. 
عریفال للڑجل افاکھ مالہ سرت حظاٹھ 





Net 


والعرب تقول عند الأمر تنکرہ: ًا ّم . أي 
بقث راتا من الاير 

وخر يا اسم رجل. وهو حُجر الكنديء الذي 
یقال له: آکل الرار. وج بن عدي الذي يقال له 
لآدتر. ویجوز حجر مل عر ور 

والمحجرة : حظرة الإبل» ومنه حُجرة الذار . تقول 


حجرة. أي الخذنهاء وا لمع ؛ حجر مثل 





عرفو عرف . وحُجثرات بطم الجيم. 
طر: المقل. قال ال تعالى : هل ف َلك 








كلجر نه من حائط فهو جر 

مزل ثمود ناحية الشّام. عند وادي 
الشسرى. قال اشتمال: کب آضخاب البخر 
الخرشلين امجر: ۸۰ 

این الیل 


والحاجر وا ماجُور: مائسك اماء من دفّة الوادي. 








کر دار ری لاکوی 





وال حجر بالفتح: ماحول القریق, ومنہ تحاجر أقیال 


وهي الأحماء. كان لكل واحد مث حى لايرعاه 





۸/ العجم فی فقه لغة الفرآن... ج ٠١‏ 






بر وهر ارام 


دیقال: جر القم, إذا استدار بخ دقيق من غير 


أن يغلظ , وكذلك إذا صارت حوله دارة ی اف 


والتحجير أيضًا: أن َب حول عين البعير بميسم 





مستدیر 
وعجر بالقشديد : اسم موضع ؛ والأصنمن یتوله 
بكسر الجيم» وغيره يفتع. 





والمنْجرة واُنہُور: اَلقوم, بزيادة شون 
[واستشهد بالشّمر ٤‏ مرّات | arn‏ 

ابن فارِس: اضاء وا مم والزاء أصل پاخث 
مطرد , وهو منع والإحاطة عل القي.. دار 
الإنسان, وقد ُكسر حاؤه. ويقال: حَجر الماكم عل. 
ودلك مه یه من ار ماه 

والعقل یسقی جحرا له نع من إت ۳ 
كما سمي عقلًا تعبييًا بالبقال, قال اللہ تمالی: هَل ف 
لك تم یذ 





مالايني 








والمجر: معروف , وأحسيب أن الباب كله حسمول 
عليه ومأخوذ منه. 
وقياس الجمع في أدنى العدد: أحجار والحجارة 
أيضًا له قياس . كما يقال: جمل وجمالة . وهو قليل. 
والميجر : الفرس الأنى؛ وهي تصان ويُضن بها 
وا لماجر: مائُسك ا ماء من مکان مث 


دته وصلابته. 

















والتجرة : من الأبنية ممروفق. 
وخ القمر. فا صارت حوله دار 





عين البمير , إذا 
وسَعَتَ حوطا بميسم مستد ير . وتحجر العين : ما بدو, 
وهر الذي يظهر من اب 
والیخر: حطی مكّة, هو الذار 
القرابة. والقياس فيها قياس الباب. 


ونا يشتق من هذا قوظم 





وی 


ذمام وؤمار 








والميجر: الحرام , وکان الژجل یلق الرّجل يخافه في 
الأنهر الحرم. فيقول: ججْرًا, أي حرامًاء ومعناه حرام 
لي بکروہ: فإذا کان يوم القبامة رأى 
المشركون ملائكة المذاب فیقولون: جن 
وا ذلك ينفعهم في الآ كباكان ينهم في 
لدبي 


واحاجر: المدائق: واحدها: نچر. |واستنهد 











بالشعر مرّنين ]| Onan‏ 
أبن سيده: السَجر: الشخرة! والجمع: أحجار 
وأحجر في القليل 
والكثير : چجار وججارة, 


وف التنزيل : لَدَفُودُهَا 1 
4 التحريم: ,٦‏ قيل: هي حجارة الكبريت, ألحقوها 
لاء لتأنيث الجمع. کیا ذھب إإ في: العولة 


والفُحولة. 








الأسود: حَجَر البيت . وربًا أفردوه فقالوا: 





عجر/۱۹ 


کیا یقولون:استنوق 0 وحججر القمر: استدار بط دقیق من غير أن يفلظ . 
امل کمن یی وا ار وحجّر عین الََةء وحوفا: حَلَق لداء به 
والحاجر: مأئْسك الماء من شفة الوادي ويحيط به. 












والميجر : العقل لإمساكه ومنعه وإحاطته بالشّمييزء 
من القبيلين. وفي الشغزيل : هَل فى ذلِكَ 
> الفجر: . 








ی 


والميجر : الفرس الأ : لم مدخلا فيه الهاء, لاله 


كها فيه المذكر؛ والججمع : أحجار وحُجُور. 








وججرانًا: منع منه. ولاحّجْرٌ عنه, أي لادفع. كيل : أحجار المنيل : ماُخذ منها للسل. لابرد 
وأنت في خطزقی, آي منم مما 
والمتُجرة من البيوت : معروفة. سل ....وجج رالإنسان وحجئره: مابين يديه من ثوبه. 
والحجار: حائطها. وججر الّجل والمرأة وشجرهما: متاعهماء والفتح 








راع ۔ وقعد ویر 
وا ٹر مايميط بار من الحم وا یظر: چجر الکعبقہ 


والخْچر: ا مدیقة 
جر العين : مادار بها وبدا من الِقُم من جسیع 





قصَبَة اإدامة ‏ مذكّر مصعروف . ومنهم من 


ولایصرف. کامر: اسها «تل» -وقیل: هي 





العین۔ 
وقیل: هو مایظهر من نقاب المرأة وعيامة الرّجل إذا ‏ سوتها 

هو مادار بالمين من الم الذي في أسفل وال حاجر: متزل من منازل الحاج في البادية. 

القن كل ذلك بفتح اميم وکسرھاء وکر اجيم والحَجُورة: لب يلعب بها الصّبيان. يخطّون خطًا 

وفتحها. مستدیرا, ویقف فیه صي وهنالك الصّبيان معه. 

















آمماءهم: جلل, وجروّل, وصَخْر. 






وحجُور: موضع معروف من بلاد بني سَعْد. 
وعجر : ماء بشسرقيّ سَلْمى . [واستشهد بالشّعر ١+‏ 
Mer)‏ 
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الطوسيّ: والحسجارة: واد الأحجارء وهو 
ماصلّب تی امه ق تز فل با 
صلّب, فصازكالحجر. وأكار مابقال حجر المدز: 





ومع ذلك فالياقوت حجر , ولذلك بقال :الباق 
الحجارة , ولايقال : الياقوت أفضل الرجاج , له لس 
من الؤجاج۔ ۳ 


وأصل الجر ؛ الضّيق. يقال: حجر يحجر أت 
إذا ضييق . والحسجر: الحسرام لضيقه المي عيتنه 21" 





استشہد یشعر] 
ومنه بر القاضیي علیہ تر وحَجّر فلان عل 
أهله. 





ومنہ ججر الکعبة, لأنہ لایدخل إليه 
بِالنّهِي عنه, وقوله 
الى ِجْر» أي لذي عقل, لما فيه من التَضبيق في 





وانّا بطاف من ورائه, 













۱ ۸۳ 
وه ال موم 
الؤاغِب : الحجر : الجوهر الصّلب العروف: وجعة 


أحجار وحجارة. [إلى أن قال:] 
والحجّر والتحجير: أن يجعل حول المكا. 











الكمبة وديار مود . قال تعالى : < كد 
ارتي الحجر: .م 

وتصور من ار معنى «المنع» لا يحصل فيه , فقيل 
للعقل: سجر لكون الإنسان في منع مله مما تدعو إليه 
نفسه, وقال تمالى: هِهَلْ فى ذلِكَ قَسَمُ بذ 








الفجر:۵ 
والحجر: الممنوع منه بتحریہ: قال تعالى : وَقَانُوا 
ججر4 النام: ۰۱۳۸ 9تون 
جوا َجُوژا4 الفرقان : ۲۲ كان الرجل إذا لقي من 
افا يقول ذلك , فذكر تعالى أنّ الكمّار إذا روا الملا: 
قإلوا ذلل فنا أنَ ذلك ينفعهم, قال تتعالى : لوَْجَعْلٌ 
جرا جور الفرقان : 07 أي منما 
لاسبيل ال رفعه ودفعه 
جْر فلان. أي نی ملع منه عن ارف 
قال تعای: 





ذو العام و 











في ماله وكثير من أحواله؛ وجمعه: حجور. 
یکم ای نې حُجُورِكُم» النساء: 75 
أيضًا: اسم لما يجسمل فيه التيء 


فبمتّع. وتُصور من الحجر دوراته . فقيل : حجرت عين 








الفرس إذا وبحت حوها بیسم: وشر القحر: صار 








تصلّب, وصار كالأحجار. 
والأحجار؛ بون من بني غيم سمو بذلك لقوم منهم 


ل۸ 





وحجّر عليه القاضي حَجْڑا 
واستقينا من الحاجر . وهو مُنببِط سك الماء. 
وفلان من أهل الحاجر. وهو مكان بطريق مكّة 


وقعد خطزۃ, أي ناحیةء وأحاطرا تيت 





العسكر, وهما جائياة. 
ور حول العين بكي . وعَؤذ بالله منك وحَجْر 
0.7] 
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وظم تحاچر وحدالق 
مہ 

واستَخجر این وحجّر: صلب کا جر 


وتقجر ماوشمه اله ضيقه ملل نفسه. 


ضاء الھاچر, وبدا تنچرھا سن الّقاب 





وھي مواضع فا رِ 








ومن الجاز رمي فلا بجر 
(آساس البلاغة: ۷1 
كان له حصير يبسطه 





يْتجره بالقيل 
يُصِلٍ عليه أي يحظره لنفسه دون غيره. ومنه 


احشّجَرتٌ الأرض . إذا ضعربت عليها منارًا أو أعلمت 








Nec 
۱۷۹۱ ۱ (القائق‎ 
حو اسم لدیار شود فوم صاع‎ 
اي وقد يجيء ذكره في أحاديث حين وصل لد‎ 


ال والمتحابة رضي أقه عنہم 





فی حدیت سعد بن مُعاذ: «أنّه ا تحجر جُرحه اللہ 





حوفا بیسم متقدیر 

ل حديث المستاسة: «تبعه أهل الحجر والمترء أي 
آهل اؤادي الذين يسكنون مواضع الحجارة والجبال. 
ا(أهل المدر: أهل البلاد 


امتا یت کان له حصیر ییسطہ بالتہار وی 





بابلء أي له لضه دون غير 


ذرض, إذا ضرہت ليها 


وه بقال: تخر 





منارًا تمنمها به عن غيرك. 

ومنه: حَجْر القاضي على المُفلس وغبرہ, وأصل 
ار لت 

وفي الحديث: #وللعاهر الحسجر»...معنى الحسجر 
(et)‏ 

ابن الأثير: فيد ذكر الميجر في غير موضع. الحجر 
بالكسر :اسم الحائط المستدير إلى جائب الكمبة الغربي. 
وهو أيضًا اسم لأرض قود صالح الئل : [وذکر 
۱ الحديث كثيرا. 








/العجم في فقه لغة القرآ: 





چ 





ار آي اهر اسان لاثم ویعه عن الوقوع 
والتقوط . ویروی «حجاب» بالباء . ی آن قال:] 

وف حدیث عائشة وابن الّبیر رضي ال نما 
«لقد هن آن خر علیها» جنر :النع من 
ومنه حجر القاضي على الصّغير والشفيه , إذا منعه) مم 
الصف في ماغر. 


ومنه حديث عائشة: «هي 











تکون في چجر 
ولتهاء ويبوز أن یکون من: جر قوب رک 
أن اسان پر ونده ق جخره, وال لام 
بالفتج والکسر : الوب وامیضن؛ 








وفيه: «للنّساء را الطريق» أي ناحيتاء. 
ومنه حديث أبي الترداء ل «إذا رأيت رجلا سير 
من القوم حَجرة» أي ناحية منفرة), وهي بفتح الحا 
وسکون ام وجعها: خجرات. 
ومنه حدیت عل : «الحكم لله». 
ونع عك نیا مح في 
هذا مثّل للعرب يضعرب لمن ذهب منماله 


ذهب بعده ماهو أجل منه وهو صدر بيت لإمرئ | 





راھ 





قد عنك نیا صیح في حجراته 

ولكن حدينًا ماحديث الُواحل 
أت حَجْرَية ثم تشاءمت فتلك عي 
- بفتح الحاء وسكون الجيم - يجوز أن 
تكون منسوبة إلى الجر وهو قصبة المامة أو إلى 
القوم؛ وهي ناحيتهم؛ وا مع : خَطرہ مثل جم 
وإن كانت بكسر الحاء فهي منسوبة لی ا 
تمود. [إلى أن قال:] 

تلق جبرئيل ليه بأحجار المراء» قال 












وفيه: «أنّ 





جما : هي قبا 

وفي حديث الفتن: «عند أحجار الرّيت» هو موضع 
.لآ ال 

وف صفة الدجَال: «مسطموس العين ليست 
الاحجراءه. قال المرّويّ: إن كانت هذه اللّفظة 








ره تناها نبا لیست بطلبة 








جحراء بتقدیم ا مم ؛ وا 


وفي حديث وائل بن حُجْر : «مزاهر وعُرمان و بجر 





وعُْضان» بجر بكسر المي : قرية معروقة. وقيل: هو 
باون وهي حظائر حول الخل . وقيل: حدائق . 
ON‏ 





الث وقيل: هي قارورۃ گل یا لریوۃ۔ 
(EE ۱‏ 





لیم : حجر علیه جرا من باب قثل: نمه 
التميرّف. فهر حجور عليه والفقهاء يحذ فون الصلة 
تخفيًا لكثرة الاستعبال ؛ وبقولون: حجور وهو سائغ. 








الإنسان بالفتح وقد يُكسر: جضت , وهو 
إلى الكشح, وهو في حَجْره أي كلَقهِ 
وحماینہ. والممع: حُمُور 

والمیجْر بالکسر : العقل . والميجر: حطيم مگ وهو 
المدار بالبيت من جهة الميزاب . والميجئر: القرابة 

والميجر:الحرام. وتثليث الحاء لغة. وبالمضموم سي 
الڑجل. والحيجر بالكسر أيضًا: الفرس الأ . وججها 
حُجُور وأحجار. وقیل: الأحجار جمع الاإناٹ من ا خیل, 
ولاواحد لها من لنفلها. وهذا ضميف لنوت الق 

واْشْرۃ: الیت, وا مع 


شرف وشُرْفات في وجوهها. 


مادون 








وطجرات: معل 








والحتجّرة: «قَتمَلة» مجرى التفس. 

والسُجُور : «قُمُول» بضمٌ الفاء الحلق. 

وَالمَحْجر مثال ميس : ماظهر من الذقاب من 
الرّجل والمرأة من الجن الأسفل ‏ وقد يكون من الأعلى. 
وقال بعض العرب: هو مادار بالعين من جميع الجوانب 
وبدا من ال , والجمع : الحاچر. 


ت واسمًا: ضيفت 





ت الأرض: جعلت عليها منارًا وأعطلمت 


let 


علا فی حدودها لمييازتهاء مأخوذ من احتَجَرتٌ 











ذا ظذتا. وقوغم فی ا لوات:تمَجّر؛ وهو قريب 
فی امنی من قوطم: حجر عين البعير: إذا و 





م حوفا 





ANN 
الفیروز ابادي: ار المنع , كالتجران‎ 
الم والکسر. وحضن الانسان. ورام کافطجر‎ 


مستدیر ویرجع إلى الاعلام 








وبالفتح : نقاء اإمل. وعجر المين . وقطبة پل 





وموضع بديار بني عقيل . وواد بين بلاد عُْرَة وفطفان, 
وقرية لبني ملم ويُكسر . وجبل ببلاد عفان . وموضع 
الم وموضع به وق ین دوس ونان وجمع خطرۃ 
لح کی تجرات واواچسر, وج ذي رعین 
۳ 

الكسر: العقل . وماحواء الحطيم الدار بالكعية 
اکا شی جانب التّمال. ودیار شود أو 


34 5 
بلادهم. والأنثى من الخيل . وباغاء لحن؛ جمعه: جور 








وحُجُورَة وأحجار. والقرابة ومابين يديك من ثوبك, 


ومن الّجل والمرأة فرجهماء وقرية لبني سلير. 








ل ۰ آأي ق جفظه وشتره. 
ريك: الشخرة كالأَْجُرَ كرد جمه: أحجار 





والآهب والزمل. والمجر الأسرد معروف . وبل علي 


على جبل بالأندلس . وموضع آخر. وحَجَر الذهب: 


مملة بدمشق. وحَجّر شغلان: حصن قرب أنطاكية. 
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تدای اف سا کم 
اجره تفت 

وحظيرة الابل کانجرات بضعتین, واٌجرات 
بفتح لیم وسکونها عن ار 

والحساجر: الأرض المرتفمة ووسطها منخفض» 
ومائيسك الماء من 2 





الوادي كالحاجور, ومست 


المث؛ ومجتمعه ومستداره؛ جمعه: حُجْران. ومغزل 





للحاج للبادية 
والمجريّ كردي ويُكسّر: الحق والحرمة. 
وُر بالشُمٌ ویضتتین: بلدة بالین من ضالیف 
ورمي بجر الأرض, أي بداهية. 
وكطبور: موضع يلاد بني سعد وراء عبأن. والح 
بالمن. 


واَْورة مشّدة, والحاجورة. 





ویقف فبه صي وعیطون به لیأخذوه 








مادار بها وبدامن المُرقع , أو مايظهر من نقابها وعيامته 
ذا اعترء وماحول القربة. ومنه تحاجر أقیال الین وهي 
الأحماء, كان لكل واحد حمى لايرعاء غيره 








وأحجار: فرش هتم بن مرة الب 
وأحجار الخيل: ماد سنهالتسل, لایکادون 


یفردون الواحدة 








وأعجار الراء باه خارج الدبنة. وأحجار 
الزّيت: موضع داخل المدينة. 

والْحُجَيراتٌ : مغزل لأوس بن مغراء. 

واُجُور: الشفط الصغير. وقارورة للم 
وا لقُوم کال مجر والسَاچر جمعه . وبلدة, 

وخر الق تحجیرا: استدار بلط دقيق من غير أن 
بغلظ » أو صار حوله دارة في الهم . والبعير وٌسيّ حول 
عينيه بيسّم مستدير. 

ونر علیه 
الأرض: طرب علہا منازاء والأذوج 
وضعه في حَجره. وبه التجأ واستماذ. والإبل تشدّدت 
ابطونها. 

ووادي الحجارة: بلدة بنغور الأتدلس. 
تم ال (۱: ۱۳۸ وعد إسماعيل إبراهيم 











in 





07 
لطریحن: وق الحسديث: «خسلق الله التهاوات 
الأرض في سته آنام. فحجرها من نلمتة وستبن» ی 
اقتطنها من هذا امد 
وحجّر الإنسان, بالقتح وقد يكسر: حضنه, وهو 
مادون اه ی ال 
ومنه الحديث: «بينا لسن والحسين ل في ججر 
رسول املك أي في حضد. [ال آخرہ] (۴: ٥٥۹‏ 
المُضَطْفَويَ : وا الأصل الواحد فى هذه 
ماة: هو المنظ بالتحديد. أي كون اليه فوط 
وتحدوا, وهذا امي يختلف مفھومہ باختلاف اشوارد 


والمصاديق والضيغ. 











افن مصاديق هذا المنهوم: الجر بمعنى العقل ؛ وهو 
الحافظ لصاحبه عن الضّلال والطَعرر. وجاعله حدود 
في أفكارء وأعمالہ. وكذلك مفهوم القربة لهم يحفظوته 
ويحيطون به. وكذا امبر 
ساكنها ويكون بحدوة. 

وأمًا الحَجَر: فهو لصلابته طمًا محفوظ ومحدود, 


#مملةء وبها يحفظ 





عا التحجير والاستحجار وغيرههاء أو 
أنهيا من الجر بعنى الحفظ والحد. 
نا الهجوريّة : فكأنّه يكون بحدودًا في تصيرّفاته 







وأمًا حَجْر الإنسان بعنى الكنف والحياية . فواضح . 
شر بعنى الحطير للكعبة. لكونها ل چا 
بة وحدها وكنفها. 

وأئا المرام: فباعتبار کونه حفوظا وحدوه) لو 





وكذالك ۱ 





RS فعله‎ 





جه الكلام أن تضم الحاء والجيم ٠‏ وسض 
المرب یقول: ارات وال بات . کل جع كأن يقال 
في ثلائة إلى عشرة: عرق وخجر, فإذا جممته بالقاء 
نصبت ثانیه, فالرّفع أجود من ذلك (۷۰۰۳) 

مثله طبري 








ععداة؟ 





واحدتها: ُجرّة. [م استعهد بشعر] 
(۲۱۹:۲) 





(Mel 
اج: يقرا بضع الحاء والجي. واللُجَرات)‎ 
بفتح المي . ویجوز فی اللفة ارات ؛ بتسكين الجيم‎ 
ولاأعلم أحدا قرأ بالتسكين. وقد فشرنا هذا المع فیا‎ 
تقدم من الکتاب:‎ 
وواحد الحُجُرات: حُجرّة. ويموز أن تكون‎ 
ارات جع جر وسجرات, والأهود آن تکون‎ 
الممُجرات جمع حُجرَة . وأنّ الفتح جاز بدلا من الضّحّة‎ 


لتل التتتین 











۳۳ 

الوس وهي جع حجر وكل «َمُملّة» بض 

ھا مع بالألف والقاء. أنه ليس بجمع سلامة غضةر 

"آد مايقل من الذّكر ألحق به. لأنّه شرف الع 
تق بالتفشطيل . [ثم استشہد بشم | 








وقرألوجعفر اُجرات) بفتع ١‏ 
أبدل من اة الفتحة استنقالة لتوالي المعئين. ومنهم 
من سکن مل عد وعد er‏ 
البقَويّ : قرأ العامة يضم الميم ٠‏ وقرأ أبوجعفر بفتح 
الج ؛ وهما لغتان, وهي جمع الجر الجر جم 
المجرة. فهي جع الج 
وه این ید 
الرَمَطْشَريّ: الحُجرة: الزقعة من الأرض الحجورة 
بحخائط يحوّط عليها. وحظيرة الإبل تسمّى المجرة. 
وهي «ثُلَه بعنى مفمولة كالعُرفة والقيضة؛ وججتها: 
ارات بضقتین. ول رات ہفتح الج والممُجرات 


۲۵: 


0: 
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بتسكينها وقری واشراد حُجرات ناء 
رسول الث يل وکانت لکل واحدة منہنٌ حجرة. 





۸ 
مله ايفاو (۲: 6۰۷), ونحوہ 

۷ء والقْرطُيٌ ۱٦(‏ 
والشمین ,)۱٦۹ :٦(‏ وال 





ان (۸: ۱۰۸), 





۰ وأبو. 





:٩(‏ 0۷ والقاسمي 





ززي: فأما المجرات) فتر اي بن كميءا 
أبسوعبد اران السلميّ؛ راید 
1 ۳ 






بشارکه فها غیرد من ال اوهو المتع « 
مفمولة, وجعت لأنّ كلام أتهات الؤمنين ها جرة 
AY‏ 


0۳ 





وهذه الأوجه جائزة في جمع كل اسم جامد جاء 
على هذا الوزن والمراد حُجرات نائه عليه الصّلاة 
والسّلام. وكانت تسمة لكل منهنَ حُجرة. |إلى أن قال:] 
وفي ذكر (الممجرات) كناية عن خلوته ال بنسائد, 
ها ,ول یقل: حجرات نسائك ولاحجرانك, 
توفیر ‏ وتحاشيا عا يوحشه عليه الصّلاة التلام 








۳۹:۲۸ 





عو درو ی خر وهي الرق, ولقمود 
هنا مسا كن التي التي كانت في جائب مسجده. 
010 






OA 





ابن عباس : رييتكم فيبيوتكم. ۸ 








والرّحمة. وكانت الحال خليقة بأن تجروا أولادهنّ بحرى 
أولادكم, كأ نكم فى العقد على بناتهنَ عاقدون على 
بناتكم. وعن 
التحرجم . وبه أخذ داود. 

ابن عَطيّة : ذكر الأغلب في هذه الأمور؛ إذ هي 


رضى الله عنه: أله شرط ذلك فى 





۱۷:۱ 


حالة الربيبة في الأكثر. وهي محرمة وإن كائت في غير 
ا مجر, لأّها في حكم أتّها في الجر إلا ماروي عن 
عل أنه قال: تمل إذالم تكن في الحجر وإن «خل بالأم. 
پکسر الماء وفتجھاء 
وهو مقدّم ثوب الإنسان ومابين يديه منه في حالة 
الأبس, ثم استُعملت اللّفظة فى الحفظ والكتر, لأنّ 
اللابس إن تمئظ طفلا وماأشيهه بذلك المموضع من 
الثوب. ۳۱ 

الَیْرِسي: وہو جع حجر الانسان. والٰعی فو 
ضمانکم وتربيتكم . ويقال: فلان في حجر فلا اي 
تريبته . ولاخلاف بين الملماء أن كونهنَ في حجره ليس 
بش رط قی الَحریم, وإنما ذكر ذلك لأنّ الاب أئها تكون 
. وهذا يقتضي تحريم بنت المرأة من غير زوجها 
على زوجها, وتحريم بنت ابنها وبنت بتتها قربت أم 





إذاكانت بعيدة عنه . ويقال: 























بعدت . لوقع اسم الرّبيبة عليهنٌ. :۳۹ 

القَخوالزازيّ : أي فى تربيتكم. بقال: فلانٌ في 
حجر فلان. إذا كان في تربيته, والشبب في هذه 
الاستعارة أن كلّ من ري طفلًا أجلسه في حجره, فصار 
الحجر عبارة عن الدّبيبة. كبا يقال: فلانٌ في حضانة 
فلان. وأصله من الحضن الذي هو الابط . (۱۰: ۳۳) 

avin ر‎ 


حجر/۲۷ 


الَيْضاوي: فائدۃ قوله: (فى حجوركم) تقوية 
الله وتكديلها. وللنى أن الربائب إذا دخلم بات 
وهي في احتضانکم. آو بصدده قوی القبه بينها وبين 





أولادكم. وصارت أحمّاء بأن تجروها بحراهم لاتدقييد 
الحرمة. وإليه ذهب جمهور العلياء. وقد روي عن علي 
رضى الله تعالل عنه؛ أنه جعله شرطّا, والأئهات 
والبائب یتاولون القریة والبید: 

لنَسَفيّ: ذكر الجر على نمالبة الحال دون 
الشرط. وفائدته التمليل للتحريم. وَأتہیٌ لاحتضانکم 
هن أو لكونهنَ بصدد احتضائكم كأنكم في المتد على 
بناتهنَ عاقدون على بناتكم. 


وفيه أو أخرى راججع «رب به لز 


win 








M:N 





الفجر:٥‏ 
)01( 
مسئلہ بماجد ال ۳۰: ۸0۱۷۹ وود 


۱ء وابوخیّان (۸: 141۱, 








)۲۷۰۱ء 





والتمین (1: 0۱۸ 
وهذا المعنى مرويّ عن الباقر ب (الكاشا 


ا یر 
(: ۲ وع اللغة .)۲١١ :١(‏ وعرّة ذزوزة 





۷ راطاطّان (۲: ۸۳۷۹ 
الحسن: لذي جلم انيري 
ابنکمب المرظ: لذي دین. الاوزدي ‏ 4۳0۷ 








0۷۴۴ 
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واحد من العقل, والعرب تقول: إله لذو حجر إذا كان 
قاهرا لنفسه ضابطًا ها كأنّه أخذ من قولك : حجرت 
عل الڑجل۔ n‏ 

تحوه اراغی, Meran)‏ 
طبري :فإ لذي جى وذي عقل؛ قال لاوجل 
إذا كان مالكًا نفسه قاهرا ها ضابطًا: إِنّهِ لذُوحَجّر . ومنه 
قوهم: جر الحاكم عل فلان 

الأبجاج : أي لذي عقل وڳ 

مه الاحدی (4: 0۸۱ وس (۵: ۰۸:۸۵ 
کُب :٦(‏ ۴۹۰۳ ۱ 





Ov r.) 


۳۳۱: 








> لام انا 
آقاویل. [ ذکر أقوال الفترین وأضاف:] 

والتجنر: املع ؛ ومنه اق اسم الجر لإاك 
بصلابته. ولذلك سقیت المخرة لامتناع مافہا ہاو کے 
حتي حجر الول عليه, لما فيه من معه عي تارف 
فجاز أن يمل معناء على كل واحد من هذه التأويلات 
win‏ 
وه الط 1۳:۲۰ 
الطُوسي: أي لذي عقل . في قول ابن عباس 
والحشن ‏ وقيل: العقل: الميجطر, له 
يعقل عن المقتحات ويزجر عن فعلها. يقال: حجر 
يحَجْر حَجْرًا. إذا منع من الشّي ء بالتضييق ومنه چجر 
الڑجل مجر علی مافیہ: ومنہ ار لامتناعہ بصلابتہ 





الماوؤزديّ: وني «زي الب 





وه ابو :۳۸ 


الإمَخْشَرِيّ: الميجر: السقل, لأنه يحَجُر عن 








التّهافت فبا لابنبغي , كما سي عقا وبئية, لأنّه يمقل 
ویئتی, وحضَاة من الاحصاء, وهو الصّبط. [ دقل 
قول القراء | ۳۹ 

وه القغرالرازي (۳۱: ,)1٦١‏ والتيِضاويّ ۲۱ 
۷ وان ۵۱: ۱۳۵۵ والیسابوري (۳۰: ۹۰)ء 
والشازن (۷: ۰0۲۰۱ والشربسسيني (۵: ۵۳۰), 
وأبوالشمود (3: 56غ). والورُوشَوي (۱۰: ٤٤٤1ء‏ 
وِشُجّر ,)٠٤٤ :٦(‏ والألوسئ (۳۰: ۱۲۲). والقاسمي 


۷ ۰ وعید الکرم 








اا ۱ و 
النطیب (۱۵: ۱۵۵۰ 

این کثیر :وا سي السفل: ججزا لاه هنم 
للإنسان من تعاطي مالابليق به من الأفعال والأقوال, 
ومن : ججر البيت لأ ينع الطائف من الأصوق بجبداره 
الشَّاميّ. ومنه حجر الهامة. وحَجّر الحاكم على فلان, 
و 





(AL VY 


ایر 
كذ أضحاب اليجر زنل الفجر:.۸ 
ابن عباس ؛ قوم صا ں٦۴‏ 
آصحاب الوادي. لري 1۹:14 
إن المحجر اسم واد كان يسكنها هؤلاء. 
سب بو 












وه القخرالرازي Ween‏ 
وهي مابين مكّة وتبوك وهو الوادي الذي فيه مود. 
اقرط ۰٠۰‏ ١كا‏ 


الأهريّ: إتها مدينة ود. اي 09:۴ 





)4:14( 
إن ا مجر أرض بين الحجاز والشّام 

امارد ۲: ۱59 

الطوسی: اخبار منه تعالى أن أصحاب الحجر. 

وهي مدينة في قول أبن شسهاب, وتوا أصحاب ال مجر 
ہم کانوا سگانہ .كبا تقول : أصحاب الصّحراء 


oY 





(er :r) 





ری :فد والحجر واديسم؛ وهو بين 
اللدينة والشّام )۴۹ 

موہ ابن عَطیّة (۳: ۳۷۲), والیْضاوی (۱: ٥٥٥)ء‏ 
ورب :٢(‏ ۲۱۰. والاوسیُ :۱٤١(‏ ۷۵ 

القُرطبيَ: الميجر ييطلق على معان: منها: حجر" 
الكمبة. وسنها: الممرام. قال الله تعال: لهجو 
. وا حجر : المقل. له 





جور أي حرائًا 
تعال: «لذى ججخر». والميجثر: حجر القميص . والفتح 
أفصح. والحجر: الفرس الأثثى , والحجر: ديار تنود. 
وهوالرد هي لدية, ال ال . (۱۰: 180 

البوْوسَوي : ميجر بكسر الحاء: اسم لأرض تود 





فوم صا بين المدينة والشًام؛ عند وادي القری 
كانوا يسكنونها وكانوا عريًاء وكان صالح 84 من 


أفضلهم تيا قبنه ال الم رسلا وهو شاب 


فدعاهم حت شمط, ول يتبعه إلا قليل مستضعفون 





AY: 
غ‎ ۳ 
ابن عاشور : مت قصص هولاء الم اثلات:‎ 


قوم لوط , وأصحاب الأيكة. وأصحاب ا حجر في 





سے جع ر/۲۹ 


ثائل حال العذاب الذي شقط عليها وهو عذاب 
الصّيحة والرّجفة والصّاعقة. 

وأصحاب الميجر هم مود كانوا يغزلون امير 
-بكسر الحاء وسكون الجيم ‏ والمحجر : المكان العجور. 
الممنوع من الّاس بسبب اختصاص به وا من 
ا جارۃ اہم کانوا ینحتون بیوتھم فی صخر ا مبل حا 
محمكمًا. وقد جُملت طبقات, وفي وسطها بغر عظيمة 





والحجر هو المعروف بوادي القرى ؛ وهو بين المدينة 
والشّام. وهو المعروف اليوم باسم مدائن صالح. عل 


الطّريق من خيبر إلى تبوك. 





كا حجر الهامة مدينة بني حنيفة تھي ہفتح ا ماءء 

أوه يني لا تجد , وتسمى المّروض , وهي اليوم من بلاد 

ln: 

34 حاب الحجر هم مود. ونيتهم صا 
والمجر اسم الکان الذي کانوا فی 

(AVE) 


آلبحرين. 











(Me) 


یذکر بعض الفٹر بن والؤرخین: أنّها كانت على 


طريق القوافل بين المدينة والشّام, في مغزل یسکی 


القری» فوجنوب «تباء» لت الوم تفر 
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ويذكرون أنّها كانت إحدى المدن التجاريّة في 

ا مزیرۃ العربيّة. وما من الأعتيّة بحيث ذكرها 

بطليموس في مذكراته . لكونها إحدى المدن التجا. 
وكذلك ذكرها العام الجغراق بلين , باسم «الحجرى» 

۳ 















وَيَقَولونَ حجرا محجُورا: الفر قایا: ۷ 
ابن عباس : حرامًا رما النشرى بالجئة عق 

الكافرين. ويقال: ويقولون: يعني الكذّار صب رؤكة. 

الملائكة ف ججرا دجُو بُمدًا بعيد!. بيننا ويينكم. 


۳۱ 





وہ الضخاك اي ۱۹: 4۲ وم 





رذ یستعیذون به من اللائکة. 
سرب ۳:۱۹ 
معاذ الله أن تكون لكم الأشرى يومئذ. 








مودي 4 (4٠‏ 
: منعنا أن نصل إلى شيء من الخير. 
(الماوَزْديّ 014:4 





جک 


الحسن: 
مایخافونه فیمزذون منه «َبَمُون جوا مجوزا4 
بل الملائكة : لايعاذ من شرّ هذا اليوم. 
االقخرائرازي ۷۱:۲٢‏ 
حي كلمة كانت المرب تقوها, كان الرّجل 
إذا نزل به شدّة قال : حِجْرًاا يقول : حرامًا ممما 

۱:۱٩ ری‎ 

الكَلْبِيَ : اثلانکة عل أبواب استة یبشرون 
آکمومتین بسامتة, وسقولون للمشرکین: ججرا 
خر زا4 





إِنّ الکفًار يوم القيامة إذا شاهدوا 





مثله الققّال والواحدي 





0۷۱ :۲٢ (الَرالَاریٌ‎ 

بن رج : كانت المرب إذا نزلت بهم شدّة ورأوا 
مایکرهون, قالوا: (چجرا وراه فهم يسقولونه إذا 
عاينوا الملائكة. نوی ۳: ۵٤٤‏ 
راشا مسرا أن یکون هم الششری۔ 
واليجر: الحرام, كبا تقول: حجر الاجر على غلامه . 
in‏ 








وحجر على أهله. | استشمد بشم | 
الطَبَريّ: يعني أن الملائكة يقولون للمجرمين: 
ججرا عخجوزاه حرائا حزما عليكم اليوم التشرى. 
أن تكون لكم من الله . [إلى أن قال:] 
واختلف أهل التأويل في الخسير عنهم بقوله 
ون جرا جوا ومن قا 
بعضهم: قائلو ذلك ا ملائكة للمجرمين. 





وقال آخرون: ذلك خبر من لله عن قيل امشركين 
إذا عاينوا الملائكة 

وا اخترنا لقول الذي اخترنا في 
أجل أن «الميجر» هو الحرام. فعلوم أ. 
تسر أهل الككفر أن اإشرى عليهم حرا 
الاستعاذة فإتها الاستجا 





ييل ذلك من 











وليست بتحريم. ومعلوم أن 
الكقار لايقولون للملائكة: حرام عليکم, فیوجّہ الکلام 
إلى أنّ ذلك خبر عن قبل الجرمين للملائكة 
نحوه ابن كثير 
۲ يّ: أي حراًا منوعًا. يعني رؤية افه عنهم. 
فهذا يعود إل ماجری ذکرہ. ول علی ذلك أولی من 
حمله على الجنّة. ولم بر ها هنا ذكر. 
الرَمَخْشَريّ : [نقل کلام يوي المنقدم في الله“ 
قال:] 
وهي من حَجّرہ إِذا منعہ. لان امستعیذ ال من 
الله أن ينع المكروه فلا بلحقه , فكان المعنى. آسال اللہ أن 
ينع ذلك منمًا ويحجره حجرًاء وجوه على « 
قُثْل» في قراءة لحن تصعرّف فيه لاختصاصه بموضع 
واحد, کیا کان قعدك وعمرك كذلك. [آ۶استتہد بشمر] 
فإن قلت: فإذا قد نبت أنه من باب المصادر فا 


۳۹ 


۱۳:۵ 





٤ 








معن وصفه بائْجُورا)؟ 
قلت: جاءت هذه الصّفة لتأكيد ممنى «الحجر» کیا 
قالوا: ذيل ذائل . والّيل: الهوان. وموت مانت 
والمعنى في الآبة: أهسم يطلبون نزول الملائكة 
ويقترحونه, وهم إذا رأوهم عند ا موت أو يوم القيامة 


كرهوا لقاءهم وفزعوا منهم, لأنّهم لايلقونهم إلاها 





Pet 


یکرهون, وقالوا عند رژيتهم ما کانو یقولونه عند لقاه 
المدو الموتور وشدة الازلة. 
وقيل: هو من قول الملائكة, ومعناه حرامًا عمرّمًا 
علبكم النفران وللجّة والشرى. أي جمل اف ذلك 
حرامًا عليكم. ۸۰ 
الفارسی: ماکان العرب تستعمله ثم 





45 . وهذا كان عندھم معیین: 






ستل الإنسان. 





فقال ذلك, عِم الکائل 


شرا 





والمعنى الآخر: الاستعاذة, 


كرفي مايخاف, قال : (حِجزْرًا 


الإنسان إذا سافر 





:ا أي حرام عليك 
(الالوسی 40:۱٩‏ 
ال:] 





أنّهم هم الكقار. وذلك لاهم کانوا 


يطلبون نزول املائكة ويقترحونه, ثم إذا رأوهم عند 





لابلقوهم إلا با يكرهون , فقالوا عند رؤيتهم ماكانوا 
.يقولونه عند لقاء العدوّ ونزول ا 

القول الثاني : أنّ القائلين هم الملائكة , ومعناه حراًا 
رئا عليكم الغفران والجنّة والبشرى. أي جممل الله 
ذلك حراما عليكم . ثم اختلفوا على هذا القول. فتقال 
بعضهم: إن الكمّار إذا خرجوا من قبورهم, قالت الحفظة 
طم و ججرا خجوزا4 . | نفل قول الكل والعوقق] 
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والقول الَالث: وهو قول الفقال: والواحديّ [وقد 
0۷۱۱ 


۸ 





وقيل: هو قول الكقار للملائكة . وهي 
كلمة استعاذة وكانت معروفة في الجاهلية , فكان إذا لق 





الرَجل من یخافه قال: «ججُوا شخجوزا» أي حراما 
اض في . واتتصابه على معن : حجرت عليك 
الله عليك كما تقول: سقيًا ورعيًا ‏ أي إن 
الجرمين إذا رأوا ا ملائكة يلقونهم في التَار قالوا: نعوذ بال 
ِيّ؛ وحكى معناء المهدويّ عن 











وقيل: (ججرًا) من قول الجرمين. اعْمُوا) من توا 
الملائكة , أي قالوا للملائكة : نعوذ بلله منكم أن 
لناء فتقول الملائكة: (عْجُورًا أن انوا من میهف 
اليوم, قاله الحسّن. 
البيضاوي ٠‏ عطف على المدلول. أي ويقرل 
الكفرة حينئذ هذه الكلمة استعاذةٌ وطليًا من الله تعالى أن 


انوا 





2232 


ينع لقاءهم, وهي ماكانوا بقولون عند لقاء عدو أو 
عجوم مکروہ, أُو تقوفا اڈلا: 
عليكم الجن أو الإتسرى. 

وقری احُمْڑا) بالشّمٌء وأمله الفتح غير أنه لا 
اختصٌ بموضع عتصوص غير دک وسشمرلد, ولذلك 


لايتصرّف فيه ولابظهر ناصبه, ووصفه بِاعَنْجُورا 





نی حراشا 





للتّأكيد. کقوم: موت مائت. 0٤٤‏ 
حوہ آبوخیان (3: ,)4٩7‏ والشرییو" (۲: ١٦10ء‏ 





والکاشاٴ (غ: ۹ء وش :٤(‏ ٣۱۳۵ء‏ والقاعی ۱۳۱ 








۷۳ء وعوّة دروزة (۲: ۲۵۷) 

اسف حراا تُرتا علیکم الژشری, أي جعل 
لله ذلك حرامًا عليكم. إنا ابُشرى للمؤمنين. والحجر. 
مصدرء والكسر والفتح لفتان. وقرىٌ بها وهو من 
حَجَره إذا منعه. وهو من المصادر النصوبة بأفعال 
متروك إظهارهاء واعَْجُورا) لتأكيد ممنى الحجر. كما 








قالوا؛ موت مانت مل 
الیسابوري : ج جا شجوژا4 فإئها كلمة 
يتلقّظ بها عند لقاء عدو أو هجوم نازلة ؛ يضعونها موضع 
الاستعاذة . يقول الل للرّجل: تعل کذاء فیقول 
إججرًا. [ثزنقل قول سيؤيه ]| 
والأكغرون على أن القائلين هم الكدقار. إذا رأوا 
الملايْكة أعند الموت أو يوم القيامة كرهوا لقاءهم وفزعوا 
منهم , لأهم لا يلقونهم إلا مما یکر هون فیقولون ماکانوا 
قولونة عند تزول کل 
وقيل : هم الملائكة, ومعناه حرامًا نا ء اي جعل 
لله الجن والغفران أو البشسرى حرامًا عليكم. (0/:11 
السسمين : وهي من حَجّره إذا متمد , لن اتيد 
طالب من الله أن ينع المكروه لابلحقه, وكأنّ العنی 


آسال اللہ أن ينمه مننًا ويحجرء چفا. | أدام نحصو 

















۴۵۰۰۵۸ 
أبوالشمود: [غو التتيضاويّ وأضاف:] 
والممنى أنهم يطلبون نزول الملائكة عليهم 
ویقترحونہ, وهم إذا رأوهم كرهوا لقاءهم أش د كراهة, 
وفزعوا منهم فزعًا شديداء وقالوا ماكانوا يقولونه عند 


نسزول طپ شنيع. وحلول بأس شدي 











وَاعَدْجُورًا) صفة لاحِجرًا) وإرادة 
ذیل ذائلٌ وليل یل 

وقيل : يقوها الملائكة إقناطًا للكفرة. بعنى حرائا 
حزما عليكم الغفران أو المئّة أو البشسرى. 
تعال ذلك حرامًا عليكم , وليس بواضح . 

البْرُوسَويٌ : [نمو الرَعْْشَريّ وأضاف:] 

ویقال: إِنٌ قريشًا كانوا إذا استقبلهم أحد يقولون 
حاجورًا حاجورًا حت يعرف أنّهم سن السرم فيكف 


عنهم, فأخبر تعالى أتهسم يقولون ذلك يوم القيامة 


اکید. کا قالوا 





جعل الله 


0: 


فلاييقتهم. تح 
الآلوسيّ : وهي كلمة تقوطا المرب عند لقاء عدو 
موتور وی نازلة هائلة , يضعونها موضع الاستعاذة؛ 
حیث بطلہون من الله تعالی أن بمنع الکروه فلا يلحقهم | 
فكأ الممنى نسأل الله تعالى أن ينع ذلك منمًا ويمجيرء. 
حجرًا. [ثم نقل الأقوال | 
المراغي. 
اللغة :كان الرجل في الجاهلية بلقى الرجل 
ينافه في التهر الحرام . فيقول : لجرا مَحْجُورًا» أي 
حرامًا ترما عليك في هذا الشّهر . فلا:. 


1) 


60 











و منه شيٌ. فإذا 
كان يوم القيامة رأى المشركون ملائكة العذاب , فقالرا. 
جرا خجوژا» وظّوا أنّ ذلك ينفمهم كفملهم في 
الدنيا. ويكون هذا القول من المشركين الجرمين. 

أو أن الملائكة تقول للمجرمين: ( حرا تَحْجُورًا) أي 
حرامًا حرّمة عليكم النشرى أبّها الجرمون فلاتبشرون 


(ra: 








نحوه عبد الكريم القطیب. .6 








كالم بعنى الحافظ المانع . أي مابكون حافظًا لموائدء 
وخيراته. ومانًا عن مضاره وجاعله محدود) فوط 
والحجور هو الحفوظ الحدود. 

والتقدير في الآيتين!'!: كن ممنوعًا ممدودا وحافظًا 
محفوظًا. لایصل منك ضر وش إلينا. أو اجْمّل بيثنا 
وبينه ججرًا تمجُورًا. كما في الآية النّانية, والآية 
َوَجعَلَ بي يخرن حاجزا التمل: 0١‏ فان 
«الحجزه كما بأتی قریب من معنی «الحجر». 118:1 


بستكت برعا وَجِجًْا 
الفرقان: ٠۳‏ 








۳ 
بول 


اء: حرامًا حرّمًا أن يغلب آحدهما صاحبه. 





vein 
الطبري: یقول: وجعل کل واحد منهها حرائا‎ 
۴8:4( ۰ عتما مل ماه نيلو وعدم‎ 


الطُوسيّ : وممناء ينع أن يفسد أحدها الآخر. 
(AV)‏ 
الواحدي : حرامًا رما أن يفسد المح لعب 
erm)‏ 
نوہ اقرظيٌ (۱۳: .)٤۹‏ واشراغي (۱۹: ۲۲ء 
رتیه (ه: 0۷۳. ااطانی(۱۵: ۲۲ 
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ابو 
اللع القذب. 


ملهالنازن( ۰۱۰ ۸۷)ونوه عة دروزة (۰:۲ 1۲۷ 


آي: ستر؟ عنوغٌا قلایبفیان: فلایفسد 





(err) 





البرزخ والحجر: هو حاجز في علم اله 








اه البشر. (Mt:‏ 
الرعطقري :نان قت: وجخرا تخجرزاه 
مامعتاء؟ 
قلت : هي الكلمة الي يقوها التمرّذ وقد فشرناها. 


وهي هاهنا واقعة على سبيل الجاز. كأنّ كل واحد من 
البسحرین يتعودً من صاحبہ ویقول لہ: 9 ججُڑا 
شخجورا» کم تال: 3 
على صاحبه بالمازجة , فاتتفاء البغي مه كالمو حاهيا” 
جعل کل واحد منهما في صورة الباغي على ماحبه لو 


يتعوّذ منه. وهي من أحسن الاستعارات وأنيهدها عل 


> أي لاييفي أحدھا 





الا 
نحسوه راز ۲:۱: ۸۱۰۰ والیسابوري 
۹۱ء وأبو حَیّان (۹: ۷ والشربيني (۲ 


GE 


۷ وال وتو (1: 11| 
البيُضاوي : <ِرَحِجْرًا مَحْجُورًا» ناف بلیثاء 
كأن كلا منها يقول للآخر مايقوله المتعوّذ للمتعرّذ عن 
وقيل: حا حدوة). وذلك كدجلة تدخل البحر فتشقّه , 
ري في خلاله فراسخ لابتغير طعمها. . (118:5) 
نحو الکاشاني (:: ۰0۱٩‏ وش (6: ۳9۶ 
اسف : جرا سخجوژا4 وسترا منوا عن 
الأمین, کقولہ: ججابا شش ژا4 الاسرام: ۵ 4 


Mr) 














الآلوسي : أي وتنافرًا مُفرطًا كأن كلا مها بتعوّذ 
من الآخر لك اقل . نا 

والظاهر أن َحِجُڑا) عطف على اي وجعل 
بينهما هذه الكلمة ‏ والمراد بذلك ماسمعت آنقًا, وهو من 
أبلغ الكلام وأعذبه. وفيل : هو منصوب بقول مقدّر أي 
"۲٤‏ 





وبقولان: جرا جرا 

القاسميّ أي منمًا من وصول أثر أحدهما إلى 
الآخر , وامقزاجہ بہ. حقی بعد دخول أحدهها في الآخر 
مسانة (er‏ 

سيد فب : وهو الذي ترك البحرين - الفرات 
العذب والح الرّ - يجسريان ويلتقيان, فلايختلطان 
اولایتزجان. إا یکون بينهها برزخ وحاجز من طبيعتهها 
لو فطرها لله. فجاري الأنهار غالًا أعل من سطع 





ره ومن ثم فا الب هو اي بت ن در 
كلح ولایقم المکس لا شود 

وبهذا التقدير الّفیق لابطئی البحر -وهو آشخم 
وأغزر - عل الت الذي من المسياة داس والأنعام 
والتبات. ولايكون هذا التقدير مصادفة عابرة وهو 


رد هذا الاطراد نا یت باراد الخال الذي أنشأ هذا 
وإحكام. 





كلام 

مَجْمَعٌالّفة: أي حاجرًا ومانًا منوًا أن يجتاز. 
(TA:‏ 

عبد الکریم الخطیب: «والميجر الشجور» 
المتجز, اٹجوز الّذي لاسییل لہ إلى الشروج من هذا 


rN) الحجاز‎ 








يوم خلق التّهاوات والأرض في التّماء الدّنياء يعدّها 


للكافرين. ری 0٦۸:۰۱‏ 







3 


وه بناج . 00 
آصامهم ی عبدوها (بن َو :10۱ 
حجارۃ من کر: 





أسود فى الثار 

ری 0۷۹۰۱ 
المجارة وودها: وزرا آنه كبرت 
KT 1‏ 
كتير 0:0 
فإن قال قائل: وكيف حصت امسجارة 





يحم , ونه د الحجارة حا إذا أحيت 





فقرنت بالتّاس: حقی جُعلت لنار جھتّم حَطَاة 





الکجریت وھي اد ا ھجارۃ فیا 
ابلغنا حا إذا أحميت . Ou:‏ 
الماوّزديٌ: والحجارة: من كيريت أسود؛ وفیا 
قولان: 
أحدها: أنّهم يعذّبون فيها بالحجارة مع التار. التي 





وَقُودھا الاس » وهذا قول أبن تسعود 
والاني :أن امحجارة كود الا مع الّاس . ذكر ذلك 

ا للثار, کا کہا تحرق الحجارة مع إحراقها اس 
e‏ 





۳۹ 


با حجارة الکبریت, 


وروي ذلك عن این عاس 








واین سود 

وانظاهر آن اش اس والیجارت): وود انار 
وحطہا, کہا قال: کم اون من دون اف 
حصب جَها» الأنبياء: 1. تهيبًا وتعظيما بأتها 
تحرق الحجارة والنّاس. 

وقيل: إنّ أجسادهم تبق على الثار بقاء الحسجارة 
الي توقدھا التار بالقدح وقال قوم معناه: نیون 





اة مع اثار؛ الأول أقوى وأليق بالظاهر 
0 

الواحديّ : الميجَارَة): جمع حَجْر ولیس بقیاس: 
ولكتّهم فالره كبا قالوا: حمل وجمالة وذكرو ؤكسارة» 
والقياس أحجار. 

'وَجَاء فى التغسير عن ابن عباس وغيره: أنّ 
(اميخازة) هاهنا: حجارة الكبريت . وهي أد لإيقاد 
ار 

وقیل: ذكر (اليجَارّة) دليل على عظم تلك الثنار, 
الأأنها لاتأكل الحجارة إلا إذا كانت فظيعة. 

الاغب : قيل: هي حجارة الكبريت؛ وقيل: بل 
الحجارة بمبنهاء وه بذلك على عظم حال لت مار 
ہا ا تُرقد بالڈاس والحجارة خلاف تار الدنيا إذ هي 
لایکن آن ودب 
قہا 

وقیل: أراد بالحجارة: الذين هم في صلابتهم عن 
قبرل ای کالمجارة, کمن وصفهم بقوله: هن 


Nr 





مجارة: وإن كانت بعد الإيقاد قد تئر 





0 





فلت: لأنهم قرنوا بها أنفسهم في الدنيا؛ حيث 
تحتوها أصنامًا وجعلوها لله أنداد) وعبدوها من دوثه, 


4 . وهذه الآبة مفشرة لما نحن فيه . فقوله :اک 





نیون ین ون اله في ممن الناس والمسجارة. 


حصب جه في ممنى وَتُودها 

ل اعتقد الكقّار في حجارتهم المعبودة من دون الله 
تب الشفضاه والّب‌داه الّذین يستفعون بهم 
ويستدفعون المضارٌ عن أنفسيم بمكانهم. جملهاا!ك. 
عذابهم . فقرنہم بہا تما فی نار جھتر إبلاًا في إبلاسهم؟ 
تميّرهم. ونحوه ماينعله بالکلفوید الین 





وإغرا 
جوا ذعهم وفضتم مُدَة وذخيرة, فک موا سے 
ومنعوها من ال حقوق؛ حيث يحمى عليها في نار جهثم 
فتکوی بها جباههم وجنویهم. 

وقيل: هي حجارة الكبريت, وہر تخصیص بیو 
دليل , وذهاب عا هو العنى الصّحبح الواقع المشهود له 
بعاني التغريل 
لازي ۷۱ ۱۳۳ واگیابور ۱۱ 


(or: 






۴ والقاسمي (۲: ۷4 
حجارة الكبريت, وخُصّت بذلك 


الأحجار بخمسة أنواج من العذاب 





الرائحة, وكثرة التآخان. وشدّة 





الالتصاق بالأبدان, وقوة حرها إذا ميت . 0107717 


(ror) 






حطبهاء يريد بها أصنامهم المنحوتة من الحجارة . كقوله 


تمال: کُر 





حت جُلودمُم# الآية, النساء: 01. 
وفيل: معناء ألم يبون بالحجارة الحمئّة بالثار 





۳:۱ 
نجوه الكاشان. MAN)‏ 
البَیْضاوي: [نغو الواحديوالعلشري وأضاف:| 


وقيل : حجارة الكبريت؛ وهو تخصيص بغير دليل 
وإطال للمقصود؛ إذ الفرض تهويل شأنها وتفاقم طبها. 
بحيث نثقد بها لابتقد به غير ها والكبر يت تققد به كل 
نار وان ضفت. 

فإن صم هذا عن أبن عيّاس فاعله عنى به أن 
الأحجار كلها اتلك الّار کحجارۃ الکبریت لسائر 
الثیران. ولا کانت الاية مدنية نرلت بعد مانزل مک قوله 
تعالى في سورة التحرم: 3« 
۶ وسعره, صح تعريف الثار ووقوع الجسملة 








أن تكون قكة سسلومة. ۰ (۱: ۳٩‏ 





وأطأ خموم وأنتن رائحة وألصق بالبدن, أو الأصنام 





المعبودة فهى أَدّ تحسيرًا. ونا قن النّاس بالحجارة. 





قرنوا بها أنفسهم في النيا؛ حیث عبدوها 
وجعلوها لله أندان). 


تحبوہ ا سازن (۱: .)۳٣‏ والیُوصَوي (۱: ۸۰)ء 


(r 


وش ۷۸:۱ 





أبوحَيَان؛ [ذكر بمض الأقوال المتقدّمة وأضاف:] 

وقيل: هو الكبريت الأسود, أو حجارة مخصوصة 
أعدّت مھت إذا اگندت لا بنقطم وقودھا: 

وقيل: إن أهل التار إذا عيل صبرهم بکوا وشکواه 
فيندئ الله سحابة سوداء مُظلمة فيرجون الفإج ‏ 
ويرفعون رؤوسسهم إليهاء فتمطر عليهم حجارة_عظامًا 
کحجارة الوحی , فتزداد الّار إيقاد والتهابً. 

أو (الحجَارَة) مااكتنزوه من الذهب وال 
معهم في الثَار ويُكوون بها. وعلى هذه الأقوال. لانكون 
الألف واللام قی الحجارة للعموم بل لتعريف الجسنس 
وذهب بعض أهل الملم إلى أنّها تجوز أن تكون 
الاستغراق لجنس , ويكون المصى أن لار لني وُعدوا بها 
مالمة ان تحرق ملق فا من هذین امین هر 
عن صلاحييتها واستعدادها بالأمر افسگی. وا ذکر 
تعظيما لشأن جهثم وتيا على 
الك من الشفوس أعظم موقع. 
ويحصل به من التخويف مالايحصل بغيره, وئيس المراد 
اقيق 














Wet 


وماذهب إليه هذا اذاهب من أن هذا الوصف هو 


بالصّلاحيّة لابالفمل , غير ظاهر. بل الظاهر أنّ هذا 





الوصف واقع لامحائة بالفعل ولذلك تكتوّر الوصف. 
بذلك. وليس فى ذلك أيضًا مايدلٌ على أَنّها ليس فيها 





کون ام والتياطين فما Oa‏ 
أبوالسوه: فأشير هاهنا إل ماعو أو 
|التحر: |١‏ وكون سورة الت 





كون جميع آياتها كذلك , كبا هو المشسهور . وما أ 
أيضًا يجب أن تكون معلومة الانتساب إلى الموصوف عند 
القاطب فا طبُ فيه هيّن, لما أن الفاطب هناك 


م مدليةٌ لايستلزم 





هنون . وظاهر أُئّهِم سمعوا ذلك من رسول الهو 
رالد اليجَارَة): الأصنام» وبل النّاس) أنفسهم,. 
ره في فول .اک وا 


لاء ۸ 











0۲) 


الآلوسي: (وَالِجارَة) كحجار جمع كارة 





الدحجّره, وجمع القلة: أحجار. وجمع «قمل»_بفتحتين 
-على «فعال» شائً. وابن مالك في «التسهيل» يقول:إنّه 
اسم جمع تغلبة وزنه في المفردات . وهو له 

وا مراد بها -على ماصح عن ابن عباس وابن مسعود 
رضي لله تعالى عنهها ولثل ذلك حكم الرفع ‏ حجارة 
الكبريت؛ وفيها من شدّة الحرّ وكثر: الالتهاب وسر عة 
لإيقاد ومزيد الالتصاق بالأبدان, وإعداد أهل الا أن 
يكونوا حطبًا. مع تن ریچ وكترة دخان ووفور ككدافة 
مانعوذ منه بلله وفي ذلك تهويل لشأن الثار, وتتفير عن 


یر الما با هو معلوم في الشّاحد 











۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۱ 


وقيل: امراد بها الأصنام الي يتحتوة 
اد لتحگرهم؛ حیث بدأ هم نقيض ماكانوا 
وهناك 





في الآخر 


لهم نوعان من العذاب: روحاي 












وحملها على الذّهب و 
كما فى القاموس ‏ دون هذين القوا 
عند العدتين, وتانيهها عند الرَْشَرِيٌ؛ ويشير إليه كلام 
الشيخ الأكبر كنس سرّه. 
وأل فيها - على كلّ ‏ ليست للعموم؛ وذهب بعض 
أهل العلم إلى أئّها له, ويكون ا معنى أنّ الا التي وُعدوا 
بها صالحة لأن حرق ماألني فا من هين الملا 
فمبّر عن صلاحيتتها واستعدادها الا ام 
TAN‏ 


ال کےا کیو 





رشید رضا: الراد با 
قوله تما راون 
جه ولايسبقن إل الفهم ها لاتوجد لا بوجود 


النّاس والحجارة؛ اذ بصح آن یکونوا وقودها بعد 








رن اف حب 








وجودها. 0۷۱ 
المقراغی : والراد باالميجارة) هنا الأصنام. 

"00 ١ 

مئلهالطيا طب (1: ,)6١‏ وحسنین مخلوف (۱: ۲۰) 


سيد قطب: فغيم هذاالجمع بين االناس 
وا ْیجًا: 
هذه انار للکافرین, الکافرین الذین سبق ف أوّل 





في هذه الصّورة المفزعة :عیب ة؟ لفد أعدّت 


الشورة وصفهم بأنّهم: حَمَ 











إذن حجار: 
الوجهة الشكلية. فهذا الجمع بين الحجارة من الحجّر 
والحجارة من النّاس هو الأمر المنتظر. 








أخرى فالشيد اڈنزع متمد الثار التي تاکل 
الأحجار. ومشہد الّاس الذين تزمھم هذه الأحجار في 


A: ار‎ 


کے 
الأصول اللغويّة 

١‏ الأصل في هذه المادة: الممَجَر أي الضغرة؛ 

ا جمع : أحجار وججار وچجارة, واحجر الأسود: 


ومتحجرة 





حجر البيت الحرام. وأرض َجرْة وت 
التقارة . لتر والتحجير: آن بقل حول 
الملكان حجارة. واستحجّر الطين: صارَ جرا 
والمجران: الآهب والفضّة. يقال للرّجل إذا كثر ماله 
قد حشرت حَجْرته. كا يُطلّق عل الیاقوت 
اانه حجر كر 

والمجرة من البسيوت: المُرفة . لأا 
امیسجارة؛وابجسمع: شجرات وجرات وشجرات 
أي اتمذتها. 











من 


وشخر. یسقال: احصتجرث جرا 


واستحجر القوم واحتجروا: انطذوا ُجرة, وایجار: 


حجر الكعبة . كأنّه حُجْرة منا يلى المثعب 


من البيت, وكلّ ماحجرته من حائط فهو ججر. 








والحْجّر: ماحول القریقء لأنّه 
ومنه جر الیل: حوزته وناحیت ی لایدغل علیه 
فیا یره 





والحاجر: الجذر الذي بسك الماء بين الدّيار ومن 
شفة الوادي ويحيط به. وهو الحاجور أيضًا. لأنّه من 
: وأطلق على كل مايسك الماه من منيت الوك 
١‏ والجمع : شجثران. 
والمَحْجر: الحديقة. لأئها تماط بجر: والجمع 
تماجر. وتجر المين: مادار بها وبدامن الجر من جميع 
المين, ثم أطلق على المين نفسها على التوشع. 
والتتحجير: أن يَسِم حول عين البعير بميسم 
کپ 








والشب ومجتمعه ومستداره تو 








مستدیر؛ يقال: حسجّر عين الدابة 





وحوطاء أي حلّق لداء يصيبها. 


۳ 
حیّر القمر ,ی استدار بط دقیق من غیر آن ی 

وَالمَجُورة: تمي يلعب بها الصّبيان. يخطّون خلا 
مستديرًاء ويقف فيه صب بيط به الصّبيان ليأخذوء 





تحجیر القمر بوسم عين البعير أبضًا. بقال. 


وحَجْر الإنسان وججره: حضله, كناية عن 
حصانته ومناعته, كأنّه أحيط يحَجره والجمع: حُجور 
يقال: نش فلان في حَجْر فلان وحجئره. أي حفظه 








وستره. وهم في جر فلان: في کنفه وستتنه وشلمه: 
لراسمة یر لا کانت کبیرة 
الذوق, نبيلة الجذوع. 

والميججر: الفرس ال ۱ 
إلّاعن فحل کریم؛ والجمع : أحجار وحُجُور وحُجورۃء 
وأحجار الخيل: مايتخَذ منها للتّسل. يقال: هذه حجر 














أمثاهم: «فلان يرعى وسَطًا ويريض 
اللّجل يكون وسط القوم إذا كانوا في خير , وإذا صاروا 


إلى شرٌ تركهم وربض ناحية. 





والميجر: امل وال 





على كلّ مائحجر ونع . 


قال: حجر علیه گر جرا وجخرا وشجوژا 


وج وحطرفًا. أي منع منه, وحجّر خليه القاضي 


نی الم من التصورّف في ماله لاجر عنه: 


الام کال لم 
الجر والحيجر والمتجطر والمُمْجر: الحسرام: لأ 





ضيف , وتحجّر على ماوسَمٌه اللہ: حزمه وضیقه 


وا ماجور: کا لْمُجْر: یقال: أنا منك بحاجور, أي 








والُتُجور: الملقوم, وأجمع ان 
قاطبة على أن وزتهها 
ولانعلم وجه نسمیتهاء 

ميجر :ديار ود عند وادي ری من ابمزیرة 
العربية . قال الإصطخري: رأيتها بيوًا معل ببيوت في 
أضماف جبال, وتسمّى تلك الجبال: اللأثالث. 





هن جر 








4 
وقامت بضع فرق من الاوربیّین خلال القرنین 
النصبرمین بالّنقیب عن الآثار في هذه المنطقة . ولككن 








الغة | 





٠‏ /العجم في 





آن... ۱۱ - 





جهودها باءث بالفشل, 
وقال صاحب «دائرة المعارف الإسلامية: 





بط رنه اجرات: + 
البدو في الوقت الحالي اسم الميجر على واد مستي بين 
مبرك الّاقة (مزحم)؛ وبير الغنم, وهو ي 






وأرضه خصبة. وفيها كثير من الآبار يضعرب عندھا 
كثير من البدو خياءهم وقطعاتهم. 
الاستعیال الق رآ 
جاءت اسم مصدر ] مرات, واسم مفعول مرّتين» 


Es 





ایم میں مه وکا و اق ضة 


معان, و۱۸ آیة: 





الّریات: ۳۳ 






القيل: 4 


لها ال 
شام ۱۳۸ 
فل ووا ججارة أ بيدا الإسراء: ٠٠‏ 


۷-<... اتا انز انى وَُودُهَا الاش 






ولیک راودا لاش 
التحريم: 5 
ويلاحظ أَنَّ فيها خمسة تحاور: 


الأّل: ججر بعنى ا منع , وفيه أربع آيات (4-1) 











لی حِجْر4 قالوا 
أي لذي عقل, لالہ ییع عن القيح. وجاء مكانه في 
القرآن (أولوا الآلياب) 1٩‏ مر 
مرّات. وجاء هنا «زى ججر» رعباية لدرّويّ فسلها 
الفجرء عر الوَثْر شر 

نية والثالثة : (؟و؟) (حِجْرًا عَدْجُورًاا جاء فهها 
المصدر واسم المفعول مرّئين في سورة واحدة : (الفرقان) 


وأفعالٌ من (عقل) 








مع تفاوت 





وهو أنه في (:) جاء وصمًا للبحركآية من آیات الله 
هذا الم وهو اذى هرج | ذ 
ات وا بلح اج وجتل یتنا برزخا وججوا 
عَْجُورا» فذکر البحرین القّب واللح, وأئه ججل 
با را وجخرا عجوزا, فهججراه عطف عل 





بن هدا ذب 











من اختلاطهها, لاحظ «أجاج ويرزخ». واعَنجُور) مفة 
(ججر) تأكيدا له مثل «ذيل ذائل, وشعر شاعر, وموت 
مانت» ومساوفا وی التورة مثل : « کر قدیزا 
ظهیرا» وأکث‌ها راء منصوب. 

و في (1) حكايةٌ عن حال الكقار في الآخرة, 
وقلها: وال لین رون 












الْحَلٰيِکة آز تری وتا تقد استکیرا نی 1 
ڑا کبیا وفیہما تو 
١‏ قالوا: جرا َمُجُوڑا4 مأخوذ من قول 


العرب إذا نزلت بهم شدّة ورأوا مايكرهون قالوا: 


(جخوا مخجورا# تأتمًا ما نزل بهم. كأنّه انسد 





۱ 


عليهم جميع الأبواب. وعند الرَأغِب: أنه كان عندهم 
لمعنيين: أحصدهما: إعلانُ لحسرمان الشائل من قبل 
المسؤول. فإذا قاله علم الشائل أنه يمحرمه. وشانها 
استعاذة من يخافه إذا رآه. أي حرام عليك التَعرّض لی. 

؟وهذا يمري كا يأتي فی ۲۱ أما في 1؟) فلا إذ 
ليس فيه إعلان رمان. ولاتماد وک اي 
ذكره في (؟) أيضًاء وقال: دوهي هاهتا واقمة على سبيل 
لجاز کان كلا من البحرين تموّذ من صاحبه. ويقول لہ: 
«ججرا واه کا قال: و 
ها برغ لیفیان۹ الرهن: ,۱٩‏ ۲۰. اسف 


«بفي». وهذامعمافیه من ف مد مهدا عن 














لیات 
کې الجتلفوا في (؟) من يقول: جا ق خجوزاي 
أ تک أو المرمون, وكلاضا مذكوران الب 
رل یقول الملائكة للمجرمين تشديدًا في 
الحرمان والعذاب : خا حورا أي البشرى 
حرام عم عليكم. أو لم حرم عليكم. وهذا رد على 
یی قالوا فى الآبة الشابقة : لول ْول علا 








ایک بتکم ستلافون اللالكة وهم ببشرونکم 
بالعذاب . قال الكل «الملائكة على أبواب الجنّة 
یشرون المؤمنين بالحئة. ويقولون للمشركين: حجرًا 
حجورا». 

وعلى لاني قول الجسرمون ‏ الّذين توا نزول 
الملائكة عليهم ‏ للملائكة إذا لاقوهم وفزعوا متهم 
ماكانو! يقولونه عند لقاء العدرّ ونرول المَّدَة 


منهم أ تسا من لقائهم. قال أبالتعود: تم لبون 





٤٢‏ / العجم فی فقہ نف القرن... ج01 


نزول الملائكة عليهم ويقترحونه , وهم إذا رأوهم كرهوا 





ا رام ومعلوم أن مي ای تخب أهل الكفر أن 
البشرى عليهم حرامٌ, وأا الاستعاذة ف 
ولیست بتحريم. ومعلوم أن الكمّار لايقولون للملائكة 
حرام عليكم». ولكن هذا لابوافق ماقالوا في ٭ججُڑا 
منوا عند العرب فيستدعي فصلها عنه. مع 
اعتراف الجميع بأنّه مأخوذ منه. 

وعندنا أن سياق ل 
نیاو باعل« 
تاه 99290+ 














بر4 رنه هم 
المستكبرون, وجاء بدل الصّمير الاسم الظاهر علّة 
اللحكم » فكأنْه قال: يوم يرون الملائكة لابشرى يومئذ 
هم ويقولون: حجرًا حجورًا. مع أنّ «البجرمين» أقرب إلى 
قولون» من الملائكة , فرجوع الصّمير إليهم أظهر. 








إضافة إلى ماسبق من متاسبته ما أثر من العرب في 
جرا عورا دون الأوّل. 
تفقوا على أن جرا جوا قول 





الملائكة أو الجرمين, واختصٌّ الحسّن البمعريّ كما 
ي بن اجِجڑا) من قول امجرمين. 
ُجُورًا) من قول الملائكة . أي قالوا للملائكة: نعوذ 








بالله منكم أن تتعرّضوا لنا. ف 
تعاذوا من شر هذا اليوم. فعنده أن 
يرجع إلى الفريقين . لكن مقوظم مختلف . وهذا عجيب. 

ه - قال القُشَيْريَ ‏ حسب ذوقه المرفا ‏ في 
٭ججُڑا ُْوڑا4: «أي حرامًا منوعًا يعني رؤية لله 
عتهم»؛ وقال: «خمله على ذلك أولى من مله على 
الجئة. وام يمر ها هناك ذكر». فاختار رجوع الضَمير إلى 
الللائكة . و«البشرىء إلى 
الشياق. فإنَ المنّة هي مطلوب الئاس عائة, وا 














/ 0 











خاة بالُخلصين. وهم قلة. هل 





حا رجوهه 
إلى الكقار 


إِنَ اجِجْڑاا عندھم كا سبق .. مصدر بمعنى 








راب واعَدْجُورًا) بعنی مرّم. واختص الْطْطْنوَي 


جر فة كاج بعنى الحافظ انع ودا مجورہ هو 








ادو وهو خلا ف إجماح اللْغويين والمفشرين!! 
أ موا فول الجرمين 





من اله أن ينع لقاء هؤلاء الملانكة , وهو 
اذون المد 





بعید عن ماشاع عند العرب باتهم انوا ي 
عند لقاءه دون 

من حکی قول العرب فی ٭ججڑا جو ڑا4 
کانوا یقولونہ عند لقاء العدٌ تعزّذاً مه و من 
الزجل في الجاهلية يلق 
التجل فى الشهر الحرام فيقول : لحِجرا عَحُجُورا» أي 


حرائا حزما في هذا هر فلابيدا مه هه وه قريب 




















مما قاله الرُوسَويّ: «إنّ قريسًا كانوا إذا استقبلهم أحد 
یقولون: «حاجورًا حاجورًا» حقی يعرف أنّهم من الحرم 
فيكف عتهم. 

4- ومع قطع الظر عن ذلك قلاريب أن عجوو 
جاء في الآيتين روا والرّويّ في الشورة «فییلاه 
و«تفثولا» و«مُمُولا» ونحوهاء والإثزام بالرُويّ فيها 
ظاهر في ميل : «فْعَره تقدیزا4 ۲ وولو 
7+ ۰ 








وطندئزناه نمیا ۲١‏ وتاه نمی ۳۹, 
ونحوھا فلاحظ. 

٠‏ قری (حِجْرڑاا بالکسر والفتع ۔۔کما قاله اَن 
وقال التنضاويّ: وقرئ بالشّمْ وأصله الفتح . لكتى نا 





اختصٌ وضع مخصوص مير كقدك وعمرك لايتمارف] 

۱-(ججرا) من الصادر التصوبة بأضال مک 
من لنظهامتل « وشکزا وتحي» أي حجرت 
عليك, أو حجر الله عليك. و جر عليك حجرا 
وعلیه فهر مفعول مطلق . ولیس مفمولا به 








أو منوا 


من أجله. ومتصوبٌ بفمل مقدّر. دون ايَقُولُونَ) وإن 
كان مقولاله. 
وأا الآة الزابعة من الحور الأول المنع ‏ فهي. 


چجڑ4 وفہہا توب ایشا 

١إنها‏ حكاية عن المشركين “ا حرّموه من عند 
أنفسهم, افتراء على الله من الأتعام ولحت وغيرهها 
والميجر صفة ها أي حرام. 


ارهز نام 











معناء إل ججئر. فإنها يرجعان في الأصل إلى معنى 
نّ الحرام مي ججرًا لضيقه. والحبرْج سا 
الضّيق . وعلى هذا یکون لن في جر مثل دب 
فهو من القلوب». 
أبة وماقبلها من الآيات كلها مكية. 
فيخطر بالبال أن (حِجْرًا) بعنى المنع لغة مكيّةا إذلم 
في المدنيّات بهذا امعنى. 

المحور الثّانى : (الميجرا: عَلمٌ 
ول كَذْبَ آشخات المخر الم 
الحجر هم مود قوم صاع واس بلدهم حجر . وفي مها 
كلاف : هل هو بين المدينة والشّام, أو بين مكّة وتبوك. 
أو بين ألمجاز والتّام؟ قبل : هو المعروف بوادي القرىء 
وا معروف اليوم باسم مدائن صالح. على الطریق من 


یک 











دهده 





















وخلاف آخر: هل هو اسم الوادي, أو اسم المديئة. 
الواقعة فيه؟ وفي أمثال هذا حال للتُوسّع والمساححة , وأ 
کان بطق على طرفي الخلاف. وعلى كل حال فهو غير 
«الحمجر» بفتحدين , مدينة بنى حنيفة من بلاد جد . يقال 
له خر ام وهي قلصبة يامة, ویستی یوم 
«العروض» وهو اليوم من بلاد البحرين. 

ولفظه مأخودٌ إنَا من الجر بعنی المنع . أي المكان 
المجور المنوع من الّاس لاختصاصه بأهله, و من 
ابا 





ارة؛ لأنهم كانوا ينحتون بيوتهم في صخر الجبال» 
وقد جُعلت طبقات , وفي وسطها بغ عظيمةٌ وبثارٌ كبيرة. 


وفي تسمية البلاد خلاف وتوسع لاشاهد لتعيينها. 


6 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١١‏ 
المحور الثّالث: (حُجُور) آية واحدة مدنية 1 
5 وربائیگم ای لى حُجُورِكمْ...» وفيها بحوث: 
ال هي جمع حجر بفتح الجيم وكسرء وقيل بضتها 
أيضًاء جاء في الُصوص معن الميضن , وهو مادون الط 


إلى الكشيح, أي المخاصرة ؛ ومابين يديه من ثوبه, وهو 





في حجر فلان. أي في كتّقه وحمايته, ونشأ في حجرہ, 
أي في حفظہ, وسترہ, وفلان فی حجر فلان. أي في 
. فأطلق الميجر وهو امن على ليطن وعمل 
الذي يستره, وعصل حفظہ وشربيته عندهم, 
والمراد بها بنات الرّوجة من غير زوجها. فلن في جر 
الجل, 

٢د‏ قال انرسي ٭لاخلاف بین العلماء ان کول 
في حجره لہس بشرط ف التحریم. ولا ذکرذلل لا 
الغالب أُتہا تکون کذلك٭. لکن جاء ف روایة من أھل 
الك عن عل پا آنہ شرط . ون الاب پ0 
في الحجور فلايحرمن , ولانجد من أفقق به 
يّ على ذلك تحريم بنت الؤبيبة, 


أم يعدت لوقوع اسم 












الربيبة عليين . وللتظر فيه بمال واسع. 





١ل‏ الراد بِِالحُرَات): حجرات ناء ای 3 : 
نة لكل مته حجرة. 
٣ه‏ الآلوسيّ عل نکتتین: 








ولاه آر 





ن ذكر (الُجُرَات) كناية عن خلوتہ اٹل 
بنساءء. لأنْها معدّة للخلوة, وهذا يوافق ماقال بعضهم 
في من ار بیع اي بعجرها الرهانفسه 
کیلا یشارکہ فیہا غیرہہ لأتّها من الجر أي المنع ‏ فهي 
عنوعة لا لصاحببا, ولن دخلها بذنه اسدم اضافتها 
إليه 








انيتها: أنه لم يقل: «حُسجرات نساءكد»ه 
ولادحجراتك» توقيرا له. وتحاشيا عا يوحشه بذكر 
ناء 

وتُضيف إليها أن لام (المُجُرَات) للعهد الذَهني؛. 
فكانت حجراته. ممهودة كمسجده ومدينته . والإطلاق 
كيار ميا دل على موقعه الرّفيع في المجتمع المدني. ومثله 
إِطلاق] لی کان ینصرف إليه. ونظيرها إطلاق 


الأمير والتّلطان والشَيّد وغوھا ینصرف إل الفرد 





لقاع صلی آبلد بہذہ الأوصاف: فکاتہا عادت 
يّ وأعلاًا طم . فا حجرات بدون إضافة فيها توقيرٌ 
لٹ . ومن جهة أخرى انفرادها في القرآن رمز إلى 
انحصارها كالدَرٌ اليتيم ليس ها نظير, وهذا توقیر آخر 
a‏ 

۳ عجر عن بیوته م با مجُرات) مره هنا بدون 
إضافة . وبابُيُوت) مضافةٌ ثلاث مرّاث : مرّة مضافاً إلى 


ايها الذي وا و وت الث إلا 












الأول ...هَوَادْكُونَ مَابثلى فى بيو 
وَالْكة...» الأحزاب: 55 4ك 





فهنا سؤالان: لماذا جاءت في هذه «ييُوت» وفي ذاك 
«حُسجُرات», ولماذا أطلقت ١الحُجْرَات)‏ وأضيفت 


والجواب عن الأوّل: أنّ المحُجُرات والبيوت في 
الماورات العامة واحدة. إلا أنهرا من حيث الججذّر 
ان» فالمُجْرة كما سبق من «الممجر» أي المنع , 
وهي المكان الحدّد لصاحيها الممنوع لغيره. ينمي هو 
فيها بأهله. ويحفظ موضعه في الجتمع » قفا نوع ُرمة 
وعورة. ولا كان الذين ينادونه من وراء الحجرات 
يمتكونه بندائه في حَرّمه, فكان التمبير عنه بها مجرة» 
1 كأنّه قال: لماذا لاتراعون موضعه فيكم 
رنه في مه وضرّمه, ولاتسنظون كرام فاقيا 
حياته الشّخصيّة التاخلية الأسرويّة, فهذا هيك 
م 








عنعلفتا: 














E. 





ويؤيّده أنّ هذه من جسلة آیاتِ صعر شورۃ 
الحجرات ‏ وبها یت الا لت وفي هذه 
الآبات أدب المشمرة مع الت ووظائف ا 
حياله , رعایة مقامہ الرفیع, 

وأتا «اليت» فهو في الأمل من ءال 1 
موضع الوم والاستراحة لیلاء وهو آلمق بالع عن 
دخول بیوتہ نوا یر 4 ویزیده 
مابعدها ال آن بو أن کم انی طعام عبر نارين 














يكن فان بیوت مواضع الاستراحة والاحستفاظ 
والخلوة. وكانت تُتلى فيها الآبات لیلا وناژا وهن فى 





أنسب با أريد منها من الرّاحة وعدم المضايقة. 
وحاصل الفسرق بسین اللَخظین: (اُجُرات) 
وااثثثوت) ان التکیز فی الأوّل على الاحترام والتكريم , 
وف التاني على الخلوة والشکون والرّاحة. 
وهناك فرق آخر بينهما وهو اطلای ار عل 
مفة فتط ناه به‌1. ودالبیت» عل مجموع 


ماخلف الباب. فهذا أوسع مها من ال 

وما الجواب عن السؤال الناني, وهو م أطلقت 
(الجثرات) وأُضيفت (ييُوت)؟ ‏ فقد سبق أنه معو 
بشہرتہا وموضھھا الإقیعة عند الله وعند الاس 
. فالإطلاق فيها كان يتصرف إل 
حاجرأته . أمّا (البيوث) فلم يكن يفهم منها المقصود إل 


گکیجدہ 









4 قالوا: «. 


احُجْرة» فعلة بعنى المفعول ك«غرفة 
قيضة» أي المجورة والممنوعة . و«حجرات» جمع لها 





يّ وغيره, وعند آخرين جمع الجمع: فهو 
جع الجر والمُجّر: جمع حُجْرة, والحكم فيه لسلماء 





٥‏ ۔القراءة الشہورة (لْرات) بضڑالماء والجير. 
وقد ری بضع الاء ع فع اميم وکونا واحتج فا 
فح الم آبدل من 
2< أسكن الجيم 
فهو مثل عُضّد وعُضْدء ولنا في كثير من السجج على 
القراءات نظ . لاحظ بحث القرأءات في المدخل. 








١١ج المعجم في فقه لغة القرآن...‎ / ٦ 


للد حجرات الي كان موضها الجانب ارقي من 
مسجده؛ حيث دُفن ب في واحدة متها كانت لعائشة. 
وكانت أبوابها تُفتح إلى المسجدء ويبدو أن وراءها 
الطّريق , فكان بعض العرب ينادونه من هذه الطأريق. 
وماجاء في بعض الأُصوص أنّهم كانوا ينادونه من 
حواليها وأطرافها لاتخلو عن مساححة. فإِن الوراء ليس 
إل خلفهاء لآ أمامها المسجد» وهي متصلة بعضها 
يعض فلم ببق ناحية للتّداء سوى خلفها. 

۷ قد جاء فى بعض الآثار تحديد لتلك المسجرات 
الشّريفة . نتبرتك بالحديث عنها بإيجاز. جاء في اقا 
الكبرى لابن سعد ۱: ۳۸۷ 

ذکر 

آخپرنا قد بن عمر, أخبرنا عبد ل بن زه أي 
قال: رأیت بیرت أزواج ایک حين همه جم رين 


عبد المزیز, کانت بیوئًا باللنء وا حُجّر صن جرید 


ات رسول الله #6. وحُجّر أزواجم 





مطرورة باللّين, عددت تسعة أببيات بحمجرها وهي 
مابين بيت عائشة إلى الاب الذي يلي باب ال 
مغزل آمیاه پنت حسن بن عبد فق من نی اقامق 
اقاس :ورايت ت أ سلمة وحجرجا من لب » 
افسألت ابن ابنهاء فقال: لا غزا سول الله و غزوة 
دومة, بت أَمْ سلمة حجرتها بلین: فلت قدم رسول 
اف ل ظر إلى لین فدخل علا أُوَل نسائه , فقال. 
«ماهذا البنائ؟» فقالت : أردت يارسول الله أن أكفّ 
أبصار النّاس , فقال:هياأمّ سلمة إن شر ماذهَبَ فيه مال 











قال محمد بن عمر: فحدّئت هذا الحديث معاذ بن 


ند الصا 





فقال : سمعت عطاء الخراساي في ملس 
فيه عمر بن أَبي أنس يقول وهو فها بين القبر والمئبر 
آدرکت جر آزواج رسول من جريد التخل على 
أبوابها اوح من شَمْر أسود. فحضرت كتاب الولید بن 
عبد الملك يُقرأ. يأمر بإدخال حجر أزواج اليك في 
مسجد رسول اه ول فا رأيت أكثر باكيًا من ذلك اليوم. 

قال عطاء: فسمعت سعید بن السیّب يقول يومئذ 
وافه لوددت أنّهم تركوها على حاها ينشأ نامئ من أهل 
إبقدم القادم من الأفق فيرى مالكتق به رسول 
اثّه فى حياته . فيكون ذلك عا يزهّد النّاس في الشكائر 
والشاخر. قال مماذ: فل فرخ عطاء الا 














ایا من 





كيه قال عمر بن أبي أنس : كان منها أربعة آبیات بلب 
اص من جريد. وكانت خسة أبیات سن جرید 
تطينة لاحر طاء على آبراها مشوح الشعره در 
لمر فوجدته ثلاث أذرع في ذراع والعظم أو أدنى من 
العظم. فأمًا ماذكرت من البكاء يومئذ فلقد رأيتني في 
مجلس فيه فر من أبناء أصحاب رسول الها سنهم 
أبوسلمة بن عبد لمان بن عوف , وَآبوأمامة بن سہل 
لبن حُتيف. وخارجة ين زيد بن ثابث وأئهم ايبكون 
حقی أخضّل ‏ ماہم المع وقال يومثذ أبوأمامة : ليها 
ُرکت فلم تم حقی يتقضر الئاس عن البناه. ويروا 
مارضی الہ لبت يل ومفاتيح خزائن الدنيا 





آخبرنا مق ببن عمر عن عبد اقا بن عامر 
الأملميّ؛ قال. قال لي أبوبكر بن حزم وهو في مصلا 
سے ERE:‏ 
قيا بين الأسطوانة التي تلي حرف القبر لني تلي الأخرى 


إلى طريق باب رسول اللو هذا بيت زيئب بنت 


جخش , وکان رسول ان يصل فيه, وهذا كله إلى 
باب آساء نت حسن بن هبدن ید این لاس 
الوم إل رحبة السجد, فهذه بیوت اب التي رأ 
با مترید, قد طرّت بان , علبها شوح شَمر. 


آخبرنا بیصة بن عقبة, آخبرنا نجاد بن فروخ 





البربوعي عن شيخ من أهل المدينة. قال خجر 
اَی قبل ان ہم ببرائد التخل مُلَنَة الاُطاع 
أخجرنا خالد بن مخلّد. حدّنني داود بن شيبا. قال 


راج الي وعليها المشوح . يعني متاع 








آخبرنا حمد بن مال الوزِيٌ قال : أخهرنا عبد اللہ 
أبن المبارك, قال: أخبرنا حُرَيْت ببن الشائب. قالية 
سيعت امسن بقول؛ كنت أدخل بيوت أزواج انى 


في خلافة عهان بن عمّان فأتناول سُقُقَها بيدي” 





وقال فيباب بناء رسول الله المسجد بالمدينة 161:١‏ 
بنى يوتا إلى جسنبه باللَيْن وستفها بمذوع اشّخل 
والجريد» فلا فرغ من البناء بنى بعائشة فى ايت الذي 
بابه شارج [ٍل السجد وجمل سود نت قة ی یت 
لاش اي یلیل اباب اذي يآ عتن 

المحور الخامس: الجر والمسجارة. وفها 
مقصدان: الأوّل: (الحَجر) وفيه بحوثٌ: 

اد چاه مر 
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وآخری مدتّة فی ہالبقرۃہ وکلاہا فی قصّة موسى 856 





مه من مما إلى هذا الصّحراء القفر اذب الخائي من 


Vet 

الماء. والكلاء بُغية الوصول إلى الأرض المقدّسة 
الموعودة. 

۲ جاء فیپیا حدیث استقاء موسى لهم. وهو من 


«الشقي» منصعرف إلى الشّرب. لأ ارب کان اَم 





حاجاتهم المائية في 
ُرَم . وإن كانت ف الماء منافع أخرى هم. 

؟ ومع اشتراك الآبتين في ذكر الاستسقاء من قبل 
موسی, والشّرب من قبلهم. فبينه! تفاوتٌ؛ من حيث 
إنَ فى الآبة الأولى ‏ وهي مكية ‏ كان الاستسقاء هو 
طلبہم الشق من موسی فا اشستشفیۂ ْمُه . وق 
٤‏ 9 وإذ شش مُوئى 
وم4 . والأوّل مقدّم طبمًا على الشاني زمانًاء وقد 


سی فماء فجاء الأول في سورة 





وتان بمدهافی سورة مد 

وتوجد فى القصص القرآنيّة المكوّرة لطائفٌ کثیر؟ 
من هذا القبيل ,درك اد فیها وبعرض بعضها على 
بعض 

کہ خضت الأول بأ عملية الاستسقاء من لله 
کانت بارشام ووحی منه تمالی نا لی موشی إؤٍ 
اشتشفيهُ فمه آن امٍب...4 وم کانت من قبل القوم, 
فإنهم ينا طلبوا الماء من موسی. ولیس فیا تم لوا 

أن يدعو الله ليسقيهم. كبا فعلوا في العام في آي 





وَتََِئَِا وَفُوبِها وَعَدَيها وَيَصَلها.. > 
البقرة 1٠:‏ لاحظ «ب ق ل» ودب ص ل»-اذ ام خر 


۸ /المعجم في فقه لفة القرآ, 





000 
ببالهم الاستسقاء بالحجر . ولو طالبوا موسى الدّعاء للياء 
السألوه الاستسقاء بالمطر دون الجر بل أرا 
تسجيل آباته هم إعجازا بإخراج العيون من الحجر بعدد 
فرقهم , دون إنزال المطر ليحملوه على العادة والصّدفة, 

يستدوه إل دعائه كمعجزة لدف 





من دو 











ر ب ول یهت فتك 
اضر بماك الجر , و«الوحي» اثر 
وأخسٌ من «القول». فيْهم منه أنّ القول في 
.وحيًا أيضًاء وهذا جار في کی من آقول اثه لپا بل 





رأعل 











«ض ر ب» ولد ل» ودش ر ب» وغیرها 
ال اللام في (الجر) للبهد الّعي, وآنَه کان حجڑا 
ممينًا. كانوا ينقلوته من مكان إلى آخر 
وجدوه في كلّ مغزل من دون أن ينقلوه. كبا قيل. 
وق هذا (الحسجر) تفاصيل عندهم تُتسبه 
الإسرائیلیّات لاسند ھاء ولافائدة فا ولم يكر حرا 


ل 
نزلواء أو 








يُقرع هم أيها نزو - با قیل -فکان (امسجر) منل 
اثيل. 
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لوس 





جاءت «حجارة» فيها كمنصر الصّلابة 
والخشونة . ورمرًا للعذاب وال 


]ثلاث من اه (۱۰- ۱۲) حكاية -عذاب قوم 


الّاریات: ٣٣٣۱‏ 
٣‏ وفیہا اختلافٌ لفظا ومعقی ناشیٔ من انها نعل 
ائمنی تفصیلًا وإیجازًا ككثير من قصص القرآن. أو 


روي لاحظ «ق ص ص». 











ومنها: أنّ في الأوَيين ذكرًا لوقت نزول المذا 
دون الأخيرة ‏ وهو البح هِإِنَّ مَوْعِدَهُمْ الطِْمٌ» 














علوم اة من جيل وفي الأخيرة ايل 
لهم ججازة من طب٩‏ فغما ازیل) وفاعله 
۳ امین وفاعله اش 
واطين) مدل (سجيل) رعاية لرويّ الابات قبلها 
وبعدھاء, فلاحظ. 

منها: أن (الحِجَارَة) وُصفت في الأولى بامَلْضُود. 
باشتۇمة عند رتك )وم 
توصف بہا نی الائیة, إل غیرھا من الفروق بها( 
لاحظ ددودہ 














اججازة) نها یا نکرة > زهي ام 








جنس تعميةٌ وتهویلا كأ ها کانت من الکثرة .وا 

والصلابة برئبة لا بقذر ولاتوصف بوصف. 
۵ ..وائتان منها ۱۳۱و ۱4) حكاية عذاب طائفتين 

جعجارة في عصم اي : إمداما حادئة الفیل وقد 


وقعت, والأخرى مالقترحه المشركون من العذاب . ولم 








الشتاب» . وفي كلّ من رمي الحسجارة من سچیل 
وإمطارها من التاء نوع من انيف والقخويف 
وتفاوت آخر أنَ الأول قد وفعت تحظيمًا للكمبة, 
نع تحظيشا لتو .كما نطق به 


مابمدھا ماکان ا 








 ةیناقلاو‎ 





بحم وَآَنْتَ فیوم...4 
۷ وواحدة من الت )١١(‏ جاءت (المبجاة) فيها 





۸ بہت فیا شقاوة قلوبهم - وهي آمر باط 





نقمي - بصلابة المجارة وهي جسم مر تسیا 





لشفاوتها. أي لو تهشمت قلوبهم لكانت في !! 
دّ منها فلاتنفذ فبها الموعظة, 
كبا أن الحجارة لاتتفذ فيها جسم آخر, وهذا من قبيل 
تشبيه غير الممسوس بالحسوس . وهو نوحٌ من التشبيه في 
علم البلاغة. 

+ يكتف القرآن في تجسیم قلویهم بامجارة: بل 
زاد عليها (أشدّ منها) نج بر 
اد من الحجارة, فوصف الجا: 


واللابة كالحجارة أو 









بأوصافی ثلائة 


تُماكي انعطافها تاره أحيانًا. وهي: ترا 





۰ /للعجم في ققد لقة القرآن ب ج13 22س 


وشتّها فيخرج منها للاء. وحبوطها من خشية اللء 


لاحظ: دن ھرء وش ق قء وع ب ط× 





ٹا اللجارۃ فی الآخرۃ فجاءت ثلاث مرّات. 


واحدة من (17) جوابٌ عن تشكيك المشركين في بعت 





ع لأنفسهم وأهليهم. لاحظ هوق ي». 
+ جاءت فهیا (لمیجازتا مّفة بلام ا ینس 
على أن کون رياه الإسراء: 0۱.4٩‏ - وهو الظاهر - أو بلام العهد إشارة إلى فوح خاع من 





فدقع شبهتهم: أن التظام والرّفاة كيف تُبعث من .. الحجارة ضديدة التَصلّب. أو شسديدة الاستراق, 





ي هذه الذار مستمدة 
وصالمة لأن تحرق كل ماألقيفيها من الناس وا مجارۃ 
ور بیان نار هذا الوصف واقع بالفعل, 
طرحو سول عتن يدهم فا جاب بک باتش له 
خلقكم أوّل مر وسؤالا آخر عن وقته فاجاب: له 6 قال کر نیم تبث این تسمود واین عتاس: 
قریب. حجارة الکبریت, لها ترید كما قال ابن عطي - 
١‏ جاءت (حجارة) فيها نكرة معطوفًا عليها على جميع الأحجار بخمسة أنواع من المذاب : سرعة 
(حديداً) تأكيدا على صلابتها. با لابقدّر بقدر ولاب الاتقاد , ونتن الرائحة . وكترة الدّخان. وشدة الالتصاق 
بل لاحظ دبع ٹہ ا 





جدید؟ باتہم لو تحوّلوا عن العظام والرّفاة إلى شى پا اق مہ لاسستفراق الجنس . 








بالأبدان. وقوّة حرّها إذا أميت. 
۲-وائتان منها (۱۷و۱۸) توصیف لنار جهت بن 


وقودها النّاس والحجارة :: 





ری بأنّه تخصيص بغير دليبل,. 
وذهابٌ عما هو الصّحيح الشهود له بعاني التغزيل. 
وأنّه لو صم عن ابن عباس فلعله عنى به أن الأحجار 
كلها ثتلك التار كحجارة الكبريت لسائر هرن 








دس ی تیگ وت مس سک سیخ 3۷ 


لامتّقد به غيرهاء والکبریت ند به کل نار وان ضعفت. 


وماذکرہ حق لكنّه أخطأ في قوله بعده: «ولا كانث 





الآية _ يعني آية البقرة ‏ مدنية بعد مانزل في سورة 
الشحریم ناڑا فو دا ناش وَاهيمَاز ی4 وسمعوه. صمح 
تعریف الثار ووقوع المملة صلة, فا تجب آن تکون 
قصّة معلومة» وأراد أن «اللام» فا لد ال أو 
الاک 

وجه الخطأ أن سورة التحريم مدنية, ونه نزلت بعد 
ابقر 





واختاره أبوالكمود أيضًا قائلًا: «أشير هنا إلى 
ماسمعوہ أَوَلا.. ني التحريم ‏ وكونها مدنيّة لايستلزم کون 
یع آیاتھا کذلادہ وقد ارتکب خطأين: نزول سورج 
التُحريم قبل البقرة, واحتال أن بعض آباتها مكيّة 

١‏ قالوا في وجه الجمع بين «النّاس والممجارة» 
وجوهًا 

منها: أنّهم قرنوا أنفسهم بالحجارة في الذنيا وهي 
الأصنام التى نحنوها وعبدوهاء فقرنهم بها في ار کا 
قال: هم اون ین ون او مب جه 
الأبیاء: ۹۸, وحصہہا عی وَقُودھا۔ 

ومتا تم اعد أصنامهم شقماءهم عتداله 
تدفع عنهم العذاب , فجملها عذابًا هم؛ بذلك جمع بين 
العذاب ال سم والروحی, 

ومنہا: أله ذكرها تظيشا لمرارة اثار حیث تما 
تحرق مع الاس الحجارة, خلائًا نار النيا حيث إا 
حرق الّاس دون الحجارة. 

ومنها: أنّ أجسادهم تبق على الا بقاء الحسجارة 














أهل الثار إذااعيل صيرهم با وشكوا. 
فينشئ لله سبحانه سحابة سوداء مظلمة فيرجون 
الفرج . ويرفعون رؤوسهم إلها فنقطر علیہم حجارۃ 
" والتہاا۔ 


برواية صحيحة ولاتوجد. 


عظاًا كحجارة الرّحى . فتزداد الثار | 





رد یستفاد من الآبة إل 
«المجارته هي ماكازوه من اللّھب 
ذف معهم في الثار وتُكوى بها أجسامهم , کا 
وٹ ور رت هوخن 
القریڈ: ٢۲ء‏ لاحظ تام ويم 








1 





ومنها: أنْهم في رفضهم دعوة الأنبياء فهم حجارة 
وان هروا بظهر ال 


ولكل مما ذكر لطفٌ وبعضها أقرب من بعض. وقد 





1 
رجح «الطُوسيّ» من القدماء, وەرشید رضاء سن 


د طب تعابير أدبي فیہاء 





07 /المعجم في فقه لغة أ 





رآن... ج١‏ 


ومدئيّة. وجاءت االحِجَارَةٌ) وَقُوم لا 





از مر 








أضًا مَكَيّة ومدنة. فاختر في النظين: «ا مجر 
با 





وا حجارۃہ عدد الائئین موڑّعة بين المكَيَ والمدي. 


من التساوي إلا في قصّة لوط فزیدت علیهیا واحدة: 


با لشدة العذاب فيها. 
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حاجزا ۱:۱ حاجزين ١:1‏ 


۳ 1 
النصوص اللغوية 
الخليل : الحَجر: أن تحجز بين مقاتلين. والمجاز 





وقوله تعالل: لوَجَعَلَ بَيْنَ البحْرَْنٍ اجر 
اللمل: 3۱ أي ججاژا, فذلك الحجاز أمر لله بين ماء 





یلح وغذب لابنتلطان 
وستي اجاز لته قصل بین ال الم وسین 
البادية. 


7ي 
علیہ شد به شنا له إلى جفؤيه وَج 
حَجَرْته فهو محجُوز. 


وتقول :كان ببنهم رمي م حجرت بينهم جيذ ٠‏ 





آي‌زمي. نز صاروا إلى احاجزة 


واجزة: 





: حيث يثنى طرّف الإزار قي لوث الإزار 


ان , مرّتان. في سور تين مكيّتين 


والررجل يحتجز بإزاره على وسطه. 
وش لرجل: أصله ون 


وحُر الجل آیّا: فصل مابین فخذه والْجنٍ 





الأخرى من مشيهرته. [واستشهد بشعر مرا 
03 
من الآخل: التي 


Met 








1٤ 


الأصمَعئ : ستیت الحجاز حجارًا, 
بالجبال 
إذاعرضت لك الميرار بنجد فذلك الميجاز. 


(بن ند :100 


حجرتُ البمير أحجّره حَجْژاء وهو أن يُنيخه ثم# 
بر 






لسن تحت حقى يد عل ثيه وذلك | 


يرتقع خُنَه. [واستشهد بشع رمرّتين |الأزهَرِي :٤‏ 0057 


6 / المعجم في فقه لفة القرآن... ج١١‏ 





(er: 





نویه ی وسطه وا هو مأخوذ 
:وه حیت اه ری رجا 






رَا بل أبرق وهو حرم . فقال: دويمتك! أله ويتك! 


(Va: 





«كانت بين الوم 
پریدون :کان بیٹہم می ثم صاروا إلى الحاججزة. 
والیوزی من ار ین اثنين, ومن أمثاهم : «إن 
أردت الحاجزة فقبل المناجزة» والماجزة: الال 
(الأرمري :بیدا 


يا حجزّت بینهم جخوزی» 











اارتفع عن بطن اه او 
وال وا معلوم وهو نهد إلى نتاس 
ماعات به البرار رة ران وعائة منازل نی 


لم إلی الدینة, فا احتاز في ذلك الق 
وطرف تهامة من قبل الحجاز مدارج العرج . وها من 
ری 0۱ 





كله ججاز 


ول نید مدارج ذات عرق. 

انحجز القوم واحتجزوا, إذا أن الحجاز 

الأَزْهرَي 051:6 

شَجِر: المتّجز: الذي قد شد وسطه 

وقال أبومالك. يقال لكل عيء يَسّدَ به الل 
وسطه لیشتر ثیابه: حجاز, 

وقال الإياديّ: الاحتجاز بالتوب: أن يُدرجه 
الإنسان فيحّدَ به وسطه, ومنه اُغذت: از 











في اليم كيا 
وقالت: انز : ندرج ال عل الیکنم مش 
والمبل هو الميجاز (الأخَريٍ 4: +03 


أبن دُرَيْد : حَجِرتُ بين القوم َجرًا, إذا فرّقت 





وسّيث الحجاز حجارًا لأنّهبا حجرت بين نهد 
والشراة. 
وكلمة هم يقولون : كان بين لقوم ری صار وال 


حجیڙی. أي تراموا م تعاجزوا؛ 





وأوصى بعض العرب بنيه : إن أردتم الماجزة 
لللاجزة . أي قبل المرب 
دمت العرب حاجرًا. 


والحجاز: حَبْل يعد من حِقْوَي البمير إلى يُسغي 


یه بسي جوز إذا شد بذلك 





ازج ار و 

یقال: حَجز وزنج وهو آن تقّض آسعاء ااجل 
ومصارينه من اللمأ. فلايسطيع أن يُكثر الشّرب 
واش 

الأهَريٌ : |حكى قول الخليل في تسمية الحجاز نم 
[ê‏ 





011:4 يَرهزَألا(١‎ 


ع چ1 


قلت: ستي المجاز حجازا, اليرار حَجزت بين 
وبین عالية نجد. Ors)‏ 
ویقال لجبال حجاز | استشهد بشعر|(4: ۱۱۲۳ 
[وقبل: | الُبثر: المديرة يحتجز بهم 
الصَاجب: إنمر الخليل وأضاف:] 
يقولون: حجازيكناء أي ليحجز أحد كبا صاحبه. 
والممتجز : الذي يحمل شيئًا في حُجْرّته 
واحتّجز لحم بعضه إلى بعض , أي اجتمع. 
ومن أمناهم في الرّجل الابه : «ما جز فلان في 
العلم» أي ليس ع يمذق مكات. 
التخلة تكون عذوقها في قبا 


Ore: 











واعجز القوم واحتجزوا: أنوا الحجاز. (۲: ۳۹۳ 


الجَوهْريٌ : حَجّزه تحجر حَجَرًاء أي ملله؛ 





٦ئ‏ 
المُحاجّزة فقبل المُناجّرة», وقد تحاجز الفریقا: 
ویسقال: كانت بين القوم ريا #صارّت إل 


انوا ثم تحاجزوا. وضا عل مثال 








احجّيزى ١‏ أ 





«خسّیمی». 





این زوه خن لہ 
والحجاز: بلاد سمّيت بذلك, لأنها حجرّت بين تخد 


والفر 





يقال : احقجز لجل بإزار, أي شدّه على وسطه. 

وحجزث العر أهجژه خجزا. | ذكر قول 
الأصمميّ في حجز البعير وقال:]. 

وذلك المحثل هو الحجاز. والبعير معجوز. 

وقال أبوالنوث : الحجاز: حَبل يُثد بوسط يدي 
البعير , ثم يخالف فيعقد به رجلاء. ثم يُشدّ طرفاه إلى 
حَفْوَيه, ثم يلق على جنبه شبه ال مقموط 
بريه . فلايسطيع أن يمجع إلا أن بجر جنبه على 





الأرض 





الشراویل: ال 


۸۷۰۳) 


وجزة الازار: لقده. وحُجزّة 
فیہا الّكة. |واستشہد بشعر مڑتین ] 


ابن قارس : الحاء والجيم والرّاء أصل واحد مطرد 


6« القبابى وهر ا لزل بين الشّيئين؛ وذلك قوهم : حجزت 


وین . وذلك أن بنع كل واحد منہا من صاحبد 
امرب گٹول: خجازبك عل وزن حناليك, أي, 
جز بين القوم. 
ونا ميث الحجاز حجارًا لأا حجزت بين تند 





وحُجْرة الإزار: تعقده, وحُجْزة الشراویل:موضع 
الک وهذا على التمبيه والشمنيل, كأنّه حجر ہین 
الأعل والأسفل. 

ویقال: «کانت بین القوم ریا ۶ صارت ال 
جججّيزى» أي تراموا ثم تحاجروا. 

فما قول القائل: 
رفاق الال طيّب حُجزاتهم 

يون بالڙيجحان يوم التسباسب. 












oan 

أبن سيده: الحجئز: الفصل بين الشّيئين. حجر 
بينهما تحجر حَجرًا وحجازةٌ فاحتجز. واسم مافصّل 
بيهم : الحاجز. 

والحجاز: البلد المعروف منه. لأنّه فصل بين القؤر 
والشّام. وقيل: لأنه حجز بين تد والگراۃ, وقيل: لاله 
حجر بين تهامة وتَيْد. 

وأحجّز القوم واححٌجزوا وانقجزوا: أتوا الحجاز 


وتماجُوا وانحججزوا واحتجُزوا 









أي احجُز بینہم طز 








وتحاجر القوم: أخط بعضیم بنج بعض 
والمجر: المفيف الطاهر. 

ورجل شديد المجزة: مور على ال 
وجج ر الّجل : أصله و: 











الواغب : المتجز: لمنع بين التيئين بفاصل بينهماء 
یقال: حجز بینہا. قال عرٌوجلٌ: ووَجَقلَ 
خاجڑا6اتمل: ٦‏ 

والحجاز سمي بذلك لكونه حاجرًابين الام 
ود 

واجاز: لب من عث لمیر ال سيه 
منه ممنى الجمع . فقیل: احتّجز فلان عن كذا 


واحتجر بازا 





ومن سي التراريل. 


أإقيل: إن أردتم المحاجزة فقبل افا 











يهن .۸ 
اتلين. وبينهبا حاجر 
وحجاز, وجمل الله بيني وبينك حجابًا وحجارًا 
وحَجارَيْك: بوزن حُنايك, أي اجر بين القوم. 





والمساجزة قبل الناجرة. 


يقال: حاجزوا عدوّهم: كاقو. 





وتراتوا م تحاجرُوا, وكانت بينهم ر 


إلى جیزی؛ وهي لحار 





واحقرز من کذا واحتجر. 
واحتجز بازارہ عل وسطہ: لاق بین طرفيه وش 
یه ترا زاره 


وق المدیت: «رأی رجلا محسجزا بحبل آبرق». 








[#استشهد بشعر | 





0028 
ودوى علي رضي لله عنه أن الَف قال له إذا 





كان يوم القيامة أَخََدْتٌ بحُجْرَ: 
بحُجْرَنٍ . وأَحَد ولدك بُجْرتك, وأَخَدَتْ ضيعة وُلدك 


تیم فترى أين يوم بناه. وهذا كلام آخذ بسشه 





بُجزة بعض , أي متناظم منّسق. 
وف مثّل: «مايْجر فلان في العكم» أي لابقدر على 
إخفاء أمرہ أ 


ایك | قال : «لأهل القتيل أن يتحجزو 


اس البلاغة: 0/4 


الأدنی فالڈدنی وإن كانت امرأة». 
احج : مطاوع حجزه إذا منعه. 
والمعنى : أن لورنة لقتیل آن یمفوا عن دمه رام 


رسائیم (فانی 0۱:۱ 
في حدیث عائشة] ٤:‏ نزلت سورة الّور عتّدن 
إلى حجوز مناطقهن فشقناء فجعان منہا حشرا 


واحد المجوز: ججز پکسر الماه, ومو ال , ویجوز 
أن يكون واحدها: جر على تقدير إسقاط القّاء. 
كراج وبوج 

علا سئل عن بن أُمبة. فقال: «هم أضمّنا 
حُجْرًا. وأطلينا للأمر لايُتال فينالوند» 
عبارة عن الصَبر على الشُدّة والجهّد. (الفائق :١‏ 0011 

0- 0 
فتاس» هو الاأصل والبت. 























5-5 201 غهو ی ماج 
وطيب الإزار 
وقال اي : ٠‏ أيلام ابن هذه. أن يفصل 
ال و سم من وراء اجره واتجزة: جمم حاجز, 
اد أن ابن هذه المرأة حقّه أن يكون على هذه الصّفة 
کان ارتا 
ادیش : إذكر بعض الأحاديث الاقدّمة وزاد] 





۱۲3۳ ١ االفائق‎ 








۱٥١١ :۴ (الفائق‎ 


في الحديث : «إن الزجم أخدَت جر الرحمان» 


إليه مستجيرة 





قال بعضهم: أي أعتصمت به , والجا: 
6٤٤‏ 


أب ن/الأثير : [ذكر بعض الأحادیث وقال:] 





وأصل الججْزة: موضع شد الإزار 





جر للمجاور: 
واحتجز الّجل بالإزار. إذا ده على وسطه, 
فاستعاره للاعتصام والانشجاء والّمك بالتّیء 








ومته اشدیت الاخر: «واتي آخذ بو له آي 


ومنه ادیت ۰ «منهم من تأخذه ار ال خُجّته 





وفي حديث ميمولة: «كان يُباشر المرأة من نسائه 


وهي حائض إذا كانت تُمتّجزَة» أي شادّة بأزرها على 


التؤرة ومالاتحل مباشرته. 








۸ /امعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 





والحاجر: المائل بين ال2ب؛ 
وحديث عائشة رضى الله عنها: «ذكرت نساء 
الأنصار فأئّت علهن خیر. وقالت: ل نزلت سورة 
الور عحدن إلى مجر سناطتهن فشققنا انا 


راء آرادت بانجر: الآ زر وجاء في شان أبي داود 





«حجوز و حجور» با 
قال الخطَاب: الحجور ‏ يعني بالرّاء ‏ لامعنی ها 

هاهناء ونا هو بالزّاي. يعني جمع «حُجزء فكأته جمع 

الجمع . وأا الحجور بالزاء. فهو جمع جر الإنسان 
قال ارت ری واحد المجوز: ججز بکسم الحا 





خزة ٠‏ وعبوز أن يكون واحدها: حُجْزة . علي 





وهي 1 
تقدير إسقاط الم کج دیدج 


ومنهالمدیت: «رأی رجلا جوا بل ور 2 





وف حدیث ریت بن حكان: «يارسول لله ! 





رأيت أن تبعل الدّهناء ججاوًا بينتا وبين بني تميره أي 





دا فاصلا يمْجز بيننا وبينهم؛ وبه سمي الحجاز: القع 


امعروف من الأرض et)‏ 





من باب 





«قتل»: فصلت, ويقال : سمي الحجاز حجازا 
بین جد والگراة, وقیل: بين 
احتجز با مبال. 


واحتجز الرجل بإزاره : حه في وسطه. و. 


لات فمل 





ؤر والام, وقیل : لأ 














بعض, ویفصلون بیئہم با حمقٌ؛ مع حاجز 


وا مجُوز: اللصاب في مُتَجَر ومُورَره, وللشدود 





واناحية. وبالتحريك: الي مرض في البى؛ والفعل 
کی 


وججری کذگُری: قريةبدمشق, وهو براوي 





حجزت بين تَْد وتهامة أو بين د والشراةء أو 


رة بني سلجم وواقم ولي 





وشَؤران والثار 


واحتّجر: أتاء كاتتجز, وأحجز, واجتمع . وحمل 
التي في حُجزته . وبإزاره: شدّه على وسطه. 
واتُحتجزة:التخلة تكون عذوقها في قليها. 


والمُحاجزة : المرائعة , وتحاججزا: تمانعا. 


والحتجائز: موضع بالمامة. 





,ص۹ 0 


المتحاربين : منعهم من القتال. 








ج ۔الماجز: الفاصل ہین !ا 
الذي يحجز الغاز الات من انفجار المتاد, والحاجز: ماج 


بنین. وحاجز ژد 


الرّؤية المتبادلة. 





يقال : الماجز: الواقف» والحاجز البارك الاجر 
حاجز للتّدريب على الرّمي: الواقف أو البارك أو 
الخد اوضع الامتداد: الانبطاح), يتدرّب الجنديّ 








فیحجزہ عن نظر المدی 
د ال عقوبة من العقوبات العسكريّة. يقال: 
عُوقب اندي جز 
ولايغادرها إلى أحله. 
القضطقوي؛ الجر قريب معا من الجر 
واتجب, والاصل الواحد فيه : هو الفاصل المانع بين 
الشيئين . ولیس بعی الائع الطلق, ولاہعی الفاصل 
المطلق , وله قيود ثلاثة. 
وأا الكراة والسجاز وتامة وتد: فا 





يبق في که 


۷۰۱ 








ite 








سلسلة جبال ممتدّة من جَتُوب سسيناء ؛ وهو القمال 
الفربیٴمن جزیرۃ العرب, إلى منتى الجنوب الغره من 
ا مزیرۃ, وهو أرض البن. فالمانب الضریٴ من لاد 
ا مبال ا واقع بساحل بجر الأحمر يسمى تهامة, وا جائب 
الشَرقّ منها الواقع في الارتفاعات المتسلّقة بتلك الجبال 
بسمی تّد, وبلدة ریاض فیها. وماوقع بين تهامة ود 
في أطراف تلك الجبال يسمى الحجاز. ومكّة المكرّمة 
وج من بلاد تهامة. 

ؤرَجَعَلَ بَبْنَ الْبِخْرَيْن حَاجِرًا» اللمل: :1١‏ هذه 
الآية في مقام بين النّمم وتقدير المعيشة وإعداد وسائل 
الحياة للإنسان . ومتها جمْل حاجزٍ وفاصل بین البحرین 
كاليزيرة الواقعة بين البحر الأعمر وخليج عدن؛ ولو 
اء أك جمعلھما مٌصلین وواحدًا. فوجود هذه الفاصلة. 
يش أهل جزيرة العرب فيها. 

رن له هذا عَذْبِ فواث وف بلع ماع 
وَجَعَلَ تیف رخا زججرا وراه الفرتان: ۵۳, 
فهي في مقام بيان القدرة والعظمة له تعال , ی لبط 
اماء الات الح الأجاج. 








هر الموج 








فالمناسب أن بعر فى الأولى بالحاجز. وفى الائبة 
با یر والمفظ 
م تقفتا ينه لبه قحا ِْكُم ین نه 





خاجزین4 : ,٤۷‏ حقی يكون فاصلًا بیننا 








ومانعًا عن أخذ 
ظهرافرق بین اج ور واستع وافصل , 
ولايخق اطف اتير 0۸۵۰٦‏ 





وَجَقل بَمَْ الین خاجڑا... اقمل: ٦٦‏ 
ابن عباس : مانما لايختاطان. r.)‏ 


سلطانًا من قدرته . فلاهذا بير ذاك ولاذاك بغر 
35 05000 
مُجاهد ؛ بحر التماء والأرض. والحاجز من الحواء. 
اأبوحَیّان ۷: 1٩۰‏ 
الشَخاك : والبحران : الب واللح. واساجز 
الفاصل من قدر: 
وہ الرّجَاج (4: 157), والطَّبْرِسيَ 147 75718 
والذّریف(۳: ۸۹۹ 


حاجرًا من لل لایٹی أحدھا کا هاي 





تال 20000 





334 
حاجرًا من الأرض أن يختلط أحدهما بالآخر 

)۲٢۲ :٤ امارد‎ 

0۸010 


٠‏ والحساجز 





نوہ ابن ا جوزي 

ادي : البحرين, بحر العراق 
من الأرض 

الماوزدي: والحاجز: المانع من اختلاط أحدهما 








بالآخر. 
نحرء لو (۳: 0۱۱), والقُرطي (36: ٢۲۲)ء‏ 
والنازن (۵: ۱۲۷ ۱ 
الطوس: فلز هو ان بین لشینین,آن 
يختلط أحدهما بالآخر. وقد يكون ذلك يكف كل واحد 


(rss) 











منهيا عن صاحبه . وفي ذلك دلالة على إمكان كف الثار 
عن الحتظب , حقی لاتحرقه ولائُسخنہ : كبا كفت الماء المالح 





عن الاختلاط یالب 0۸0 
ای : يي ارين بين القلب والفس, 


ثلا یغلب أحدهما صاحبه. ویقال: بین العبودیة 
وأحكامها. والحقيقة وأحكامها. فلو غلبت العبوديّة 
كانت جَخْدًا للحقيقة » ولو غلبت الحقيقة العبوديّة كانت 
طيا للشّر بعة. 
ویقال: ألسنة المريد ين مقڑ ذكرء. وأسماعهم محل 
الإدراك الموصل إلى الفهم , والمیون مقر الاعتبار 
00 





يّ: أي مائمًا. بلطيف قدرته لى وجه 





اختلاط أحدهها بالآخر 
۴٦٤٣۷٦‏ 
المخشريد (حاجزا) کقوله برع 00:۳۱ 
أبن عَطيّة : ماجمل القه بينهما من حواجز الأرض 
وموانعها على رقّتها في بعض المواضع ؛ ولطافتها التي لولا. 
لله تعالى لغلب المح المذب. 
راز : فالقصودمنهآن لاد اَذب 
بالاختلاط , وأيضًا فلينتفع بذلك الحاجز. وأيضًا المؤمن 
في قلبه بحران: بحر الإيمان والمسكة. وی الطّغيان 
والشّهوة. وهو بتوفيقه جعل بينهها عاجرا لكي لايد 
أحدها بالآخر. Wate)‏ 


(vis قد‎ 





ل4 بھر الڑوع و بر 
إن في اختلاطها فساد 


0۳۴۱ 











آبوالشعود: را مانقا من المازجة.  )۹٦:0(‏ 
محسسوہ الڑُوسوي (3 ۴١١‏ والقساحي 
ی 


المراغى : وجعل بين ا یاہ العَذبة واللْحة حاجرٌا 
ينها من الاختلاط: حقی لایند هذا بذاك, وا شکة 
ثقضی بیقاء کلّ منہما عل حالہ. فالقذبة لني الاس 
وا میوان وتات واشر. والیأحة: تکون مسادر 
للأمطار الي نجري منها؛ وكذلك هي وسيلة لإصلاح 
افواء it‏ 

الطماطبائی : والحاجز هو المانع الَخلّل بين 
00 | ۳۸۰۰۵۸ 

عبد الکریم الخطیب : أي فصّل بین ماء از 
وماء الأنهار. حيث يلتقيان. فلايطقى أحدمااعق 
الآخر ...بل يبق ماء الأنهار عَْبًا سائمًا. علض 
الحار يلخا أجاجا (e‏ 








مكارم الشيرازي : فقد ورد في هذه الآية 
ذكر أربع نعم عظيمة... إلى أن قال:] 

والئممة الأخرى الحجاب الحاجز بين البحرين. أو 
امائل لیس الذي يحول بين الماء المالح والماء العذب. 
وهذا الحجاب غير المي 


إن هرل الاختلاف في درجة 








الا الب والاء الا 

أو كبا يُصطّلح عليه اختلاف الوزن لو 
يسبب حدم اتحلال مياء الأنهار العظيمة القذبة أي 
البحار المالحة لمدّة طويلة, وعند حالة ال 


ی التاصن 











تتسلط هذه المياه المَذْية على التواحل الصّالحة 


اللرّراعة. فتسقيها. 


QTD 





3 





فضل الله : في اختلاط اماء العذّب بالماء المالح من 
دون أن يئر أحدهما علی الآخر من غلال حاجز خق, 
من قدرة اق مانع من امتزاجهها واتصادها في طهم 
واحد. كبا هي طبيعة الأب 

وربما أريد منه مواقع الماء المالح ومواقع الماء لدب 
في ماحي المسافة بين البحر والثّهر ,التي جعلت الماء امال 
فى مكان أكثر اغنفاضًا من الماء التذّب. فيستمد الا 








املح استمراره ما تیه من اماء الب المتدقق من 
الأعالي. ولو اختلف الأمر وانکس, لفسد الاء التب 


(Aw! 


فقا ينم ين أحرٍ َه خاجزيق. الحاقة: 41 
أبوعبئدَة: خرج صفته على صفة الجسميع؛ لا 
(أحذا) يقع على الراحد وعل الاثنين والججميع من الّكر 


M:N وی‎ 








خاچزین) بعجزونا عن عفوبته, 
ومانقملہ يہ 00 

وس : معناء ليس أحد ينع غیرہ من صقاب 
اف بأن کون اه وی فا ماجز هو شابن 
التینن. وا قال (حاجزین) بافظ ابجمع. لْ (أحدا) 
يراد به الجمع , وإن كان بصيغة الواحد. 

لو وا عن عقوبته , والمعنى أن 
دا لایتکلف الکذب لأجلکم مع علمه بأ هل تکلفه 


Men 





لماقناه. ولايقدر أحد على دفع عقوبتنا عند. 


0: 
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نوه ميدي 211:1١‏ ), والطُبْرِسِي (6: 08٠‏ 


والخازن (۷: ۱۲۳), والکاشافی(۵: ۲۲۲ 





معنى الجباعة, وهو اسم يقع في التي العامٌ, 
مستوًا فيه الواحد والجمع والمذكر والمؤْث. ومنه وله 
اه ِن ول4 القرۃ: ۲۸۵ء 


ای4 الأحزاب : ۴۲ 


لأله في 






والشمیر في له للقعل , أي لابقدر أحد منكم 








الرسول لله أي 
الاتقدرون أن تحجزوا عنه القاتل وتمولوا ببنه وبينه 
Moet)‏ 
وہ ارب :٤(‏ 1۲۷۹ء راغ (۲۹: ٤٦۷ا‏ 


البَيضاويٌ؛ دافمين, وصف لاأَحَد) فإنه عام 


والتطاب لاس تق 
مثله أبوالكمود AN‏ 
آبوعیان؛ والسمير في (عَنْهُ) الظاهر أنه يعود على 








الذي تقول . ويجوز أن يعود على ال إبقدر أحد 
منكم أن يحجزه عن ذلك ويدفعه عنه, والخنطاب في 
امنُن) للناس. 

والظاهر في (خاچزین) آن یکون خجرا لاما) عل 
لغة الحجاز. لأنَ احَاجرين) هو عط الفائدة, ويكون 
بكم لو تأخر لكان صفة ل آحَد) فل تقدّم صار. 
وفي جسواز هذا نظر. أو يكون للبيان, أو تتعلق 
ب(حاجزین) کم تقول: مافيك زيد راغيا. ولاينع هذا 
الفصل من انتصاب خير (ما). |6 نقل قول ارعش 
وقاد:] 














ین) نا فان آخد) مبتداً والنبر 
١بنُكُم).‏ ويضمف هذا القول. لا الق یتسلط عل 
الخبر. وهو کینونتہ منکم فلابتسلّط عل ا جز. وإذا 
١‏ خم تلط اني علیه. وصار المع 
71 “0 ۳۹:۸ 


وإذا كان (حا. 











كان (خا: 


البْووسَويّ: داضين. وهو وصف للأَحَدا فإلّه 
عام لوقوعه في سياق التني, كما في قوله ا :«لم تمل 


الغنائم لأحد أسود الرّأس غيرنا». 





فان احا في موضع الرّفع بالابتداء, و(ین) زا: 
ان , وابْكُم) خبرء, وللمنى فا منكم قوم 
یرون عن الول أو عن قنل وإهلاكه دلول عليه 

9 4 الحاقة: 17, أي لابقدر 


تاک ان 





بوهذا ميتي على أصل بني تير . فإتّهم لايعملون (ما 
لدخوا علی القیلتین. وقد تجمل (خاجزین) خبرا 
لاما) على اللّغة المجازيّة, ولعلّه أول؛ فتكون كلمة 
(ما) هي اللشيّية بلیسں, فلمِئ أَمٌد) اسم (مااء 
واحَاجِزِينَ) منصوب على أنه خبرها. واينْكَُا حال 
تم وکان فی الأصل سفة لالحَد): 
وفي الآبة تنبيه على أن ال لو قال من عند 
أو زاد أو تقص حرا واحدذ) عل ماوحي 
إليه. لعاقبه الله وهو أكرم النّاس عليه, فا ظنّك بغيره 














عن قصد تغبير شيء من کتاب الہ أو قال شيا من ذات 
نقفسه Wee‏ 


تحوہ الالوسی: 





04 
الأصول ال 
١‏ الأصل في هذه المادّة مجر , أي موضع شد 





از 





الإزاره والجمع: جز وحُجزات . 
للمجاورۃ, يقال: احتّجر بالإزار. أي شدّه على وسطه, 
وتماجز القوم: أخذ بعضهم عحّجَرْ بعض, وَحُجْرّة 
التراویل: تفقدها وموضع 

ويقال ممارًا: رجل شديد الجر . أي صبور على 











د به الككم ورُسغا البمير. يقال. 
خیرت ایر اچ خَبئ نهو مجوز. 
والماجز: الفاصل بين الشَيئين؛ والجمع : حَجَرَة 


وهم الظلّمة وز وممئ. لأتهم يمجزون الناس عن 





کرام 
وحُجز الإجل : أصله ومنئه والمشيرة التو 
والمتجز: الفصل بين الشّيئين وبين ا مقاتلین, یقال 
حجر بينها تحجر ويَجر حيرا وحجازةٌ فاحتجزوا 
وتحاجز القوم واتحجزوا واحتجزوا: تزايلوا. والميجْر: 


هيئة اتجر. 





وتمجزه: ملع , وحجّزه عن الأمر 





۳-ص "مم" 
یین الوم تح صارت ال ججيزى», أي تراتوا م 
تحاجزواء وفيه أيضًا: «إن أردت المُحاجّرة فقيل 
اشناجره» الحاجزه: الائة . وخجازیك: احجرٌ 
یم خر مد یل 


۲-وامجاز: اسم مایقصل بی ‏ 








سسس سب ع ج ز/ ۳ 
القع المعروف. يسقال: أحسجز القنوم واحستجزوا 
واتهجزواء أي أتوا الحجاز. 

وسقي بذلك. لأنّ جبال الا لي أطلق عليها 
الحجاز ‏ تفصل المرتقعات اتَيْد) عن الواح المنبسطة 
اتهامة). وتضمٌ هذه المطقة مكّة وا مدينة وجدّة 





وتوابعها. وقد ازدهرت بفضل مكّة والمديئة؛ إذ هي 
أراضي قاحلة, سوى بعض الأراضي الميشبة في المناطق 
الجبلية . وفى واحة الطائف. ويقلب على الحجاز الطابع. 
البدوي, إلا في مدنه الكبيرة 








الأعراب أب 





رق مفرد وییمًا ما بین الحرین, ومرّة جمدمًا وصمًا 
لاس فی آیتین مکیین 


۱ «اشن جَقل الَزض قراژا وجَتل خلاقاً زا 

لین خاجر المع اف 

بن قرحم بون ااقمل:٦٦‏ 
١‏ فما منْگم بن آخدٍ له خاجزین4 


الحاقة: لاع 








يلاحظ أَولة:أنّلله ذكر في 0١‏ أريامن آثار قدرته 
ورحمته في الأرض: جعل الأرض قرژا وجمل خلافا 
أنهارًاء وجمل ها رواسي ‏ وهي الجبال - وجعل بين 
بين حاجرًا. وفيها يحُوتُ: 
١‏ قد كرّر فيها اجمَل) أربع مرّات, لكل واحد: 


منها مره دون آن یکت منها بواحدة. تأكيدا على 








6 /العجم ق هل لرآن... ۱۱2 سس 
الاهتام بها . ونيا على أن كل واحدق منها منحازٌ عن 
الأخرى. فى الدّلالة على كيال قد 








اش وسعة رهته 





وشمول تعمته. 
٢‏ لقد اتی بھا خلال أربع جمل بعد أن ذكر في آ. 
قبلها خلال أربع جمل أيضًا أربمًا من آثار قدرته ورجمته 








في خلق التماء والأرض, حيث قال: لِأَمْنْ خَلَقْ 
الشَنْوَاتٍ وَالْآَرْضٍ وَأَنْرَلَ لَكُمْ مِنْ الشَمَاء ما 
انتا بہِ بج ماکان کُم أن د 
ب4 , وھي خلق التماوات والأرض 


الاء من التباء, وإنبات حدائق ذات بهجة بە٠‏ 















2 
يقدروا على أن ينبتوا شجرها, فالموازنة بين الآبتين: 
حاصلة قامًاء وفي نفس الوقث فيهما فروق ومشقاكاتٍ 
ری 

أ: فمل الله في الأخيرة واحد نوعًا. كو هالجزك«: 
وفي الأول متمدّد. وهو الخلق والإنزال والإنبات. 
وتعجهز لاس عن الانبات. 

ب أن الأيعة في الأخيرة معطوف ببعضها على 
بعض بدالولوه في عرض واحد, وفي الأول عطف 





الإنات عن للاء را 


د: ذكر إنبات حدائق ذات بهجة وشجرهاء دون 














ه: ومع هذه القروق بين الآ 
اق صدر! وذیلا بالاستفهام الإقراريّ فيهاء 











مع اه بل هم 

فويخهم وَل بعدوهم جميمًا عن طريق الحسق, م 

هل آکترهم إنصاقًا هم وجري مع الواقع , لأنّ بعضهم 
کانوا عالین بامق. 


7 جل مافالوا فی جع انیا حاجزاه 
جع إلى سبعة و" را وتأويلا 
أ جل بين البحرين حاجرًا من 


ی بر ار بر .وین لح ایض 





الأرض کالأرض 










نب بالماء الا حم: كما جاء في 








العذب واماء المالح. تقتع من اختلاظھما حقی لایفسدا لن 


الحكنة في بقاء كل منهما على حاله. فالقديه يسق 
الانسان والحيوان والدّبات. والمِلّْمَة تكون مصادر 
للأمطار التي تجري منها الأنهار. وهي وسيلة لدصفية 
افواء ۱ 

د: حاجرًا بين بحر التماء أي الشحاب والأمطار - 
وبين بحر الأرض » والحاجز بينه| افو 

وهذه کلها تفیر , ما الأویل فک یأْق 








ها حاجرًا بين بجر لایان والمكنة. وبر ايان 
وکلاہما فی قلب ا لؤمن, لہ تعالل جعل بینہما حاجوًا 
لکی لابفسد أحدھا بال 

١‏ وه حاجرًا بين القلب والتفى للا يغلب أحدها 
صاحبه, وهذا مرجعه [لی سابقه. 

ز: حاجژ بینالسبودیة وأحکامهاء وال 


أحکامها. قلو غلیت السبودیة کانت له ولز 





غلبت البق لو كانت طيا للشريعة. 





وعندنا باب 





لع حسب اختلاف 
لابج به. أنا 


الأذواق والاتجاهات, ولاضابط 
التفسير فالوجه الأوّل أظهر ولاسيما بملاحظة الآينين 
في «البرزخ» فلاحظ . وکیف کان فکلمة (خاچزاا 
جاءت فيها في سياق المدح. 

جاء (حَاچِزین) في (؟) في سياق الام حيث 




















ي اماق ٤٤۔۸١‏ 
أي إنَ عحمّدًا لايتكلف الكذب علينا من أجلكم. مع 


علمه بآ و تكقفه لماقناء ولابقدر أحدٌ متكم عل 





عقوبتنا عنه . وفيها بحوتٌ؛ 

۱ جاء (خاجزین) جمّا وصفا لاآخد). وهو 
مفرد. لاله نكرة في سياق ال فيفيد المع .أي 
لاتکونوا حاجزین عنه. نظیر لآ 
له ابتره: ۰۲۸۵ لش كَأخ من اللشاء» 


الأحزاب: ۴۲ 








٢‏ المیر فی (عنه حاجزين) راجع إل الزسول. 
ا إلفنلء أو «العذاب» أو «القطع» المستفاد من 
لقف بن انين كما قيل؛ فهو كضمير (منه) في 
ينه وتنم 

]د کال ارس اج ۳۹:۲ فی إعراب وق 
منم من دنه خاجزین4 :امن را ق‌موضع دنم 
نه اسسر (ما). و(ين) زائدة لتأكيد الل ؛ تقديره 
ممَایْكُ أحد, والأصل: فا أحد منکم, فايئكُم في 





موضع رفع بكونه صف على اللوضع, أو في موضع ججرٌ 
على اللفظ فل] تقدم الموصوف صار في موضع الشصب 
على الحال (حَاجِرِينَ) منصوبٌ بأنّه خبر (ما). وثم يبذل 
قوله: (يتَكُمْ) عمل (ما) وإن فصل بيتهها لأنّه طرف+ 
والقصل بانظرف في هذا الاب كلافصل. قال آبوعلي: 
جملت ١مِنْكُمْ)‏ مستفرًا کان احَاجزین) صفة 





(حد). ون حملت ( مستقڑ کان (خاچزین) 


خبر (م!, وعل الوجھین فقوله: اکاچزین) عمول 





/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 
على المعنى. وأقول في بیان :إل إن کان في (بنگم) ضمیر وقد ذكرنا كلامه بطوله لشعرف أن الاستغراق في 
لاأحدا. ويكون خبرا له متقدًا علليه. فيكون 0< المطلحات اوه ابهمة یدنا عن فهم القرآن 
(خاجزین) صفة ل(آهدا. وتقدیره: مامنکم قوم ‏ جلبًا واضحّا. ولو قيل بدل ذلك: إِنَ رعاية ارو في 
حاجزين عنه. ويكون (ما) غير عاملة هنا على غير لفة ‏ الآبات غبرت اللظم الطيعيَ وو ەلاتکوٹوا جمسيمًا 
غيم أيضًاء ویکون احاجزین) جروژا لا عل الفظ. ‏ حاجزين عنه» لكان مٹھوٹا۔ 

وكونه غير مستقرٌ هو أن يكون على ماذ كرنا قبل», 











لفظ واحد, مرّة واحدة . في سورة 


النُصوص ری 
الخُلیل :ا متّۃ موضع الدب من ظھر الأحدٌب* 
والامم: الحدبة. وقد حب حد با واخدؤدب كر 
وخب فلان على فلان حدّبًا, أي عطّف عليه 
وعناء وه کلالد. ۱ 
والدّب: حَدُور فی صببء ومن ذاك: حدب ال 


وحدّب الّمل؛ وجعه: جداب: ومنە قوله تعالی: 





واليداب: ماارتقع من الأرض: الواحدة: نب 


0۸1) 


تب وخبة. | استنید بر 


رض حب : كتبرة المي ٠‏ 





Mov: 





.یقت 


الع : الحدّب والحدر: الأثر في املد 


(الأرَمرَي ۸۲۹۰۷ 


(الأزهريّ ۰1 ۱۳۰ 





ابن الأعرابي : حدبة إالماء]: كثرئُه وارتفاعه. 

ب الد پر :تماد اماء وأمواجه. 

بالتّيء ا ملازم له 
(لأرهري 16۳۱۰6 


ویقال: حد 








والتحدّب:ا! 


شير حدَبُ الماء: ماارتفع من أمواجه. | 


استشجد بشم]] (الأزهري 4: 4۳۱ 
الّیتوری : والیداب: جبال بالتراة. پفزطا بنو 





شبابة: قوم من بنی قم بن مالك. ین سیده ۳ 130 





ابن أبي اليمان: والحدّب: التاحية قال الله 
عزوجل: ينكل حدس شين الأنبياء: 13. 
).10 





والحدّب: معروف, حَدِبِ يدب حد: 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۱ 


والحدب: اللا من الأرض في ارتفاع, وكذلك 
فشر في التغزيل. 

وجمع التب: أحداب وچداب. 

وکل معط تعدب 

ويقال: حَدب الرّجل على الرَجل . إذ تعطّف عليه 


وتحدّبت المرأة على ولدها. إذا أشبلت عليه ول 


ورأيت للماء حدبًا إذا تراكب في جريه 
الرّمل اد يدايا إذا احقوقف وتقوّس. 
وكلّ غليظ من الأرض: محدودب. 
ودب اليل والماء: تراكب موجه وم ردو 
حدّب , [ذا کان کذلك. 
وا ند :کی 
بالشمر مرّتين] 
ابن 4 





لقب بها ابيط [و اسیشہد 
00 

يل : وأا أحدباهها [وظيقٌ الفرس ] فهها 
یزفان. وقال بعضهم: الأحدب في الذراع: مسق 








ال هَريٌ: والدَبّة تعُرّكة الحروف: موضع 
امنب في اهر النا, فالحّب دخول الصّدر وخروج 
لهر. والققس : دخول ال وخروج ادر 











یقال: اجتمع التبيط يلعبون الحدَيْدبى. وهي لنبة 
ف 

وحدّبُ الشتاء: شدة برده. وسنة حَذباء: شديدة 

والقحدّب مثله. 

أوقيل: | حدّبُ اليل : ارتفاعه. 

أوقيل:] حُدْبُ الأمور: شوائها؛ واحدها: حَدباء. 


وسنة حَدباه: شديدة, سبيت بالدَابَة المُدباء, 





[واستشہد باشمر أربع مرّات ] 6 
الصَاجب: الحدّب: مصدر الأحدب, والموضع 
الحدتبة. وحَدِب يدب حدَباء واحدَؤدب ظهره 
والحدب والدّب : الأثر فى الد 
وأحدّب الشيغ إحدايا. إذا نام الكبر. 
وحَدِب فلان على فلان يمدب عليه حدیا.ذا 
". [ثمأدام نحو المتكيل وأضاف:] 
طول. 





عطق زووالدٌ عدبا 


وعشب له حب 





وسيْر أحدب: شديد. 
والأحدب. في الذراع: عزق مستبن ملاع 
وھا أحتبان۔ 
والآلة الحتتذباء : ال اه 
وله تستی: خد دی وطدبدی, 
واحذب: نوم القهر. | 
(VE:‏ 








الحدتب: ماارتفع من الأو 


والخدبة: الي في الظهر. وقد حب ظهره فهو 


١‏ الطاهر: حَدِبُ, كما في كتب ال 








خارپ واحدوّب متله 
وأحدّبه الله. فهو رجل أحدّب بين الحدّب. 


بدت حَراقُها. يقال: هن خب 





ويقال أيضًا: حدّب عليه وتحدّب عليه أي تف 
عليه 0:۸0 

ابن فارس : ا ماء والدًال والیاء اأصل واحد, وهو 
ارتفاع المّيء؛ فا مدب 

والحدّب ف الفلهر. يقال: حَدِبٍ واحْدَوْدب. 

وناقة حَدباء, إذا بدّث حَراقفها. وكذلك الميذبار. 


يقال: هن حُدْبٌ حدايير. 


مالرتفع من الأرض. 





فأمًا قوهم: حَدِب عليه, إذا عطف وأشفق. فهو من 
هذاء له تهج علیه من الاشفان, وذلك شب 
با مدب IM‏ 

ابن سيده : ال مدب : خروج اهر ودخول الد 
والبطن 


رجل أدب وخب الأ 





هن سیزیه 
وقد خیب دبا راودب و ماب 
واسير اج 
وحالة عذباه: لاتطمان بصاحبها, ان ها خذبة 

وال :خرف صیب کب اي والزسل وی 

تفیل : وم من کل دب يَنْسِلُون» الأبياء: 57, 


والجمع : أحداب وجداب. 





دیق واسم الوضع الحدبة أيضًا. 


والحدّب: اللّظ من الأرض في ارتفاع. 
وحدّب اماء: مَؤْجهُ. وقيل: هو ترائه فى جيه 


وَاسْدَوْدْب الرّمل: احقوقف. 





٦۹/بدعح‎ 


وخیب عليه حدَبًا فھو خیب وذب: تفہ 
وحَیبّت الرأة صلی ولدھا وصدبت: لم تتروّج 
علهم 
واشتحتب :1 





1 
و 





واليداب:موضع 





اتیب ید 





]الي شجد بالشّمر 8 مرّات| tir‏ 

اون : وااندبة: خروج الظّھر: یقال: رجل 
دی إذا احدودب كيرا WAV‏ 
َب يبُوز أن يكون الأصل في الحدّب : حلت 
الظهر. يقال: حَدِب الرجل حدَيًا قهو أحدّب 


واحْدؤْدب. وناقة خذباه تشبیبه, 








شه به ماأرتقع 





من ظهر الأرض. فستي حدم )0 


حوب ظهره واختؤتب. وفي ظهره 








الَمَخْسّر 


ومن الجاز: نزلوا في حدب من الأرض وحدية ‏ وهو 
ار ارف مها وهم ين كَل حدس نيون 


ونزلوا في اميداب. 


وحَدِب عليه وتحدّب: تعطّف؛ وهو حَدِبٌ على 





١١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ۷١ 




















وناقة خذباء چیا من افزال, 
ونوق حُدْبٌ حدابير. ضّمّ إلى حروف ا ذّب حرف 
رایع فرب منها رباع 

وف کلام علي رضي الله عند: ×ا: 
دای ان 

وملوہ على الآل اب . وهي العش 


وجاء حدّبٌ اسيل بالعُناء . وهو ارتفاعه وكثرته 
واٹر إل حذّب الژمل, وهو ماجاءت به الزتج 





الانتفاض.والحدبة: خروجالظهر ورجل أدب ۲1 3۳ 
«کانت شا ابنة 





حُدیبام» الحدّب: ماارتفع وغلظ من الظهر. وصاحبه. 
أحدّبء والمرلة: حَدْباء. وتصغيره: سُدَياء. وقد 


وب ٠‏ إذاارتقع من ظهره هد 





والحدّب أيضًا: ماارتفع من الأرض  ,‏ 4:۱۰:۱۱ 





بأجوج ومأجوج وهم 
© يسريد يظهرون سن غلیظ 


الأرض وثرتفها؛ وجمعه: جداب. ثم استشهد بشمر] 


أبن الأثير : ومنه حدي 





۲) 







دب بفتحتين : مالرتفع عن الأوض , 
منک خب نيون . 


ومنہ قیل : خيب الإنسان حَدَما. من ياب «تيب» 





إذا خرج ظهره وارتفع عن الاستواء؛ فال جل 
والمرأة: حَدباء؛ والجمع : دب سثل أحَر وخشراء 


ب برب مه على طريق دة دون 
مرحلة, ثم أطلق على الموضع. ويقال: بعطه في اليل 
وبعضّه في ارم , وهو أبمّد أطراف الحرم عن البيت. 
على تسعة 
میال من السجد, وقال أبوالیاس أحمد الي في 
كتاب «دلائل القبلة»: حدٌ ا مرم من طریق المدينة ثلائة 
أميال ومن طريق. ة أميال ومن طريق الطّائف 
يسبعة أميال ومن طريق الهن سبعة أميال ومن طریق 
اللإراق سبعة أميال. 
قال في «المكمء: فيها التثقيل والتخفيف, ول أ 
ال بره وأحل الحجاز يختفون. قال لطس نی 
قوله تما : إن و لا ئبینا4: هو سلح 
يبي . قال: وهي بالتُخفيف. وقال أحند بن يحبى: 
لاوز فيها غير., وهذا هو النقول عن العاهمي. 
وقال الكُجَیلیٍ: التْخقیف أعرّف عند أهل العريية, 
قال: وقال أبوجعفر التّاس : سألتُ كلّ من ليت من 
همه من أهل العربئة عن ادبي فلم يختلفوا عل 
ها فة . ونقل التكريّ التخفيف عن الأصتمي 
وأشار بعضهم إل أن التتقيل ل يُسمّع من فصيح. 
ووجهه أنّ القتقيل لايكون إلا في اسوب حو 
الإسكتدريّة فإنّها منسوبة إلى الإسكندر. وأمًا حيبي 





ار من لاد 

































پ00 2:07:00 کک 


فلايمئل فيها التسبة, وياء التب في غير منسوب 
قليل, ومع قله قوفف على الماع 
والقياس أن يكون أصلها: حَدَباءً بألف الإلماق 





الک . ونع وجود قزع بدون أصلہ. فر أله 
يجري على سنن الباب. 
ومثله عنا سبع مصفرًا دون مُکبرہ قالوا 





وأصبية . ولم يطِمُوا به لما ذكْت» فافهمه فلاتيدَ عنه 
وقد تکلّمت الصرب بأسمام مصمّرة ولم يتكآمرا 

هاء ونقل الرَجَاجيٍ عن اين 

(rr: اسا‎ 





أتها أرسلون' 





الفيروز اباديّ: الحَدَبُ عر كة : خر وج اهر 
ودخسول الضدر والبطن: خیب كفرع وأعدّب 





رغائب, وم أحتب رح ونور لي 





وا 
مبب كحدب الموج والرّمل. والإبأظ ١|‏ 





تفع من 
الأرض؛ ومن الماء: تراكبه في جريه, والأثر في ليد 






ونبت أواا 
وأرض عسوبة: كثيرته. وماتتائر من بح 
فتراکم» ومن التتاء: د 
واختوذب الّمل 
وحُدْب الأمور: شواقها؛ واحدتھا: خڈباء 
سوا 
لفزارۃ که حرسپا اه تای وال 








والأحد 








۲ 
ودب جبل بالرّوم. 
وخداب كقطام : السنة المُجْدبة ؛ وموضع! ویب 






ككتاب : موضع يمرن بن برع له پوم. وجبال 

بالشراة 

به وقد عق تار گرب مگ 

حرسہا اللہ تعالی, أو لشجرۃ حَدْباء كانت هناك. 
واذیاء: ماء ينذیقہ 





ودب به: تعلق . وعليه : تعطّف. والمرأة: لم 
نتزوّج وأشْبلت على ولدها كحدِب بالكسر فیہما 
والحتذباء : الدابَة بدت حراقمُها. 


e! 


وآلة لنْباء: العش. [ن۶استشہد بشعر ] ۳۱:۲۱ 

محمد إسماعيل إبراهيم : الحدبُ؛ معناہ نتوء في 
الظهر, ‏ أطلق عل كل مرتفع ولو من الأرض ؛ مثل 
المبل أو الأكمة أو اة 





واقشی جس: اش راصب رلزڈ رضیة رصیة وضبوان 
سيان وتضع عذہ الا ۔ لہ فلارجہ لڑنکار مکتر 
مت رتیت رد کر اسب التاموس» أل 


لکل سن انل بالضی 








1 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 1١‏ 


إذا كان أطرافه في حذور واشراف إلى الاخفاض, 
ولایقال لکل ارفاع:حذّب۔ 

« .و ین کل خذب بني ون4 . أي من كل 
موضع مرتفع حرف إل الاتضفاض مُسرعون 
فسلایکون الارتسفاع حاجرًا بيهم وبين سيرهم 
وحركتهم . وفي هذا یر شا 





نا إلى جدة سيرهم 





dav: 


وسرعتهم » وإلى تسلطهم وإحاطتهم 


شا :۱۹ 








مسعود: من كل نَشْر من الأرض. 
ر 
ابن عاس : من كل أكمَة ومكان مرتقع. (۲۷۵) 
in‏ 
ری ٩۱:۱۷‏ 
(الماوَرْديّ 1لا 
: (طَزَي ۸۱:۱۷ 
ابن زَيْد : الدب القي. ادرف 
ری 0۱۰۱۷ 








آي من کل نز من الارض وَأكَتة 


(TAA) 


الطیر 





يعني من كل شرف وتشر وأ 





A 





الرجَاج: ورويت أيضًا اين كَل جَدثٍ يَْيلُونَ) 


بلجي واثناء. والأجود في هنا السرف حَدَبٍ 





يَنسِلُون» بالحاء. التب :کل وس 





وفي خذّب الأرض ثلالة أوجه: 





أحدها: [قول ابن عباس الأخير | 

والّانی: حوفا۔ 

والتالت: تلاعها و آکامها. مأخوذ من حَدية اهر 
vir‏ 





الحتدّب: الأكُم وقيل: هو 
الارتفاع من الأرض بين الانخقاض . ومعناهما واحد. 

۰۰ 

الواحديّ : الحدب: كل كم مرتقعة من الأرض + 

کا لی وهم من کل شيء من الأرض يسرعون. يعفي 


أنهُم يتغرّقون في الأرض . فلاترى أَكَمَة إلا وقوم منهم 





ها مسر عین orn‏ 
nen ۳‏ 
البقوي : أي ٠‏ والحدّب : المكان الم تفع 


(Wir 


نحوء ای ۰۸:۱ ۳). وی (0: 10۲۲ 





مَحْشَريّ : الب : النشز من الأرض. قرأ ابن 

تياس رضي الله عنه (ين كل جدّث) وهو القبر. الناء 

موعجازيّة والباء قيميّة 
نحوه التإِضاوي. 


(OAL: 
۳ 
الطبیِسن : يسعني أنهسم يتفرّقون في الأرض.‎ 
فلاتری أكََة إلا وقوم منم عبطون متہا مسر عین,‎ 
وقيل: إن قوله: اه کنابة عن الق بنرجون من‎ 








قبورهم ال تم عن 
جدث! يعني القبر. ويدل عليه قوله: فان هُمْ من 
شین یس 61 (4: 314 

: أما قوله تعالى: شم بسن کل 
حَدَبٍ ينونه فحدو في أنناء الكلام...والحدب: 


اجد. وكان بغرا (من کل 











:۲ 
اي : أي لکٹرتہم بنسلون من کل ناحية 
anv‏ 





اللشفي 

انرا 

اشرب ي تشز عالي من الأرض . (5: 407٠‏ 

الآلوسيّ: أي مرتفع من الارض کجبل وک 
وقرًابن عباس (جدّث) با میم والقاء الثلنة وہو الي" 
وھذہ القراءة تؤيّد رجوع الظّمیر إلى الّاس. 


وقرئ بالجيم والقاء. وهي دل «اقامه ند مء 


لز من الأض, أي ارتفاع. (5: .هه 


۳١۷٢ 











وليخت إبداها عندهم في آخر الكلمة. فإِنّهم يقولون 
مغثور مان منقور rw‏ 
عبد الكريم الخطيب : والحدّب: المكان المرتفع , 
ومنه الأحدّب الذي برز ظهره . وعلاء © نی 
60٤0٤‏ 
مكارم الشيرازيّ : الحّب على زنة «الأدّبء 
معناء ماارتفع من الأرض بين منخفضاتها. وقد يُُطلق 
على ماارتفع وبرز من ظهر الإنسان أيضًا. (518:10) 








ح دب /۷۴ 


2 3 

الأصول اللغويّة 

١الأصل‏ في هذه 
ظهر الإنسان. يقال: خوہ 








أحدّبُ وحَدِبٌ, وامْدَوْدبٍ ظهرُه وتحادب, وأحديّه 








وامتذباء: الدائة التي 





ها وم ظهرها, 


حُدیاۂ وجڈییر وجدبار. ومن دك 





وحدابير. 


والحَدَبة أيضًا: ماأشرف من الأرض وغاظ 





وارتقع . وهو تشبيه بد اله 
والتب: حور ی طیب کب ال والزسل: 


ليمع : أحداب وجداب. یقال: دوب الرمل 








احققّتَ. أي استطال واعو. کاحقیقاف اهر 
اغوجاجه. ود الاء: مارتفع من موجه وب 
ال ”اوه . وحَدَبُ الغدير: كترته وارتفاعه, 
وحَدَبُ الى : ماتناثر منه فركب بعضه بعضناء كدب 
الرمل, ونهمٌ ذو مدب : مقراكب الموج. 

والدّب: الاشفای, یقال: یب فلا على فلان 
ب حَدَيّا فهو حَدِبُ. وسَدِيّت المرأة على ولدها 





ونحدبت : ل تقروج وأشبلت علیهم. وحذب 
وحنا عليه . يقال: هو له كالوالد الحتدب, وهذا من الباب, 





فكأته جَنأ عليه من الإشفاق, وذلك شبيه بالحتتب. 





وحن خذباء: شديدة. سهت بالدابّة الحتدباء, 


الممع : حُدْب , وحُدْبُ الأمور: شواقها, وأ أحذب): 





1١ج العجم فی فقہ لغة القرآن...‎ / ٤٣ 


ا وب الشتا: له برد 

٢۔‏ ولعل بعض مشتقّات دال رہ دخلت هذه المادّة 
خطاوتصحیًا. کقول بعضهم: الدب والحتّر: الأث في 
الجلد. والأظهر ١‏ 











ر وحده دون المحدّب. يقال مسنه 
خر جلده عن الب یر ویر درا وشدوژاء 
أي غلظ واتفغ وی 

وقیل: وسیق أحدّبُ. ولمله الحتر. أي الإسراح 





في القراءة, يقال: حَدَرَ في قراءته وفي أذانه حَذرًا. أي 





الاستعمال القرآن: 
جاء منها لفظ واحد (حدّب) في سورة مكيّة: 
يَأجُوج وَمَأجُوج وَهُم من كل 
الأنيياء ني" 








وأكمة. وفال 
اوسي: وقسيل: هو الارتفاع من الأرض بين 
الانخفاض. وذكر الماوَرْديَّ فيه ثلاثة أوجه : أكمة منها 
حوفاء تلاعها و مها ومعناها واحد و قرب , وفیہا 
رت 

١-في‏ تفسیرهاء قال الرس ج 4: 34 آي رمم 








يأجوج ومأجوج دمن كل نز من الأرض 





يسرعون, عن قُتادة, وابن ممسعود, وا جا أي 
مسلم, يعني ہم یتفژقون فی الأرض فلاتری أکم لا 
وقوم منهم بهبطون متها مسرعين. وقيل: إن قوله 


(هّم) كناب عن الخلق يخرجون من قبورهم إلى الحششر, 
عن بماد وكان يقرأ ين كل جداث) يعو 






۳ بِنَ 
2ی 

٢‏ وعليه فضمیر (هُمْ) يحتمل رجوعه إلى يأجوج 
ومأجوج. أو إلى أهل قرية أهلكهم لله في آبة قبلها, 
قراءة اجّدّت) ولکن سياق الكلام يناسب 
الأول اظھور «الحدب» في ماعلى الأرض من الارتفاع. 
والانخفاض, دون الحسشر, وطذا قال ال 









٣‏ القراءة امهو 








ا(خَدّب) با ماء والباءء وقری 
ادا بالج والقاء ۔ کیا سبق ۔وقریٰ اخاف) با میم 
والفاء, وهي بدل «النّاء» عند تمي . فهي يوافق ال معني 
5 


ک۔ فال از ج ۲۲ ص۲۲۲: حك إذا 
الم فتح سد يأجوي ومأموج فعذف 
الضاف وأدخلت علامة انیت فى فيَحّت) ل ذف 








الضاف. لا أجوج ومأجوح موان باز 
وقیل: حت إذا تحت جهة يأجوج. 

۵ - وقال آیشا: «وأمًا قوله تعالى : 9 وَهُمْ 
€ و ٠‏ والمعنى إذا 
حصت أبصار 





كتحت يأجوج واققرب الوعد. الح بُ 


الذين كفروا» وعليه فدكر فتح يأجوج ومأجوج إلى 
اون لاله كا جاء في الروايات من أعلام اقا 
وأنّ مابعدها متصل بما قبلها. 





حدث 


۱ لفظاء 70مزة: 78 مكيّة 


فی ۲۸ سورة: ۷۷ 





النُصوص اللغويّة 
الغَليل : يقال: صار فلان أُحدُوتٌ, أي كوا فيه 
الأحاديث. 





ان 
و الحدّت: من أحداث الدّهر شِبه التازلة. 


والأحدولة: الحديث نقسه. 














وامذت: ادا wir‏ 

| آبو عمرو الشيباني: :ال 
۷ 

را :الیل ادينة اتاي. ۰۰ (۱۱:۱) 





یقال: ینہ فی رن شبابہ وژبان باب و دنق 
شبابه و حدیث شبابه و چان شہابہ پعنی واحد. 
االأزهريّ 6٠1:٤‏ 
الوا يقولون: أحلكنا المدّئان. و أنما حِذئان 
الشّباب فيكسر الحاء و سكون الدّال. 
(الأزهريّ 4.14 





رى أن واحد الأحاديث: أحدوثة, #جعلوه جما 
اي ۲۷۸۰۱) 


الأأصحَعي: و المرب تقول: أأخذنی ما قڈم 





وماحَدُث. يضم الدّال من «حَدُث» أتبعوه «قُدُم» 


واللأصل فيه: حدّث. (الأَهَریٌ 46٤١:٤‏ 


المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 






الفأس, و جسعه: جلاثان. [ثم استشهد 
(الأرحري 4۰۵۰4 

الحدّث في الوعِل, فإذا كان الوعِل حدّنًا فهو صَدَع. 
لبن سيده ×٣‏ 4۲۵۳ 

:هو تلع نساو, وطِلْب نساء. 
نا لمعم 


ابن الشکیت: 
ولپ اه و 








إيقال: جل | حَدُت و حدث. إذاكان كثير ا حديت 
(إسلاع العلق: وها 
بث وخدت. (ذا کان 82۰۸ 


حسن الباق له 
تقول: هذا رجل خا 
الحديث. ورجل حدّيث: كثير الحديث. 





وسرهم, 
وتقول: هذا رجل حدّث, و هو رجل حدیث ان 
و هم یمان ُذنان ال 


و یقال: هل حدت أمر؟ 
و یقال: أخذہ ما لام وماحدتہ 
(إصلاع العلق: ۳۲۹) 
المُبَرّد: كان الحسن يقول: «حادتوا هذه القلوب. 
فإنها سريعة الذثور». قوله: «حاوتواه سکّل, و معناہ 
اجلوا و امْحَذواء 
جلاء و شحذه. [ثماستشهد يشعر] 
تَعْلّب: تركت البلاد تحدّتُ, أي تسمع فیا دوا 





رل العرب: حادّث فلان سیفہ إذا 





۳۳۱ 













لبن سیده ۳ 4۲0۸ 
دنت الذابة نی التفر و أحدنتها إذا 
لتّها. و كذلك حدّث الرّجل نفسه و أحدتها. إذا أتعها 
و أذابها. وروي في الحديث: «فا فعلت تواضحکم؟ قالوا: 
.أي أهزلناها. فملت و أفعلت: )1١‏ 











حّدثناھا یوم بدر 
الأزقريٌ: و الحديث: ما يدث بہ انث تحد یئا 


ورجل حِدْتُ أي كثير الحديث. 





في الفقه و غيره: معروفة ؛ واحدة 





إوقيل:] حددئان الدّهر: حوادثه. و ريا أت المرب 
يذحبون به إل الموادث. 


إأوقيل:] يقال: هؤلاء قوم دنا جمع حدّث, وهو 








ریق أحدّث الرجل, إذا صلّم أو فصع أو حضف 
و أحدّت الرجل و أحدئت 
يُكقٌ بالأحداث عن الرّنى. 

وحُدنات الأمور: ما ابتدَعَه أهل الأهواء من 
التي كان الشلف الصَالح على غيرها. 

وقال يك مكل ند بدعة, و كل بدْعَة ضلالة». 
و يقال: فلان جڈٹ نساء, كقوا 





الأ 














جع ناء وزی 


ويقال: أحدّث الرّجل سيفه و حادثه. إذا جلاه. 
وروي عن الحسمن أن قال: «حاونُوا هذه القلوب 
فنا سربعة الدُثور» معناء اجخلوها بالمواعظ و شوّقوها. 
| عنها اطع و الصّدَأ الذي تراكبٌ عليها من 
لا 





لوب و استحمد ب التعر مزتن] 


الاجب: الحدّث و الحدئان: من أحدات التهر 





التَازْلةٍ و هو أيضًا: الإبداء, و الفعل: أحدّث. 





یری الرَأي فيكون كبا رأى. 


والحديث من الأشياء: المدّث. و حدث المي 





انان مدر ال 


الحديث. 


وا من اق و ال 


أخدّت 
واخدّت 





»: أبدّعه. و استحدئه: مثله. 


وهذا جداتان ما قعل هذاء أي جعله حديئ 





وناقة عِٹ: حدینة ال 


والممدئان: القأس. 





(rr! 


الجَوهَرِيٌ: الحديث: نقيض القديم, يقال: أخذني 


ما قدم و ما خدث لائضم «حَدّث» في شيء من الکلام 
إلا في هذا الوضع؛ و ذلك لکان «قدم» علی الازدواح. 
والحديث: الخبر, يأتي على القليل و الكتير ؛ ويجمع 
على: أحاديث على غير قياس. 
والحُدوث: کون شيء لم یکن, 


وأحدئه لله فحدّث. و حدّث آمر أي وقع۔ 


والحدّث و اللائی والحادثة وا! 





ان كلها بعن. 


وأحدّث الرّجل. من الحدّث. 


واستحدئت خبر 








ي وجدت خبر جديت. إن 


استشہدیشم[ 





ورجل حذت. أي شاب. 
حدیت لسن 
وهؤلاء لان حُدنان, 


و اادئف والتحدّٹ, و الشحادث, و القحديث: 





معروقات. 
و ادئة التیف: جلاژه. 
ورجل حَدث و حَثٌ بطم ال و کسر‌ها: آي 


حكن الحديث. 


ورجل حِدّيث مثال فِسيق. أي كثير الحديث. 
وتقول: سمت جدی حش ملل خی 








وتقول: أممل ذلك الأمر 
أله و طراءته. 
و يقال للرجل الاد ال مت بفتح الا 
OVA)‏ 
فارس: الحاء و الدّال و النَاء أصل واحد. وهو 
النّيء لم يكن. يقال: حدّث أمر بعد أن لم يكن. 
و الرّجل الحدّث: الي الكنّ. و الحهديث من هذار 
لأنّه كلام يحدث منه الشَّيءِ بعد الشّى. 
ورجل حَدِتٌ: حسّن الحديث. ورجل حِدْتٌُ ساي 


اکن تحت لین 









کون 








ویفال: هذه جدیق حستةء کخطین, يراد يه 
الحديث mn)‏ 


۸ / العجم فی فقه لفة القرآن... ج١٦‏ 


أبوهلال: الفرق بين الخبرو بين الحديث: أن الخير 
هو القول الذي يصحّ وصفه بالصّدق والکذب: ویکون 
الإخباربه عن نفسك و عن غيرك. وأصله: أن يكون 
الإخباربه عن غيرك و ما به صار الخير خير؟ هو معنى 
غیر صیفتہ لان یکون على صيغة ماليس بخبر. كقولك. 
رحم اللہ زید, و المنی اللّهمّ ارحم زيذ 

والحديث في الأصل: هو ماتخبر به عن نفسك من 





غير أن تسنده إلى غيرك, و سم حديئًا لَه لاتقدُم له. 
وإنًا هو شيء حدّث لك فَحَدَّنتَ به. #كثر استميال 
الأفظين حي سمي كل واحد منہما باسم الآخرہ فقيل 
للحدیث: خبر و للغبر: حدیثہ و بِدلّ عل صخة 
ماقلن اه بقال:فلان بت عن نفسه بكذا و هو حه 
الَفس, و لابقال: تخبر عن نفسه ولا هو خبر الفس. 

شایخنا قوطم: ان سأل سائلفقالی: 









أخبرونی, و ل يختاروا: حدّئوني. لأنّ التوال استخیار 
والجيب 
خبرين فصاعدً) إذا كان كلّ واحد منهما متعلمًا بالآخر. 


ت زید مطلقًا حديت. و 





جر و يبوز أن يقال: إِنّ الحديث ما كان 





فقولنا: رأيت زيدا خبر, و رأ 
كذلك قولك: رأيت زيدا و عمرًا حديتٌ, مع كونه خيرة. 
(A)‏ 

الفرق بين التصَص و الحديث: أن القصْص ما كان 
طويلا من الأحاديث. 











يطول. و إذا اسطال التامع الحديث قال: هذا قَصَص. 


و الحديث يكون عمّن سلف و عمّن حضر, ویون 
طويلا و قصيرا. و يبوز أن يقال: القصَّص هو الخير عن 
الأمور تي يتلو بعضها بعًاءوالحديث يكون عن ذلك 
وعن غيره. 

والق: قطع بستطیل ویتعبعضه با مثل قصل 


المقَصٌ وقص الجناح وما أشبه ذلك. وهذه قصّة 





الرّجل. يعني الخبر عن مجموع أمره. و-قیت قضّة لأنها 
اي بیضما بمضًاء حقٌّ تحنوي على جميع آمره. ۰ )۲٩(‏ 


القلرق بين الحسدُوث والإحسداث: إن الإصداث 





والحدّث يقتضيان مما من جهة اللف. وليس كذلك 





دوت والحادث. وليس المُدوت والإحداث 
غير الحدّث والحادث, وأا يقال ذلك على التقدير. 
وشبه بعضهم ذلك بالشراب, وققال: هو اسم 
لامستى له على الحسقيقة. وليس الأمر كذلك, لأنّ 
انتراب سبخة تطلع علیه لس فتبرق فیعسب ماه 
فالتراب على الحقيقة شيء إل أله متصوّر بصورة 
ہ ولیس ا دُوٹ والإحداث كذلك. 
القرق بين الحدّث والمفعول: أن أھل اللَمة يقولون ا 


قرب حمدونہ: تُدّث وحديث» يقال: بناء مات 





وحدیث: وثر حديث, وغلام حديث, أي قريب 
الوجود. ويقولون لماقرٌب وجوده أو بّمّد: مفعول, 
واد والمفعول في استعيال المتكلّمين واحد. (11۰۸ 








وحدیت, وکذلك استحدثه. 
وأخذني من ذلك ما قَدُمٌ وحَدُتَ ولايقال. 
«حدّث» بالضّمَ لامع «قَدُم» كأنّه إتباغ. ومثله كثير. 
وكان ذلك في 





نان أمر كفاء أي في دونه 





وأخذ الأمر بجيدثانه وخدا 





,أي بأوّله وابتدائه. 
وحَدئان الدّهر وحوادئه: تبه وما يدث منهه 
لطا عام ا دا ماما سند 


والأحداث: الأمطار الحادئة فى أُوّل النة. 





والحدثان: الفأس, أراه عل اتبيه نان اله 
ولم يقلد أحد. 

وستى سبويه المصدر: ال الصادو کآها 
وكشره على أحداث. قال: تال 
فأمثلة أَخِذت من أحداث الأسباء. 

ورجل حَدَثُ النّ وحديهاء بين الحدائة 
والمُدُوتّة, ورجال أحداث المَنّ وحُدْتانها وحُدئاؤها. 


وكلّ فقي من الاس والدّواب ولا 








أعراض حا 








ٹا واستعمل ابن الأعدرابي دا 
الوجل, فقال: إذا كان الوَعِل حَدَنا فهو صَدَّع. 
والحديث: الجديد من الأ 
والحديث: ا لنبر؛ والجمع: أحاديث 
رهو شاد وقد قالوا في جمعه: جثاثان و حُدئان وهو 
قلیل۔ 


وقد حدّئه الحديث وحدّئه به. وقول سيت 





4 
وال 

















جدٹ/۷۹ 


تعلیل قوهم: دلا تأثيني فتُحدّنني», كأنّك قلت: لیس 


منك إتيان فحديث. نا أراد: فتحديث؛ فوضع 





وقتوله تسعال: را بيفتة رل خن 
1 





الی:۱۱ يلم لت به وخثت باقیوة 
آتاك الله وهي أجل النّعم. 

وجمت حیبق حسنڈ أي حديئًا. 

والأحدُوة: ما حُدَتُ به. 

ورجل َدث وحدث وجدت وجذیث: 
ث حسن التباق له, کل هذا ع اسب ونوه. 
وفلان حِدْي. أي مُحدئُك. والقوم یتحادنون 








ويتجدلون. 








واحذت: موضع متصل یلاہ الژوم 
وحدّث القاق - ويروى بالجيم ‏ موضع الم 
(or ¥)‏ 
إبجاد ايء بعد أن 
On)‏ 


مود 








[واستشہد بالشعر مر 
الطُوسی: والإحداث 
ریکن موجودا 


والفرق بین حدیث القرآن وآياته: أنّ حدينه 





قصّص تُستخرّج منه عب تد على الح من الباطل. 
والآبات هي الأدلة التي تفصل بين الصّحيح والفاسد, 
فهو مصعروف في الأمرين ليسلك الناظرفيه الطَريقين لا 








1 هكذا شط دي لان 








الإاغب: الحدوث: كون الشّىء بعد أن لم يكن. 
عَرسًا كان ذلك أو جوھڑا. وإحداه: اد وإحداث 
الجواهر ليس إلالله تعالى. 

واللدٹ: ما أوجد بعد أن لم يكن ؛ وذلك ل نانه 
أو إحدائه عند من حصل عنده. نحو: أحدنتٌ يلك 
ویقال لکل ما قرب عھدہ تحدّٹ قلا كان أو مقالا. 
وک كلام يلغ الإنسان من جهة الشمع أو الرحي 
بقظلته أو منامه, يقال له: حديث. 
۱ والحديث: ری من الديار. 


ورجل حدوت: حشن احدیت. وهو جذت الاق 








أي اهن وحادثثه وحدثه وتحادئواء وسار 
أحدونة 

رجل حدّت وحدیث لسن بعنى. 

والحادنة:الازلة العارضة؛ وجمها: حوادث 

0۰۰ 

الرَمَخْشَرِيّ : هو حدّث من الأحداث وحديث 
ان 

وترات به حوادت اهر وأحدائه, ومن ینجو من 
المدثان ؟ 

وکان ذلك فى جِدّئان أمره. 

وأحدت اليء واستحدثه. 

واستحدث الأمير قريةٌ وقناةً. واستحدثوا منه 


خبراء أي استفادوا منه خير؟ حديمًا جديد. 





وحدّئه بكذاء وتحدئوا به. وهو يتحدّث إلى فلالة, 
وحادّث صاحبه وهو حديئه. كقولك: سيره. 


وهو جذت ملولد. وجذت نساء: يتحدث إلهم. 


وکاک جک الارن وت 





ورجل 
کثیر ا حدیث ۔ 

وسمعت منه أحدوئة ملیحةء ولہ أحادیٹ ملاح. 

وهذه حِدَّيقَ حسنة مثل خطیق, و هو من خدانه. 
| استشمد بالشّعر أربع مرّات | 

ومن الجاز: صاروا أحاديث. (أساس البلاغة؛ 0/6 

[في حديث | الحسّن رحمه ال: «حادثوا هذه القلوب. 
ربذكر الله. فإِنّها سريعة الدٌثور, وآْدَعُوا هذه الأنفس 
ارت 

حادنة الشیف: تسده بالصّقل وتطريته. انم 
۳ 

فشبّه ماي رکب القلوب من الديْن بالصّداً. وجلائها 
بذكر لله بالحادئة. والدّثور: التروس. الشدْع: الكفّ. 
لني طلم إلى هواه وشهواتها. 

۱ (القائق 5۸:۱ 

ابن الشّجِرِيّ: ونا جمعوه على غير القباس 

«حديث» قالوا في جمعه: أحاديث ؛ وأحاديث كأنّه جمع 








«أحداث» كأعصار وأعاصير. 
ولايجسوز أن يكون أحاديث: جمع أحدوتة, 
أغلوطة وأغالبط, لأنم قد قالوا: حديث الي 


َي وم ولو حون | 


وأحادي 





AE MY 


العسدینی: في امسدیث: «لولا چذئان قومك 





بالكفر»» أي حَداَة عهدهم به. وقريهم من الخروج منه 


والدّخول في الإسلام, وهو مصدر حدّث, ومنه: جلاثان 





التباب, أي أوّله و۔ 
: «أنّ فاطمة جاءت إلى النئ يل 


فوجدت عنده اقا 





ورَجَعَت». فالحُدات 





جاء علی غیرقیاس کالملاس, والقیاس:دنون. وله 
حل على نظيرء, وهو شُمَار جمع سامر. فان انشعار: 
التَدثون أيضّا. 


: دمن أحدث فيها حدناء أو آوى تراه 








أى جانيًا. وأجاره من خصمه. وحال بينه وبين أن 


ENN 





ابن الأشير: في حسديث: «يبمت اف ال حايلا 
فيضحك أحسن الشَجك ويتحدث أحسن المد يور 
جاء فى ادير أن ندیه المد ویک ای 
وشّهه بالحديث لأنّه يبُخير عن المطر وب بحيئه. فصار 
كا مدت به. [ثم استشهد بشعر] 
ويجسوز أن يكون أراد بالشجك: افترار الأرض 
ات وظهور الأزهار. وبالحديث: ما يتحدّث به الاس 





با 
من صفة التبات وذکره. ویسقی هذا الوع فی علوم 
البيان: الجاز الق وهو من أحسسن أنواعه. 

وفي حديث عائشة رضي الله عنہا: «لولاجدثان 
قومك بالكفر بُ الكمبة وبنيتهاء جدثان التّيه 
بالكسر: أوّله. وهو مصدر حدث يَحدّث دون 
وجدتانً. والحديت: ضدّ القديم. 

والرادب: گرب عهدهم بالکفرواضروج مه 
والخول في الإسلام, وأنّه لم يتمكن الدّين في قلوبهم. 





N/m 


فلو هَدَمْتُ الكمبة وغيرتها ربما ثفروا من ذلك. 





كناية عن الشّباب, وأوّل العمر. 
ومنه حديث أَمّالفضل: «ز 


اللہ ھي تایت «الأشدث» يريد 





ارضتث ام 
الرأة التي تزوجها بعد الأولى. 


وفی حديث المدينة: «من أحدّث فيها حدنًا أو أوى 








يجنا الحدّث: الأمر الحادث المنكر الذي ليس بمعتاه 
وكوف في الكنةد والأندت: يُروى بكسر الدال 
وفتجها ربل القاعل والمقمول. 

فيمنى الكبير: من نصعر جانيًا أو آواه وأجا 








خصعه. وحال بينه وبين أن يقس منه. والفتح: هو 
الأمر امبتدع نفسه. وبكون معنى الإيواء فيه: الرّضا به 
والصّبر عليه فإِنّه إذا رضى بِالبدْعّة وأقرّ فاعلها وم 
يُنكر عليه, فقد آ 

ومنه المديث: «إتاكم دنات الأصوره جمع 
الفتم, وهي مالم يكن معرومًا في كتاب 
ولاشلة ولا إجماع. 











ريفة: «لم يقتل من نسائهم إلا امرأة 
واحدة کانت أحدئت حدئا» قیل: حدتها نها شستد 
این 


وف حدیت المسن: «حادثوا هذه القلوب بذكر 
اق آي 0 ی 





وحدیث بلي 








8 /المعجم في فقه لفة القر 





بذلك» کیا تُادّت الشیف بالصّقال. 
وفي حديث ابن مسعود ظف: «أنّه سلم عليه وهو 
ا وس 1 








سم هي باق e.‏ 
القَكو حدث التّيء دون من باب «قشد»: 


ایت ومنه يقال: حدث به 








وكان ممدومًا قبل ذلك. 








يتعدى بالف فیقال: ده وسنه: مد 
الأمور:وهي ات ابتدعها أهل الأهواء. 

و اك الإنسان | نا والاسم: الحندث. .ود 
الحالة الناقضة للطهارة شرعًاء والجمع: الأحدال. ا 
سیب وأسباب. ومعنى قوظم: الناقضة. 
الحدّث إن صادف طهارة نقضها ورفعهاء وان 2 یادف 
طهارة فن شأنه أن يكون كذلك, حقٌ يجوز أن يجتمع 
فل اق اشا 

وا مدیث: ما 
رسول اللہ 

وهو حمديت عَهْد بالإسلام, أي قريب عهد 
بالإسلام. 


















نه وغل وڪ بی 


وحخديتة الوصل. 








ویقالللفی: حدیت السن. فان حذفت لسن قلت: 


ONE 


حدّث بفتحتین؛ وجمعہ: أحداث, 
الجُرجانيَ ال مسادت: مایکون مسبوقًا ببالعدم, 


ویستی: خُدَونًا زمانا. وقد يمي عن الحو بالحاججة. 
1 ۳۱ 





الفيروزاباديٌ: حدث حُدُونا وحدائةٌ: نقيض 
قدي وض حال ناکر مع دق 
ان الأمر بالکسر: أله وابتداؤه کچداشته. 
ومن الڈھر: لوہ کحوادلہ رأحدائم 
والأحدات: أنطار اڑل الكنة 


ورجل حڈث السَنٌ وحدیبھا: بی اشدائۃ 









وليونة. فی 
المسدیٹ: ا یدید والدبر کال بر 
أحاديث ياد وجدنان ویْضم 


ورجل حَدُتُ وَدِتُ وجِدّثُ وحديث: 
وا ٗث محر كة: الإبداء وقد أحدّث؛ وبلدة بالژوم, 
وانحادئة: التحادث, وجلاء اليف كالإحدات 
والُحدّث كمحمد: الصّادق. وبالتخفیف: ساءان. 

وقرية بواسط وبيغداد. وبهاء: موضع. 
وأحدث: زی 
والأحدُوثة: مايتحدّث به 
وجِدتُ ا ملوك بالكسر: صاحب حديتهم. 
وا حادت وا حدینة وأحدُت کأجل: مواضع, 

)0۷۰۰ 
الطرريحي: وفي الحديث: «من لم يشكر اناس لم 
یشک الله ومن لم يشكر القليل لم يشكر الكثير, 





والتحدیث بنعمة اه شکر وترکه کفره وقبل: أي بِالبرّة 
مُه والصحيح أنه مج جع اشعم و یشمل تعلیم 
القرآن والشرائع. 

وق الحديث: «إنَ أوصياء محمد عليه وعلهم 





الشلام تمدُئون» أي تحدّنهم الملائكة. وفيهم 
جبرئيل ملي من غير معاينة. 
ومئله قوله: «إنّ في كل أمة دون من غير 
ومنه في وصف فاطمة غه : «أيتها ادق 
العليمة», 
الث 
والْدْدث بذقّة دال وفتحها: الذي كان بعد أن لم يكن. 
وهو خلاف القدیم, 








الصّادق 





وفيه: «من أحدث في أمرنا هذا ماليس منه هو 


مردود» نی دین الام عو مرا دعي 








به ؛ بحيث لاینلو عنه شیء من أفوالنا واكم 
فن أحدث فيه ماليس في كتاب ولاشنّة ولاإجماح فهو 
انا 

والاحدات: تجدید المهد. ومنه: «أَحْدِثْ به عھداء 
ي دهع امد 

وف احدیث: «لولا کذا ممعلتك حدیّا لن خلفكه 
أي عبرة وملا من خلفك یعنبرون ك. 


اوفيه: «لم أ, 





ينا أحسن دركًا ولا أسرع طلئا من 
لذنب قديم» كأنّ انعنى أن الحتنة 
تُدرك الذّنب وتطلبه ولابقيه. 





وحدٴللہ نفشہ بکذا: أمرلہ, ومنہ ا مبر: درُفع عن 





1 
مت ماد 





الأصدقاء ولايكتم شهادة الأعداء» كأنّ المراد بتحديث 
أمانتهم: إفشاء سرّهم اّذي لايحّون أن ظهر عليه عدو 
ولامبغض. 
والخير: يأني على القليل والكتير, والحسديث: ما 
یرادف الکلام: وسقي به لتجدّده وحدوئه شينًا فشيئًا. 
وحدّث التّیء حدوتًا, من باب ەقمّدہ: تجدّد حدوثه. 
والحدّث: اسم للحادتة الَاقضة للطهارة شرمًّاء 
والججمع: أحداث, مثل سبب وأسباب. 
يزال في صلاة مالم 








قوله: هلا 
صلاۃ ما م يأ 





في ثواب 
0 





بحدّث. وهو يعم ماخرج من الكبيلين 


وف 


وأبنه أحديث فاطمة 9غ مع اتیپ دفوجنٹ 





ده أحدائا أي شبابًا. وي بعض السخ «حدَائاء أي 
یی 
قيل: وهو جمع شاد حمل على ظیره کامر وسار 


شا تن 





وتحادثوا: حدّث بعضهم بعضًا 

وقوطم: دلا أحدّث بلسانه» أي لا أتكلم به. 

والحدونة: مايفصدّت به الّاس, ومنه السدیث: 
«بالملم يكسب الإنسان الطّاعة فٍ حیاته وجمیل 
الأحدوثة بعد وفاتد» أي ناء والكلام الجسميل. 
والأحدونة: مغرد الأحاديث. 

والحذثان بالتّحريك: الموث, ومنه قوله: «لاآمن 





وق حديث الأرواح الخمسة: هذه الأرواح ارم 





إل روع القُس لانٹھو ولا تلمبء 
.بد بالحدئان: مايحدث ها من الوم والغفلة واللّهو 


والزهو. ونمو ذلك. 








وهو مصدر حَدّث. ومنه الخبر: «لولا چدثان قومك 
بالكفر...». 

وفي حديث الأحاديث الختلفة: «خذوا بالأحدّث 
فالاخاٹء وا معنى إن كان مطابمًا للواقع لا مطلمًا. وقد 
خ على الإطلاق» وهو كياترى. 
ع ال حدّث الأمر يدث حدوًا: وقع 





جلها 0 
وحصل. 
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حدّث کذا ویکذا تعدبا خی و 


والحديث: الكلام الذي يُتحدن به و1 


e) 
وأطلقت «الأحاديث» عل الى والأحلام. لأ‎ 
en النفس تُحدّث بها فى منامها.‎ 
محتد |سماعیل ابراهیم: حدّت الأسم: وقع‎ 
وحصّل.‎ 


حدّث عن فلان: روى الحديث غنه, وحدّته يكذ 


آخبره به 





وأحدّت حدئا: أوجده وأبتدعه. 


وصاروا أحساديث, أي انقرضواء وصار اس 





يتحدّثون بأخبارهم ويخعربون بهم ال 
والأحادیت: الشیر والأخبار والأحلام اتی تمدّت 


بها النقس في منامها. 

أي جديد إزاله على الي 
ren‏ 
خَدُث: تقول الُجمات: حدّث 
وجدثانًا التَيِء: كان ول يكن قبل. 











مع قم #جاء 
المسزء الزاببع 


وقیض: تدم لم دالہ إذا ادوج 
تعلیل ضبط دال ٭حدُثہ بالشَّ 





کے 
والمشرين من بل جم الغ العربية بالقا. 





قرارات ام 
وغلاصته: ۱ - من سح المرية ماورد ی عبارة: 
«أخذّني من الأمر ما دم وما حَدث» أي ملكني الم 





وحدیلہہ وقد جاء فل ٭حُدُّتہ مضموم الَال, 
و 


سب عن ذلك أحيائ 





ون اليتون عل أن الدال في «حَدث» لم مض إل 
هذا الموضع, وذلك لمكان دم 
رکاج وأحيانًا بالإثباع. ومثله 














أجا, از بجع القاهرة : استعیال الفعل «حدث» دون آن 
الفعل هقَدُم* بقولہ: 






تخريج استعيال «حَدث» مستقلا. 
باعتبار أنه من باب تحويل الفعل إلى 
امدح أو لدم أو امبالفق مع إشرا 


ي 
ويْقصّد به الإلحاق بلغرائز. 


کیا یقال: عنم الڑجل, أي 








صار العلم ملازمًا له كأنّه سجيّة فيه. وقد أجاز التّحاة فى 








بالأصالة أو التحويل, إذا أريد التَعَجَب مدحًا أو ذا أو 


مبالغة. للهلنا 
بب 
ويقولون: تحدّث الفدائتون على ا حرب, والواب: 
تحذئوا بالحرب. 








وقد أجاز أقرب الموارد أن نقول: تحدّث بکذا وعن 
كذاء و أجد دعن كذا», في التَاج. واللسان. والأساس. 
والسیط. وتتن للَنة, والشحاح, ومد الشاموس, 
والمصباح. لذا أرى أن لانُمدّي الفمل «تحدّثء إلا بالباء. 
اسجم الأخطاء الشّائمة: 065 
افو + ظهر أنّ مفهوم هذه الماد:: هو 
مين زان مت وهذا لتكوّن والَجدّه أعم من أن 
يكون في الجواهر والذّوات. أو في الأعراض و الأفال 
والأقوال. وليس فى منهومها نظر إلى كونه في بقابل 
القديم أو الكوّن من المدم. وان کانت الا 
واعدّثاث كلها متكوّنة حادثة موجودة بعد العدم. 
إن التظر في صيغة الإحداث إلى جهة الصّدور 
والنّسبة إلى الفاعل. و في صیفة الحديث إلى جهة 
الوقوع والنّسبة إلى المفعول ؛ فعلى هذا يكون معت 


ائدِث: من صدر عنه حدثٌ, ومعنی الدّت: من پروي 





حديئًا. 

فظهر أن مفهوم المادة مطلق. وإن كان «الحديث» في 
اصطلاح أهل ال 
ا ین أو أحد من ال . وهاحدّث» من يروي 
ا مدیث. ودالمادثہ فی اصطلاح أھل اشک والکلام: 
عبارۃ عما یقابل القدم۔ ودائسیٹہ فی اصطلاحع 





اية والرّواية: عبارة عمّا يَُقْل ع: 


حدٹ/۸۵ 


الفقھاء: من صدر عنه حدّثٌ یطل حالة طھارتہ ؛ وهذه 





فا حدیث: کل ما يتجدّد بالذّكر وروی وبق من 
أيّ مقولة كان. فالتظر في «الحديث» إلى جهة ١‏ 
ونقل ما وقع؛ وفي «الرّوابة» إلى جهة الّقل, وی دا ئبرہ 
إلى جهة الإخبار فقط 0۱۸۸۲ 








الصوص التفسيرية 


فى حَدِيثٍ الأعراف : ۱۸۵ 





كين عبّاس: فبأيّ كتاب بعد کتاب اللہ 
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Men ۇب‎ 


آلطريّ: فبأيّ تخویف وتحذير ودرهيب. بعد 
عبر ت13 ؤترهيبه الذي أتاهم به من عند الله في 
آي كتابه. يصدّقون؟ إن لم يصدّقوا بهذا الكتاب الذي 
جاءهم به تد کا من عند اله تعالی؟ )۱۴١۰۱۹(‏ 

الطوسن: معناء: بأيّ حديث بعد القرآن يؤمئون. 
مع وضوح دلالته على أنه كلام الله بإذ كان معجرًا لا 
.يقدر أحد من البشسر أن يأني بثله. و. 


قديي, لأنَّ إثباته حديئًا ينالى كوئه قد: 








(ore) 





البقَويّ: أي بعد القرآن يؤمنون, يقول: بأيّ كتاب 
غير ماجاء به حتد 9 بصد‌قون, ولیس بعده نبي 
ولاكتاب؟! ۱ 00 


قولہ «قبآی 








اقلت: بقوله: (عَمئ أن يَكُونَ له 
كأنّه قيل: لملّ أجلهم قد اقترب, فالهم لاييادرون إلى 
الإيان بالقرآن قبل وت وما يتظرون بعد وضوح 


الحق» وبأيّ حديث أحق منه يربدون أن يؤمنو. 


راب 











Oren 
۲۷۹۰۱ أحوء التإضاوي.‎ 
ابن ثم وقفهم بأيّ حديث أو أمر يقع‎ 





إيانهم وتصديقهم إذا لم يقع بأمر فيه نجاتهم ودخوهم 


(Ar) 


مد الاجل یزمنون حین لایفع الایهان؟ لان الک 
ليست بدار تكليف. 
النيسابوريٌ 


EIN) 


وبأيّ حديث أحق مله ربدا آي 








يؤمواة 


.ولا دلالة في إطلاق لفظ الحديث على القرآن على 
أنه ليس بقديم, لان المراد بالحديث: مايرادف الكلام, 
ولو سُلَم, فإله معمول على الألفاظ والكلمات. ولاتزاع 
في حدوئها, 


vA) 





والباء متعلقة بای 
على حذف المضاف الفھوم من ١‏ كَديُو) والتذكير باعتبار 
كونها قرآنا أو بتأويلها بالمذكور, وإجراء الظمیر بجی 








اسم ال 
والمعنى أكذبوا بها وم يتفكروا فيا يوجب تصديقها 
من أحواله عليه الصّلاة والّلام وأحوال المصنوعات؟ 
فبأيّ حديث یزمنون بعد تکذیه, ومعه مثل هذه 
التّواهد ا 
وقيل: الضمير للقرآن, والمی: فا 
القرآن يؤمنون إذا لم يؤمنوا بد, وهو التهاية في البيان؟. 
وقيل: هو إنكار وتبكيت هم مارب على إخلاهم 
به إلى العمل فها ذكر, كأنه قيل: لم أجلهم قد 





ی کلا وهیهات؟ 














رقيل: الّمير لا أْجَلمُْ) والمعنى فبأيَ حدیث بعد 
آنقضاء أجلهم يؤمنون؟ وقيل: للرّسول 6 على حذف 
َف أي فبأيّ حديث بعد حديئه يؤمنون, وهو 
أصدق الئاس ميم 


لورت 





هر ال دید وفي عرف 


: الكلام. [ثم ذكر ملخَضًا نحو ماسبق عن أي 





العود] 
a.m‏ 
الآلوسيّ: قطع لاحهال إيبانهم رأسَا وني له 
بالكلية بعد إلام الحجة والإرساد إلى النظر. والبباء 
نُونَ). وضمير ی لقرآن علی ماذهب 
یه الب الفترین وهو معلوم من الشیاق, 
ودا حدیٹء بعنی الکلام فلادليل في الآية لمن يزعم 
حدوث الترآن, وقیل: ولان سلمنا کونه دلیلا راد من 








القرآن الألفاظ وهي محدئة على المشهور, والمعنى إذا لم 
يؤمنوا بالقرآن وهو اللّهاية في البيان فبأيّ کلام نون 
بعدہ, وقیل : الضّمير للآبات على حذف المضاف ا مفهوم 
من كدّبواء والتذكير باعتبار كونها قرآنًا أو بتأويلها 
بالمذكور أو إجراء الضّمیر بمرى اسم الإشارة. 

وا معنى أكذبوا بالآيات وم يتفكّروا فيا يوجب 
تصديقها من أحواله عليه الصّلاة واللام وأحوال 
المصنوعات فبأيّ حديث بعد تكذيبها يؤمنون؛ وفيه 


على الرسول وف بتقدیر ضاف 





ده وقیل: اه یمود 
أيضًاء أي بعد حديثه يؤمنون, وهو أصددق النّاس. 
وقیل: اراد بعد هذا النديث, وقيل : معد الأجل أي 
کیف یژمنون بعد انقضاء آجلهم؟. وجعل الرَعنتري 
ذلك مرتبطا بقوله تمالی: (ون عنی) ال ارت 
التَسبتب عنه. والضّمير للقرآن كأنّه قبل : لعل أجلهم قد 
اقترب. فا باه لایادرون الایان بلترآن قبل لو 








وماذا ييظرون بعد وضوح الحق» وبأيّ حديث أحقّ منه 


اوت 


وتقدیر ماقدر عند صاحب 


الكلام 





پریدو 
«الكشف» ليس لأنته لاب من تقدیرہ لی 
بل للتنبيه على ممنى الاستبطاء الذي فى ضمن 
لیس بعد هذا البيان الواضح أمر ينتظر . 


زمنوا 






On 
رشيد رضا: وردت هذه الآبة بنصّها في آخر‎ 

سورة «الرسلات» أي أقبمت فيا الالائل على الت 
والجزاء, وتهديد المكذّبين بالويل والهلاك, بعد تقرير كل 
نوع منها. وورد في الآبة الخامسة من سورة «الجسائية» 
بعد التذكير بآيات الله للمؤمنين, وآیاتہ لقوم یوقتون. 











وآیانهلقومیمقلون؛قوله: لاک هعلق 
بان بی حَديثٍ بغ الله و ایا 
والحديث في الجميع كلام له الذي هو القرآن, يدل عليه 
ہنا قوله تعالی فی رسولہ: إن ُو إل َي بيه 
الأعراف: ۵ وق آية ال مرسلات+ القریۂ 









الكذبين له. وفي آية «الجائية» افتتاح السورة بذکر 
الکتاب؛ فیکون معناها: فبأيّ حديث بعد كتاب الله 
المذكور في الآبة الأولى وآباته المشار إلبهها بعدها 
بۇمنون؟ 

والمراد أن تحمدًا رسول اف لل نذير مبين عن اله 
أي القرآن کب مره 
آن تقول: هووآوجن ال ها رن با 
4ب ۱۱, وهو أکمل کتب اه با وأقواها 
فان وأقهرها سلطانا. فن لم يؤمن یہ فلا مطمع فی إیانھ 
َو شمه لاه اقا ال برد فأيّ في ء 


تعالی, وان آنذر اّاس بهذا اد 








تشرویە؟ وسن ل بصم في نور الله ار في أي نور 
يمرا ۸ 

المراغي: أي فبأيّ حديث بعد القرآن يؤمنون إذا 
لم يؤمنوا به؟ وهو أكمل كتب الل بيائا. وأقواها برها 


قن لم يؤسن به فلا تطمع في إهانه بغيره ‏ (018,6) 
مكارم القميرازيّ: إذالم يكونوا ليؤمنوا بهذا 





رآن العظيم, الذي فيه ما فيه من الدلائل الواضحة 
والبراهين اللائحة اهادية إلى الإهان بالله. فأيّ تاب 
يتتظرونه خير من القرآن ليؤمنوابه؟ ‏ (9.:8؟) 


وبهذا المعنى جاء قوله: 9ف 








دي يَغدهُ 


يُؤْنُونَ4. المرسلات: 6٠‏ 


48 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱١‏ 
الحخريث 





أن لم يؤمنوا بهذا القرآن. ‏ (44؟) 


وهكذا أكثر التقاسير. 





يدل على فساد قول من يقول: إِنّهِ قديم. وجوابه أنه 
محمول على الألفاظ وهي حادنة ۷۹۱ 
على حسب 


CAM 





أبوالشعود: أي الفرآن الذي عبر عنه ق ر 
السورة بلالکتاب). وجواب الشّرط ممذوف| نلا 
بدلالة ما سیق علیه, وقری بلآن) الفتويةراي لا 
يؤمنوا. فإعبال (بَاخِع) بحمله على حكا. 
لاستحضار الصّورة. كا في قوله عرّوجِل: ظايط 
as)‏ 


ا 








يحدث عند سباعهم له معتامہ 
ولأنه عائد إلى الحروف الت وقمت بها العبارة من 
القرآن, كبا فى الأسئلة الُحمة. 

الآلوسي: الجليل الشأن. وهو القرآن امبر عنه في 
صدر الورة بلالكتاب) و وصفه بذلك لوعلّم 
على ا حدوث, لايضرٌ الأشاعرة وأضرايم 


الألفاظ حادثة. 





(1:0) 








ی 


۵و 








استخدام کلمة «حدیت» 
للتعبير عن الفرآن, هو إن 
الكتاب التَماويّ الكبير. يعني أن حؤلاء لم يفكروا في أن 
يستفيدوا وييحنوا في هذا الكتاب ا مدید ذي ا متویات 
المستجدّة, وهذا دليل على عدم المعرفة ؛ بيت أن 
الإنسان لایلتفت إلى هذا الموضوع اظامٌ و دید رغم 








ارة إلى مستجدّات هذا 


لقان 


قربه من هذا الكتاب: 





لابن مسعوه: امراد الهو دی تا 
له ین غتاس, وهذ امعنى مروقّ عن الإمام 
اکا والإمام الصّادق والإمام الرّضا بك 





کل - 0 0 
عطاء: الها والبسابس. الرس اء 1۳۱۳ 
لح الأحاديث الكاذبة والأساطير الملهية عن 


7 لس :۳۱۳ 
الإمام الصَادق يليه: هوالطّمن باحق والاستهزاء 

7 2000 
أبو مسلم الأصفهانيّ: التخربة بالقرآن و الَو 

فيه I)‏ 
لطس أي باطل الحديث. ۳م 
[راجع عل دوه 





ایک 











تشه بنة و اذین نزن وی... . اس ۲۳ 


ابن عبّاس: أحسن الکلام: یی الرآن. (۳۸۷) 


الطتريّ: يعني به القرآن. MM.)‏ 
7 
موہ ارجا (6: ۸۳۵۱ وااطوسی(۹: ۲۱)ء وابن 
عطی(۵: 6۲۷ 


الماوّزديٌ: يعني القرآن. ويحتمل تسميته حديئًا 
وجهينة 

أحدهها: لأنَه كلام الله. والكلام يستى حديئًاء کیا 
سمي کلام الرسول کل حد یئا 
التفزيل بعد ما تقدّمه من الكتب 





الثاني لألّه حديث 
المغزلة على من تقدّم من الأنبياء. 


و يحتمل وصفه بأحسن الحديث وجھین: 





أحدهما: لفصاحته وإعجازه, 
7 
E)‏ 


القُشَيْريّ: «أحسن الّيث4 لاله غير مخلوق 





۲۷۸:۵۱ 
وتوهم قوم أن المحديث من الحدوث, فلیدل على أن 


كلامه تُدَثء وهو وَهْمء لأنّه لايريد لفظ «الحدي 








الأنبياء: 1. وقد قالو: إن الحدوث يرجع إلى اللاو 
إلى المتلوّ وهو كالدكر مع المذكور إذا ذكرنا أسماء الرَبْ. 
ای ۱۰ ۱۳:۱ 

الو احد: يعني القرآن» وحمي حد. ان اي 
کان ییات قومه و یرهم با زل علیه مه 10۷۸۳۱ 








القرآن: أحسن الحديث. لكونه مدقا 





حدٹ/۸۹ 


کله. وقیل: أُحسن ا حدیث لفصاحتہ وإعجازہہ وقيل: 
لأنّه أكمل الكتب وأكثرها أحكامًا. 


(A) 





ولأله حديث ازيل بعد ما تمه من الكتب الا 


على الأنبياء. وهو أحسن الحديث, لفرط فصاحته 
ولإعجازه واشتاله على جميع ما يمتاج مكلف إليه. من 
التنبيه على أدلة التوحيد والعدل وبيان أحكام الشرع,. 


وغير ذلك من المواعظ و قَسَص الأنبياء والتَر يب 





ot) والتَرهيب.‎ 

الفّخر الؤازيّ: وفيه مسائل 

المسألة الأولى: القائلون بحدوث القرآن احتجّوا 
لية من وجوه 

اذل أن تعال وصفه بكونه حد ينا في هذه الآبات 
او ,یپ 2 
4 الور: ۳۶ وبا قوله علی: نذا ای 
مر مُدْهنُونَ» الواقعة: ١م‏ والحديث لابدّ وأن يكون 
حادتًاء قالوا: بل الحديث أقوى في لاله على المدوث 





توا دیب 





من المادت لاله بصح أن يقال: هذا حديث وليس 





. وهذا عتيق وليس بحادث؛ فئبت أن الحديث 
هوالّذي يكون قريب العهد بالحديث, وسمّي المسديث 
حديئًا. لأنّه مؤلف من ا حروف والكليات؛ وتلك 


المروف والكلمات تحدث حال فحالة وساعة فا 





فهذا ام تقرير هذا الوجه. 
وأما الوجه الثاني ی بیان استدلال القوم ان قالوا:إنّه 


تعالی وصفہ بأنّهِ نرّله والمغزّل بكون في محل تصرّف 


۰ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج١۱‏ 


الغير. ومايكون کذلك فھو ّث وحادث. 





جنس سائر الأحاديث. كما أن قوله: زيد أفضل الإخوة. 
E‏ 
يقتضي أن يكون زيد مشاركا لأولئك الأقوام في صفة 





الأخُوة ويكون من جنسهم؛ فتبت أن القرآن من جنس 
سائر الأحاديث, ولا كان سائر الأحاديث حادثة. 
وجب أيضًا أن يكون القرآن حادنًا. 

وأما الوجه الرابع في الاستدلال أن قالوا: لہ تعال 


وصفہ بكونه كتابًا والكتاب مشتقّ من «الكِْ 





» وهي 
الاجتاع, وهذا يدل على أئه مجموع جامع وعحلٌ تصرف 
متسترّف: وذلك يدل على کون 1 

والجواب أن نقول: تحمل هذا الّليل على الکلم 
المؤلف من الحروف والأصوات والألفاظ والصبارات: 
وذلك الكلام عندنا دّث مخلوق. وله أعلم. 





رن أحسن الحديث بحسب لفظه أو بحسب معناء. 
القسم الأول: أن يكون أحسن الحسديث بحسب 
النفله؛ وذلك من وجهين: 

الاوّل: آن یکون ذلك الشن لأجل الفصاحة 





وان 
القانی: ان يكون بحسب التم في الأسلوب ؛ وذلك 
لاد القرآن ليس من جنٹس الشعر, ولامن جسنس 








لعنى. وفيه وجوه 
الأوّل: أنه كناب مره عن التناقض. كرا قال تعالى: 





<وَلَوكانَ من عند ماه لَوجڈواذ 
النساء: ؟ ومثل هذا الكتاب إذا خلا عن التناقض کان 
ذنك من المعجزات. 
الوجه التاني: أشهاله على الفيوب الكثير: في الماضي 
الوجه التالت: أن الملوم الموجودة فيه كتهرة جدًا. 
وط هذه العلوم آن نث 





win 
وب اد یت: مایجدات به افسدات, وس‎ 

اترآنحد رسول الك كان يدا بد أصحابه 

وقومه. [#ذكر جملةٌ من ال یات بشأن الرآن] 





۲٤0 

الشّربينيَ: أي القرآن... وكونه أحسن الحديث 

الوجهين: أحدهما: من جهة الَفظ. والآخر من جهة 
المعنى. 








أل فلا القرآن أفصح الكلام وأبلغه وأجزله, 
وليس هو من جنس الشعرولامن جنس الحطب. ولامن 
٠‏ بل هو نوع يخالف الكل في أسلوبه. مع 





جنس الڑسا: 
کل طبع سل 
وأا من جهة المحى فهو سأر عن القناقض 














والاختلاف, قال جل 
أَوَجَدُوا فيه 
الماضين وقَصّص الأوّلين. وعلى أخبار القيوب الكتيرة 
في الماضي والمستقبل, وم الوعد والوعيد والجسئة 
والثار ۱ Ger)‏ 

البْوسَويّ: هو القرآن الكري الذي لانهاية لحسنة 
ولاغاية لجيال نظلمه وملاحة معانيه. وهو أحسن ما 
نزل على جميع الأنبياء وا مرسلين وأكمله وأكاره 
آحکائا. وایضا 








أحسن الحديث لقصاحته وإعجازه. 
وأيضًا لأنّه كلام اله. وهو قديم, وكلام غيره مخلوق 
تحدّث. وأيضًا لكونه صدمًا كله إلى غير ذلك سمي حديئًا 
لان ات کان يدث به قومه ويخبرهم بما ييغزل 
عليه مله فلا یدل علی حددوت الق 
عرف العامة: ا منبر والکلام, 

الآلو القرآن الكرجم. وكونه حديئًا م 
كونه كلامًا دنا به. لانبعنى كونه مقابلا للقديم. ومن قال 





فا اميت فأ 


1۹۷ ۸( 





بالثلازم من الأشاعرة القائلين بحدوث الكلام الل 
جعل الأوصاف الذالّدعل ا ندوت لذلك الکلام, یز 
أن يكون إطلاق الحديث هنا على القرآن من باب 
المشاكلة. 

وأنا الاستشهاد عم أحستیته. فلکونه من 
الابتصوّر أكمل منه, بل لاکمال لشيء تا فی جنبە بوجه. 
وأنا توكيد الاستناد إليه تعالی ٹھن التّقوی. وأما ان منله 









به غیرہ سبحانه فلمکا: 
يكون من أكمل متكلُم طعرورة. 
مثل هذا التّركيب يفيد الخصعر, 








٩۱/تدج‎ 


التقوى جممًاء فافهم, 
(on:‏ 


القرآن الكري. والحسديث هو 


الحقّ الذي لايأنيه الباطل من بين يديه ولامن خلقه. 

وهو کلامه ید ۳ 

01 أَنْ هذا الْحَدِيثِ تفبون التّجم:‎ ٤ 

الماوّزديٌ: فيه وجهان: أحدهما: من القرآن في 

نوله من عند له الّاني: من البعث والجزاء. وهو محتمل. 

۷۵ 

ند من لاد ما دم من الأخبار 

لا وقیل: ممناء أفن هذا القرآن ونزولہ 
ناس مد يَْياً. وكونه معجرًا تعجبون؟ 

(AE 0Y 

الفَخْر الؤازيٌ: قيل: من القرآن. ويحتمل أن يقال: 

رة ال حدیت ات له اشجم: ۸۷, 











فإنہم کانوا یتعجّیون من حشر الأجساد وجمع العظام 
بعد الفساد. 


وقد تر الحديث بالقرآن في أكثر اسر 


۲۷۱٦ 


ا 





-أَقَيذًاالْحَدِيثٍ أَنْمّر هنون الوا 
اب نچ آي ران لدي بترا حم 
عمد يه too)‏ 


نوہ أكثر التفاسير 





91 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج١۱‏ 

الطبريّ: أفبهذا القرآن اذى أنيأتكم خيره, 
وَصث عليكم أمره أبا الّاس, أنتم تلينون القول 
للمكذبين به. مالا نكم لحم على التكذيب به 








والكفر؟ ۲۰۷ 
الطّوسي: الذي حدثناكم به وأخيرناكم به من 
حوادث الأموں ONA)‏ 
وه ایس Om)‏ 


المَيمّديّ: أي بهذا القرآن, تاه «حديئاء لأ فيه 
ذکر حوادث الامور (aa!‏ 
ابن عطيّة: والحديث المشار إلبه هو القرآن 
التضئن الیمت, ون الله تعالى خالق الكل. ون ابن آدم 
تصوّف بندره وقضاله وغير ذلك 2 (0 00 
الَخْر الزازئ: هدا 
فقول: الشہور آئّه إضارۃ إلى القرآن, واطلاق 
المدیث ق القرآن علی الکلام القدیم كتير ميم 
انا لاوصقًا. فإنَ الحدي 





ة إلى اذا 





اسم لما يتحلات به. ووصق 


دد فيقال: مرادن ورسم حدیث, 








ي جدید. ویقال: أعجبني حديث فلان وكلامه. وقد 
ينا أن القرآن قدیم هل الكلام الجديد والحديث الذي 








یت 
الوجه الثاني أ 





إلى ما واه من بل في 





الواقعة: 45, وذكر الَلييل عليهم بقوله: قي 








خَلَْنَاكُمْ» الواقعة: ۵۷, وبقولہ: ڈا 





وأقسم بعد إقامة الدلائل بقوله: لفلا يمه 
نّ ذلك كله إخبار من اله بقوله: إن 





الواقعة:0. وب 


رأ الواقعة: ۷۷ عاد إلى کلام 












ا یث4 الّذي تتحدئون بە <أنۂ 
۱ ۹۷ 
النّيسابوريّ: أي بالقرآن أو بهذا الال على 
ur 7‏ 





بيني أي القرآن الذي نفدت أوصافه 





الالیقہ وهو يتجدّد إليكم إنزاله وق مد وقت. 





۱۹۷۱ 
آبوالشعود: اي ذکرت نموته المللة الوجبة 
لإعظامه وإجلاله. وهو القرآن الكريم. ‏ (0 090 


عو الالرسی(۳۷: ۱0۵ والقاس 0٦٦٦ :۱٦(‏ 
البْرُوسَويّ: إنحو أبي الشعود وأضاف:] 

وهو [بهذا الحتديث ] متملق بقوله: ا 
على البتد, أن عامله يجوز فيه ذلك, والأصل: 











أفأنتم مدهنون بهذا الحديث. AN)‏ 

عبد الكريم الخطيب: الإشارة هنا إلى القرآن 
الکریم, وما تد 
سلطانہ ال 
والجزاء 

والاستفهام تفريريّ. يراد به إقرار الكافرين با 
عندهم من هذا الحديث الذي سمعوء, مما يُتلى عليهم من 


آيات لله. وهل هم مصغون إليه, واقفون منه موقف ال 


به ياته عن قدرة الله سبحانہ وعن 
على هذا الوجودہ وعن البعث واالساب 











وطلب العلم والفھم, ام تیم مستمعون استاع المسامل 


اشیء من مضامين هذا الحديث ومفاهيمه؟ 





FANE) 





من یش لبون 
أبن عبّاس: بهذا الكتاب. (AY)‏ 
الشديّ: أي الفرآن. 6.0 





وه الشربینی(): ۳۹۵). وأبوالشعود(3: ۱۲۹۰, 
والّاطّان(۱۹: ۱۳۸۱ 


أي بيرم افيد لحم 





والحديث المشار إلبه هو القرآن؛ 


۳٣۳ ١ 








من أن كل ما أصابهم من خير أو شر آو ضر وشدة أو 
رخاء. فن عند الله لايقدر على ذلك غیره. (۵: 1۱۷۵ 
الواحديّ: لا ينهمون القرآن وتأويله قيؤمنوة, 


ويعلمون أن الحسنة وأ 





UY 7) 





من عند الله. 


جدت/ ۹۳ 


أي لابفقهون قولا. وقيل: الحديثها هنا 














هو القرآن. أي لابفقهون ماني القرآن. . (0038:1 
وه اس Mete‏ 
ايء بعتي ماطؤلاء السود والمنافقين 

لایفقهون قولا ال التکذیب باللعم؟ ۱0۹۳۲۱ 


7 لابقربون فقه معن الحديت الذي 
ہو القرآن, ہم بحدون منه بإعراضهم عنه وكفرهم 
به.وقیل: تاه لایفقهون حدینآي لایلمون حقیقة 
مایبرهم به اه من عند اه من التزاه والشاه» عل 
ما وصفتا Mn‏ 

الفحْر الرازی: قالت العتزلة: جع الفترون 
ر اراد من قوله: ۷ بَکادون هون خبیاه 
تپ هون هه ی لذکورة ی هذاالوضم. وهذا 
بقامي وصف الفرآن باه حدیث, واشدیت: «فیل» 
سل فلزم مه آنیکون القرآن مد 

وا مواب: مراکم بانرآن لیس الا هذه العبارات, 
ونحن لاننازع في كونها تحدّئة. Mens)‏ 

وہ الّیسابوريٌ(ہ: ۸۷ اي ۱۱ ۳۱۸ 

التتيضاوي: يوعظون به وهو القرآن, فاليم او 
فهموه وتديروا مماتيه. لصلموا أنّ الكل من عند الله 
سبحانه وتعالى, أو حديمًاتتاكبهائم لا أفهام طاء أو ادا 


من صعروف الرّمان فیتفگرون قیه, فيعلمون أن الفابض 





والباسط هو اه سبحانه وتعلی. ۳۳۱۹ 
فی رر er‏ 
أبوحَيّان: أي القرآن لو تدبّروه بضرهم ی این 

وأورئهم اليقين. ۳۰۱۳ 


۹۲ / العجم قی فقه لفة القرآن... ج 11 


الآلوسيّ: أي كلامًا يوعظون به وھو القرآن, أو 





کلائا ما أو كل غعيء حدث وقرب عهده. كلام من 2 





ويّقهم من كلام بعضهم أن المراد من الحديث هو ما. 
تفڑھوا به آنا ؛ حيث إلّه يلزم منه تعدّہ اشالق الستلزم 
للشرك المؤدّي إلى فساد العالم وإ (ما) في حير الأمر 














رد هذا اللازم ۸۸۰۰۱ 
٣‏ زم أَسْدق بن الو خبیٹا. ‏ اب ۷ه 
ابن عبّاس: توا ۷۰ 
مثله الشربيي: ena‏ 
يريد موعدا للف لوعده .. (الواسدئ عي 
امسقاتل: لاأحد أمدق سن اف فإ ا۷ 

الیمت. (الواعدی .5ک 
الْبر يٗ: ومن أصدق من اللہ حديئًا وگ 

WT) 
الطّوسي. وصب «حَدينا) عل الميیز كا تقول.‎ 

أَحسّن من زید فھشا أو لما A.)‏ 

البقُويّ: أي قولا و وَغْدً. 0۳۱ 


لخر الؤازيّء استدلت المقزلة بهذ الآبة عل أن 
كلام الله تعالى ممدّث, قالوا: لأنّه تعالى وصفه بكونه 





في هذه الآبة. وفي قوله تمال :وف تر خسن 
ليث الزّمر: *؟. والحديث هو الحادث أو الحدّث. 
وجوابنا عنه: أتكم إا تحكون بحدوث الكلام الذي 
هو الحرف والصّوت, وتحن لانتازع في 
ندّعي قِدَّمه يء آخر غير هذه الحروف و الأصوات. 
والآبة لاتدلٌ على حدوث ذلك الّيء أ لاي 








٠‏ إا الذي 























فظاهر. وأما منكم فإّكم تنکرون وجود 
كلام سوى هذه الحروف والأصوات, فكيف يكنكم أن 
تقولو بدلالة هذه الآية على حدوته, ولله أعلم. 
WAM.)‏ 
» التقدير: لا أحد 


ومنکم 


أبوَحیّان: ذا استفهام 
ومُسر «الحديث» بالخير أو بالوعد 
قولان. والأظهر هنا الحخير 


راجع «ص دق» سدق 








أصدق من الله حد, 





r 








(الاؤَزديٌ ۹۰۴, 


وراد ۷۱ 0۳۹ ول ری ۲۱ 001۹ 





او 0۱۱ 

الطُسي: وائحدیت: الإخبار عن حوادث مان 
وتسميعه بألله حديث يدل عل أنه حادث, لأن ند 
CAM‏ 

ابن عَطيّة: والحديث هنا: واحد الأحاديث, 
ولیس لذي هو خلاف القديمها هنا مَدخّل. 1 ۲۸۹) 

عبد الكريم الخطيب: أي هذا الخص الذي 
يقصّه لقه تعالى على نبي الكرم, من أنباء الرّسل. لم يكن 
نا ملفا أو فتقزی, ولكتّه كلام رب العالمين. 











۲ 
لس ال بفض اجه خدیق. 
التحرم: ۲ 


زاجم «س ررء (أَسرّ) 


سس سس سس بحا / 8 








ی دهرهم پات عنهم. ‏ (1817) 
مق له ولایال نی 
n‏ 





الأخفش : إنَا هذا في الشّرّءوأما في الخير فلا يقال. 
جعلتهم أحاديث وأحدوثة. و إمايقال: صا فلا 
القوي )۴٦٣۴‏ 
(rv)‏ 

بر: قوله: وجتنهز آخادیث» لاس 
د بهم في اناس . والأحاديث في ها الوح 











جمع: أحدوثة لأن النی ماوصفت؛ می تیم لوا 
الئاس منلا يتحدّث بهم. وقد جوز أن کون جک 
جعلتاهم آخادیت4 لأنهم جُعلوا 
بهم في ال ولايقال في الخبير: 


(E A 


۳ 


۳۷ 





1 ی 
الأضحوكة والألموبة والأعجوية. وهي نا يتحلآث به 


(rr) 






وه ار رای( ۳۳ ۸۱۰۰و 
وانشرییی(3: 0۸۰ واللوسی(۱۸: ۳4 

ید:أحادی سل ولا ُستصل 
0 » حدينا إلا في ال 
القُرَطِّي: نو الرَطْشَريٍ # ذكر قول الأخفص 


0۷۰ Ky 








iD) 





وأضاف:| 
أحاويث: جع أحدوثة وهي ما يدث به 
كأعاجيب جمع أعجوبة, وهي ما يُتعجّب مله 


(ron 





وهو اسم جمع للحديث أو جع أحدوئة. وهي ما 


لد بہ تھا )0۸ 
موه مود (et)‏ 


لیس ابوری: و تاش رنه قال.] 
وأحاديث: يكون اسم جمع الحديث. أو جما له من 


غير لنظه. MAI‏ 





وهو جع شاد 
بهو جمع قسياسي. والظاهر أن اظراد 
ات بهم ويبحاهم في الإهلاك, على 
سبيل التمجَب والاعتبار وضعرب امل بهم .[م نقل قول 
الأخفش والرَْشَريٌّ وقال:] 

و«أفاعيل» ليس من أبية اسم الجمع. وإًا ذکره 
أصحابنا فبا ند من الموج كقطيع قاط 
«عيادیده قد حکوا علیه اه جع تکسیر وهو لظ 


آیوعتان: لأحاديث) جمع حدي 





دمع ره 


اقا أي مار 





وإذا كان 


ل بواحد. قأحرى «أحاديث» وقد له وهوحديث» 


/ لمجم قي فقه لغة القرآن... ج11 .ب ب سس بيب 


فالصّحيح أنه جمع تكسير لااسم جمع, لا ذكرناء. 
0 
ال وسو 
تفن و تسبق عنك أحدوئة 
افاميد يآن تمدن أمترتق 
في البيت دلالة على أن «الأحدوثة» تقال على الخير 





[نو الزعَْشَريَ وأضاف:] 





و ار و هو خلاف ما قال الأخفش. ها 
القاسمي: آي آخبزاستربها وب منها 
يعني نهم فنوا ولم ببق إلا خبرهم إن خير؟ و إن شرا 
ut.‏ 


عبد الكريم الخطيب: إشارة إلى هلاك هذه 
الأمم امتتابعة. وزوال آثارهاء فلم ببق منها إل أحادیت 

پروی لاس عنهاء و عتا کان منهاء و ما نزل بہا: 
معدم 


إل أن كل أمة تعض 





مكارم الشسيراز: 


للهلاك, أما الأشخاص و آثارهم فتيق هنا و هناك 


وأحيانًا لابيق منهم أيّ أثر. و إن هذه الأسم المعائدة 





والطّاغية كانت ضمن الجموعة القانية. ‏ 6۰۷۱۰۱ 
٠.‏ وَظَلمُوا آَنْمُسَُم نَجَعَامُمْ آخادی 

سا 

أي عِظة و مُعتير). ron‏ 





الطبريٌ: صيّرناهم أحاديث للنّاس. يضعريون بهم 





الل في التي فيقال: «تفرق القوم يادي سباء و أبدي 
سا إذا تفقوا و تما a‏ 
we‏ 








لطس دقیل: معنی لام آخادیت4 أي 








آهلکنا و أُغما لاس حديهم ليمتيروا. ‏ (۸ ۳۸۹) 
الواحدي: من بعدهم يتحدثون بأمرهم و شأتهم 
كيف قلنا يهم (arr)‏ 
نجوه التو var)‏ 
الإمَْشَريّ: يتحدّث الناس بهم و يتعيتبون من 
مواقم (At)‏ 


0--ك- 


الطبْرسي: لن بعدهم یتحداون بأمرھم و شأنہم 


و یضتریون بهم الل فيقولون: «تفرّقوا أبادي سباء إذا 





موا أعظم ال 





۳۸۷) 


وم اتضاوي (۲: 4۲۵۹ و الکاشانی (4: 611 





دّث بأخبارهم؛ و تقديره في 
CUA‏ 
بو ان ي ظات و برا يُتحدت بهم ويتمئل. 


و قبل لم ببق منهم إلا الهديث, ولو بق منهم طائفة 








الريكونوا أحاديث. (r WY‏ 
وه ار (rr‏ 
أبوالشعو, ی جملناهم بحيث يتحدّث النّاس 
بهم متعيتبين من أحواهم » و معتير بن بعاقبتهم و مآهم. 
لهك 


البُروسويّ: قال اين الكال: الأحاديث مب على 
واحده المستعمل و هو الحديث. كأّهم جمعوا حدينًا على 
آخدنة, ثم جمعوا الجمع على الأحاديث, أي جعلنا أهل 
قال نمو أبي الشعود ] 
الألوسي: جع أحدوثة, و هي مابتحدت به على 








سيأ أخبارًا. | (AT)‏ 





سبيل التلهَي و الاستغراب, لاجمع حديث على خلاف 
القياس. و جملهم نفس الأحاديث. إِمَا على المبالغة. أو 


تقدیر المضاف, أي جعلناهم بحديث يتحدّث الناس بهم 





متعجّبين من أحواهم؛ و معتهرين بعاقبتهم ومآلهم 


nir 





أي أزلنا أعيانهم و آثارهم فلم يبق 

منهم إلا أحاديث مبدّٹ بہا فیا دّث: فعادوا أسماء 

لامُستى هم إلا في وَهْم امتوعّم, و خیال التخیّل, 
e‏ 





الأَخّاديث 
راجع «أول . تأويل» المعجم +: ۲۲۲ 
أوجناه يهنا افق 
بت مک برش ق از وه بن 
تأویل الَخابی4 بوسف: ۲۱ 
یت ين اللاب و على ين تايل 


الآَحَادِيتِ» بوسف: ۱۰۱ 


يومف 









ورب 


(o) 


1۱06 ۳(  .فلأسأ حت أكون الذي‎ ٠ 





ع دث/لاة 


الطّتريٌ: حي أحدث أنا نك ما ترى من الأفمال 
تي أله تي تستدكرها أذكرها لك, وأ لك شا 
ك المخهر عنها. 
الطُوسي: ممناء لاتسألني عن باطن أمر حن أكون 
أنا المبتدئ لك بذلك. 





لمعم 


NT N) 





الواحدیی؛ حت أكون أنا الذي أفشره لك لأنّه قد 


غاب علمه عنك. (0A‏ 
وہ ای( ۷۱۹ والشرس(۲ 11۸۳ و 
ابن موي01 .)10٠‏ و القُرطي! 018:1١‏ 
البقّوي: حىّ أبتدئ لك بذكره.فأبيدلك شأنه. 
۴ 
آلف الؤازيّ: أي لا تستخيرني عما تراه ستي 
عن .ملم أوجهه حت أكون أنا المبتدئ لتعليمك إيّاه 





Mort 

أو حَيّان؛ فلا تفاتمني بالتؤال حقّ أكون أنا الفاح 
عليك. و هذا من أدب المتملّم مع العام المتبوع. 

WAN 


وه لاس ( ۴۰۸۰ 


أبوالشعود: أي حي أبتدئ ببيانه. وفيه إيذان بأنّ 








كل ماصدر عنه فله حكلة و غاية حميدة لب[ ذکر 

غو أي یاد ل 
کر دوي :۳ 
الآلو, 








قبل مضعروبة اَم من الكلام, كأنّ 
على ما أفعل حت أبن لك. أو هي لتأبيد ترك التزال, 
فإته لاينبغي الال بعد البيان بالطريق الأولى. 





8 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


و على الوجهين فيها إيذان بأنَّ كل ما يصدر عنه فله 
حكنة وغاية حميدة ألبتة. و قيل: احق) للتعليل. 
(rene)‏ 
إحداث الذكر من التي 
به من غير سابقة, والمعنى فإن اتعتني فلا تسألني عن 








الابتداء 








شيء تشاہدہ من أمري تشق عليك مشاہدتہ حق أبتدأ 





شاهد منه مورا شق عليه 
مشاهدتها وهو ينها له. لكن لاينفي لموسى أن 


يبتدئه بالسَؤال والاستخبار, بل ينبغي أن يصير حك 





.يبتدئه هو بالإخبار. rer ar)‏ 





ot) 
ابن عَطيّة: قالت فرقة: معناء أو يكسيهم غرفًا,‎ 
وببق عليهم إيانهم ذکڑا صا ما في رین‎ 
وقرآ امسن البمعريّ (أو بجرث) ساكنة‎ 
)تون و سکون اقا ولاوجه للجزم‎ 
إلا على أن بسكن حرق الاعراب استتال غسرکته‎ 











تاد (أو 








وهذا نحو قول جرير: و لايعرفكم المرب ۰ 10:0۱ 
الطبسي: نحو الواحديّ وأضاف:] 


وا شاف |حداث ال کال الرآن لیقع عند 









کا قال: وان ین عيرم باه زاتمم انااه 
الأفال: ۶ i‏ 
الفخر الرازيّ: فيه و جھان: 
الأوّل: أن يكون المعنى إن يما أنزلنا القرآن لأجل أن 


بصیروا متقين. أي مقر زين عمّا لابنبغي, أو يدث 
القرآن هم ذكرًا يدعوهم إلى الطاعات و فعل ماينيم 
وعليه سؤالات 
التؤال الأوّل: القرآن كيف بكون مدنا للذكرة 
ألههواب: ل حصل الذّكر عند قراءته أضيف الذّكر إليه. 
انتوال اان: ۸ أضیف »ال کره إلى القرا 









أن لا يفمل القبيح. و ذلك استمرار على العدم الأصلل 
فلم يب إسناده إلى القرآن. ا حدوث الذّكر فأمر حدّث 
بعد أن لم يكن. فجازت إضافته إلى القرآن. 


الؤال الثالث: كلمة (١أَْ)‏ للمنافاة, و لامنافاة بين 
ی و حدوت الذكر بل لايصح الثقاء لامع الأكر. 
افا معنى كلمة (أَْ)؟ الجواب: هذا كقوهم: بجالس ا سن 
أو ابن سهرين. أي لاتكن خالا منهاء فكذا هاهنا. 
الوجه أن یقال: ان أنرانا القرآن ليتقواء قإن 
لريحصل ذلك فلا أقلّ من أن يُلث القرآن هم ذكيًا 
وشرقًا وصيئًا حسنا. فعلى هذين التُقديرين يكون 
ككل 








نله تقوى 


نو و nn‏ 





مس هم ما ھی ا 


البتيْضاويّ (ذكْرًا) عِظة واعتبارًا حين يسمعونها. 








0 آسند اشقوی |لیسم و 
الإحداث إلى القرآن. or‏ 
500 

النسَفي: الوعيد أو القرآن. ovr‏ 





ال وشو: 


آي ید القرآن هم 





5 









بهلاك من قبلهم, مؤديًا بالآخرة إلى الاتقاء. و إحدات 
التّیء: إیجادہ. و المدوت: کون التّيء بعد ان لم یکن 
عرضًا كان أو جوهرًا ركم 


الآلوسيّ: [والمراد] بالدّكر: اليغلّة الحاصلة من 
استاع القرآن امبطة عن امعاصي. وخا كانت أمرا يتجدد 
يسبب استاعه. ناسب الإسناد إليه. و وصفه بالحدييكة 
المناسب لتجدّد الألفاظ المسموعة, 1 ry‏ 
الطّباطبائي: يكون المراد بإحداث الكو هيم 


تب المقابلة بين الذكر و 





IENE) 
مكارم الشيرازيٌ؛ إنّ اختلاف جملة (َلَعَلَهُمْ‎ 
بون مع جله بدت ذا یکن أن يكون من‎ 
جهة أن الجملة الأولى تقول :إن الهدف هو إيجاد و غرس‎ 
التقوى بصورة كاملة. وفي الجملة الّانية: إن أهدف هو‎ 
۰ ,) 9 01 
الوعي و السلم اتحتہ فٍ حدود أول 7 تکون فی‎ 
الستقبل مصدڑا و ينبوعًا للحركة نمو الككال.‎ 
و يحمل أيضًا أن تكون المملة الأول إشارة إلى‎ 
التقوى بالّسبة لغير ا‎ 
۲( التذكّر و التدكير بالنسبة للمتّقين. كبا نقرأ فى الآية‎ 














ییاد و 









انیم یاه 





أصول التعلير و ابي لور 

أحدهما: مسألة التعراحة في البيان. وكون العبارات 
بليفة واضحة تستقر في القلب. 

و الآغر: بيان المطالب بأساليب مننوعة للا تكون 


ار والملل. ولتتفذ إلى القلوب. ‏ (۷۷:۱۰) 





الطلاق: 3 








أبن عباس : بآبة بعد آية و سورة بعد سورة, لکان 





إتیان جبریل و قراءة محمد و و استاعهم. ئ# 





me 
ما یقزل علیهم من شي» من القرآن ال‎ 
۲:۱۷ استمعوه و هم پلمبون, اسر‎ 








بحدث اقه الأمر بعد الأمر. 

االِفري: ۴ ۲۸۲) 
القَرَّا: لوكان «الحدّث» نصبًا أو رفمًا لكان صوايًا. 
.و الرفع على ارد 
عل تأويل الذّكر, لأنك لو ألقيت (ينْ) لرفعت «الذكر». 





القصب على القمل: ما بأتهم 


و هو كقولك: ما من أحد قاثم و قائم و قائمًا. التصب في 
هذء على أستحسان البا.. وفي الأو على الفمل. 
Own‏ 








| /المعجم في فقه لغة‎ ٠ 





آن... ۱۱ 


الطب 





مايحدث الله من تغزيل شيء من هذا 


القرآن لاس و یذگرهم به ویظهم لا استمعوه, و هم 


يلعبون لاهية قلويهم. ea‏ 
لخفض القراءة؛ ويجوز في غير القراءة 
ثُ. الَصب على الحال, والرّفع بإضمار هو. 


(ar r) 









الماوزديّ: (حندَثٍ) التغزيل مبعدأ الثلاوة لنزوله 





سورة بعد سورة و ية بعد آي كباكان يغزله له عليه في 


وقت بعد وفت. ۳۹۱" 
نحره الواحديً! 5116 والطَّبْرِسِيَ 868:40 
الطوسی: متا 1 

بنزيله سورة بعد سورة وآية بعد أي 
البغوي؛ يعني 

القرآن بُذكرهم و تخلهم به 
و قيل: الآكر المُحدث: ما قاله ای و يت مر 
الشان و الواعظ سوى ما في القرآن, وضافتہ إلى الت 

عرٌوجل لأنّه فال بأمر الوَبٌ. 

يٌ(1: ۱۲۱۱ء و المازن(): ۲۳۳ 

و ئُدٹ هم الآبة بعد الآبة والكورة 

بعد السٌورۃ, ليكرّر على أساعهم اليه و الموعظة لمهم 

يتظون, فا يزيدهم استاع الآي و التور و ما فيها من 
فنون المواعظ و البصائر التي هي أحق الم وأجة الج 
إلا لمبًا و تلهيًا و استسغارًا. و الذّكر هو الطّائفة الّازلة 


من القرآن 





ي ني» من القرآن حدات 
۷۷۱ 


ما يحدث الله من تغزبل شوإء من 








(AY) 











أبن عَطيّة: قالت فرقة: المرا ما يغزل من القرآن و 
معناء 4 وله تاه هم لاهو في نفسه ث7 
تال الیو و أضاف:] 


و قالت فرقة: «الذّكره الرسول نفسه. و احتجّت 








الؤازيّ: فيه مسائل. 
المسألة الأولل: قرا ین ی له مت بالّفم 
مال 
1 نا ذکر الله تعالى ذلك بيانًا لكونهم 
بمتوضين؛ و ذلك لأنّ افه تعالى يجدّد هم الذكر وقمًا 
أو ظهر هم الآبة بعد الآبة و الشورة مد لورت 
على أسماعهم التنبيه و الموعظة لمأي 
ببدم ذلك إل لا و استسخارا. 
المسألة الثائة: المعقزلة احتجموا على حدوث القرآن 
بهذه الآية. فقالوا: القرآن كر والّكر مدت فالقرآن 
آن كر قوله تعالى في صفة القرآن. 


ض: ۸۷ وقولہ <وَإِنَّه لو 














ُدّت, بیان ان القرً 








ی ال صت: ۱ و قوله: إل 
المجر:, وقوله: إن هو إلا 


۹ وقوله: هذا 








قوله: و تا ایخ من كر من امن َه 


الشّعراء:0. 

ثم قالوا: فصار مجموع هاتين المقدّمتين المنصوصتين 
کال في أن القرآن تُدّث 

و الجواب من وجهين: الأول أن قوله: إن ُو إل 





الب من اروف والأصوات فإذا ضممنا إليه قوله: 
وم ذِ4 لزم حدوث 
ارکب من ا روف و الأصوات, و ذلك تا لانزاع فیه 
بل حدوته معلوم بالطّرورة. و إن التراع في قديم كلام 
اللہ تعال ببعنی آخر 





الثاني: أنّ قوله: هما يَأتهِمْ مِنْ ذكرٍ مِنْ دَيهِمْ 
تٍ4 لایدلَ على حدوث كلّ ما كان ذكرًا بل علن” 
ذکر ما ممدّت, كبا أن قول القائل: لايدخل هذه الإبلدئاً 
رجل فاضل إلا لایدل على أن كل رجل 
يجب أن يكون فاضلًا بل على أن في الرجال معدم" 
فاضل. 

و إذا كان كذلك فالآية لاتدلٌ إلا على أن بعض 
الذكر محدّث, فيصير نظم الکلام ھکذا القرآن ذكر 
وبعض الذّكر محدّث. و هذا لاينتج شينًا كما أنّ قول 
القائل: الإنسان حيوان و بعض الحيوان فرس, لاينت 
شيا فظهر أن الذي ظتّوه فاطما. لايفيد ظئًا ضعيفًا. 





بخضونه. فا 












أي ما تیم زکر من رتم مذت, رید نی انزول 


١وة‏ جبريل على الي اه کنیل سورة بعد 













يكبا كان يُنزله لله تعالى عليه في 
أن القرآن مخلوق. 


(WAN 


ات) تفزیله, ليكزد عل أساعهم 
Mn‏ 





اام رار یری اشر ولاخلاف 
قی حدوتھا. )۷۲۰۰۲ 
اشر 
تفزیل شیء من الفرآن يذكّرهم و يخلهم به. و بهذا 
اسقط احتجاج المعتزلة أن القرآن حادث. هذه 





إنزاله. أي ما يحدث الله تعالى من 














60 

أبو الشعود: (ْدَنٍ) بالجرّ صنة ل ؤِكْر). وقرئ 
لَه أي محدّث تغزيله بحسب اقتضاء 

(YY ۱ ۱‏ 
)الم صفة لا ذکر)آأي حدّث 
يله بحسب اقتضاء الحكلة, لتكرّره عل آسیاعهم 
للشنیه, كي یتظواءفافمدت تفزیله ی کل وقت على 
چت الما و قدر الماجةہ لا الکلام الّذي ہو صفة 








قدية أزلية. و أيضًا الموصوف بالإتيان و بأنّه كر هو 
المرب من الحروف و الأصوات, وحدوثه مما لانزاع 
لى على الكلام الأزلي 
الذي هو صفة لله و هو الكلام التفسي القديم, من قال 
بحدوثه كقّر. ويُطلق أيضًا على مايدلّ عليه. وهو التظم 
لماو الحادت, من قال بقّمه سبل على كبال جهله. 
))٤٤0(‏ 


الآلوسيّ: و المراد بالحدوث الذي يستدعيه 





فی قالوا:القرآن اسم مشترا 








۲ العجم فی فقه لفة القرآن... ج 1١‏ 


نخدت التجدد و هو بقتضي المسبوقيّة بالعدم 
۱ ۷ ۷ 

القاسميٌ: استدلَ بهذء الآية من ذهب إلى حدوث 
كلامه تعالى المسموع, وهم الممتزلة و الكرامية 
والأشعريّة. 

فا المترلة فقالوا:إنَا كان القرآن حادثًا لكونه 
موْلًا من أصوات و حروف, فهو قائم بغيره. و قالوا 
معنى كونه ستكلشاء أنه موجد لشلك المسروف و 
الأصوات في الجسم. كالأوع امحفوظ أو كجيريل أو اَي 
عليه اللاة و التلام, أو غيرهم کشجرة موسی. 

و أما الكرامئة. فل رأوا ما لقزمه المتزلة الا 
مرف و اللّفة. ذهبوا إلى أن كلامه صفة له مؤلقة مها 
المروف و الأصوات الحادئة القامة بذاته تعال. مهبر 
ال حدوت الا والمدلول؛ وجوّزوا كونم تا 
للحوادت. 

والأشعريّة قالوا: إن الكلام المتلوّ دال على الصّفة 
القدية الفسبة, الى هي الكلام عندهم 

قالوا: فا رل على الأنيياء من الحروف و الأصوات. 
و سسوها یلوا ال مهم هو لت موصوف بات 
و التکثر و الرول. لا مدلوها اي هي تلك الصّغة 
القدية, والمسألة شهين ما للعلياء فيها. و القصد أن الآية. 
المذكو, 


وقد عد الإمام أبن تي 





رآها من ذکره حجَة فيا ذهب إليه. 








عليه الرحة و الرضوان - 
هذا الاحتجاج من الأغلاط. و عبارته في كتابه «مطابقة 
امنقول للمعقول٭: 


احتج سن یقول: بأنٌ 





القرآن أو عبارة القرآن 











أبة على نقيض قوطم, 
أقوى منها على قوظم. فإنا تدلّ على أن” بعض الذّكر 
محداث, وبعضه ليس بمحدّث, وهو ضدً قوهم . والحدوث 
في لغة العرب العام ليس هو الحدوث في اصطلاج أهل 
الكلام, فإنّ العرب يُسمون ماتهدّد حادنً. و ماتقدم على 
وإن كان بعد أن لم يكن. كقوله تمال: 
1 :۹ و قوله تعالى عن إخوة. 
لادم 4 يوسف:10, 


م1 


مخلوقة, بهذه الآية مع أن دلالة ‏ 

















إسراميم؛ 
وَاباذكمٌ الأفدئون » 
اقوراء: ۷٦,۷٢‏ انتہی 


وأقال العارف ابن عرب" في الاب الّاسع و السئين 





فان من ہفتوحاتہہ لی ھذہ الآبة: مرا أنه عداث 
تیان لاحت المين, فحدّت علمه عندهم حسن 
معوہ. وھذاکیا تقول: حدّث الوم عندنا ضیف و معلوم 
أنه كان موجودا قبل أن يأتي و كذلك القرآن جاء في 
تمل الشمع بهاء فلم يتملق الفهم بها دلّت 
عليه الكليات. فله الحدوث من وجه والقدْم من وجه. 
فإن قلت: فإذن الكلام لله و التّرجمة للمتكلّم. 
فالجواب نعم. و هو كذلك بدليل قوله تعالى مُقسمًا 
يعني القرآن قول رَُول كر 4 السائة:۸۰, 
فأضاف الكلام إلى الواسطة و امترجم, كبا أضافه تعالى 
إلى نفسه بقوله: رهق پشتع کلام لو الكوية:<. 
فإذا تلا علينا القرآن فقد سمعنا كلام الله تعالى» و موسى 








مواد سا 












المشرقين. فإنّ الذي يُدركه من يسمع كلام الله بلا 
واسطة؛ لايساويه من يسمعه بالوسائط. أنتهى. 
وبالجملة فالمذهب المأئور عن أهل المُنّ و اجماعة 
أله الحديث و الشلف. كا قاله ابن تيميّة في «منهاج 
السَئّهه: إن الله تعالى لم يزل متكلّمًا إذا شاء بكلام یقوم 





به. وهو متكلّم بصوت يُسمّع؛ وا نوع الكلام قد و 
إن يتبعل نفس الصّوت المميّ قدينًا. 
سار ای إله تعالى لم يزل متّصمًا بالكلام, 





یقول بشینته و قدرته 2 
لاحاد, قارع 

قال :فان قیل ثا: فقد قلتم بقيام الحسوادث 
- 

قلنا:نعم, و هذا قولنا الذي دلّ عليه الشّرع والمقل. 
و من لم یقل: إنّ البارئ يتكلم ويريد و يحب و بض 
کال 
هل زل ينادي موسی ف الأزل, فقد خالف كلام الله مع 
مکابرة مفل لا تال یقول: 3 ما جانقا 
و6 التل:۸ و قال: وإ ا 
بو له کن قیکون 
عل الاستقبال. 





ويرضى و يأ و بجي ء» فقد ناقضر 











ثم فال ي: قالوا ‏ یعنی أَئّة أصحاب ا دیت 
وغيرهم من أصحاب التَافيَ و آهد و غیرها - 
وبابلملة فکل مایععج به العترلة و السَيعة :6 یدل على 
أنّ كلامه متعلّق بشيئته و قدرته. و أنه يتكلّم (ذ شاه 


يتكلّم شيئًا بعد شي». فنحن نقول به. و مايقول به 











من يقول: إِنّكلام اللہ قائم بذاتہ, و أنه صفة له. و الصّغة 





جدٹ/۱۰۴ 


لاتقوم لا بالوصوف, فنحن نقول به. و قد أخذنا با فی 
قول كلّ من الطّائفتين من الصّواب, و عَدَلنا عا يردّه 
الشّرع و العقل من قول كل منها. فإذا قالوا نا فهذا 
يلزم منه أن تكون الحوادث قامت به. قلنا: و من أذكر 
هذا قبلكم من الشلف و الأثة؟ و نصوص القرآن و 
ال نتضتن ذاك مع صمرع السقل, و هو قول لازم 
لجميع الطوائف. و من أنكره فلم يعرف لوازمه و 
ملزوماته. ولفظ ا حوادث محمل فقد يراد به الأعراض و 
التقائص. وا مغرّه عن ذلك. و لکن يقوم به ماشاءه و 
بقدر عليه من كلامه و أفماله و نحو ذلك. ما دل عليه 
اتکتاب وال 

#قال: و القول بدوام کونه متکلشا و دوام کونه 
منقول عن التلف و أثة السلمین من 





الال 





کل لیت و غيرهم. كاين المبارك و أحمد بن حتبل 
لا وحن سید الذارم و غير هم. 

قال: فنحن قلنا بما يوافق العقل و الل من كمال 
قدرته و مشیئتہ. و إن قادر على الفعل بنفسه كيف شاء. 





و قلنا: نه م يزل موصوًا بسفات الكثال متكلّمًا 


فلائقول: إن كلامه مخلوق منفصل عنه, فإنّ حقيقة هذا 





نه لا يتكلم. و لانقول: نه بيء واحد. أمر و نجي 
و خجر, فان هذا مكابرة للعقل. و لانقول: إِنّه أصوات 


منقطمة متضادة رید 








لابق زمانين. 


لزم آن یکون 


الوا 
وأيضًا فلو قلنا بهذا القول و الذي 
تکل انه للملائكة والموسى و لخلقه يوم القيامة, ليس 
إلا بجرّد خلق الإدرك م لما كان أزليًا لم يزلء و معلوم 
أن التُصوص دلت على ضدّ ذلك. و لانقول: نله صار 

















۱۱ العجم فی فقہ لفة القرآن... ج‎ / ٤ 





متکشا بعد نلم يكن مت 
بعد الثقص, و إِّه صار محلا لحوادث التي كمل بها بعد 
نقصه, 7 حدوت ذلك الکنال لاب له من سبب. و القول 
في الثاني كالقول في الأوّل. ففيه تدّد جلاله و دوام 
(rte N 1‏ 


له وصف له بالکال 









و لقد وقف علماء الکلام عند كلمة (محدّث) حيث 
اتخذها بعضهم دليالا على حسدوث القرآن, و أرَها 
بعضهم با يجمل هذا الاستدلال في غير 
إلى القول: بن القرآن حادث وهو كلام ال كيا جاء في 
آبة التوبة هذه (وإن اَعَد مِنَ نشف کی اشجاوق 
جز ق بشع كام اث4 ار الکلام من نات 
القدية بقدمه التي لايصح عليها حدوث و خلق” 

و الكلمة في مقامها واضحة الدلائ ة َي ]جل إن 
قصدت «آيات جديدة الترول» و لاتتحمل إثارة انى 
الذي أريد لجنل حول 

و مسألة خلق القرآن من المسائل الكلاميّة التّهيرة 


أت إلى فتنة شسديدة في زسن المأمون الحنليفة 





»هي 











ای 
العبّاسي, و امتدّت نحو عشرين سنة. و اضطهد وعُب 
في سبيلها علماء كثيرون على رأسهم الإمام أجمد بن 
حتبل, لأتهم أريدوا على القول بإيعاز من المعقولة بأ 
القرآن مخلوق فأبو. 

و هذء المسألة متفرّعة عمن مسألة امم و هي 
الخلاف على صفات الله بين أهل التُسنّةَ و المعتزلة. 
فا معتزلة قالوا: إن صفات الله هي ذات ألنه. فهو عالم 


بذاته قادر بذاته متكلّم بذاتہ إ٣‏ أي بدون علم و قدرة 
وكلام زائد عن ذاته أو غير ذاته. على اعتبار أ الذّهاب 


إلى كون صفات الله القدية بقدمه غير ذاته هو تمدّد لله 





و أهل الله قالوا؛ إن لصفات الله ممق زائدًا عسن 
ذاته. فهو عالم بعلم و قادر بکُدرۃ و متکلّم بکلامء 
واحتر زوا بہذا منع تعدّد اللہ القدیم بتعدّد صفاته لأتهم 
مثل المعتزلة يعتقدون باستحالة التدّد فى حق الله. 

م انجر الخلاف إلى صفة کلام اللہ و ماحیّة القسرآن 
باعتبارہ كلام اللہ , فقال فريق من أهل الكّسنّة: إن الله 
متکلم بکلام َزل قديم زائد عن ذاته وغير منفاكٌ عنها, 
وان القرآن مستی قائم بذات لله. و فيدوا نهم لابعنون 
ولك امروف و الأصوات المقروءة المسموعة المكتوبة, 
یلوا عل ذلك بالفرق بين ما يدور في خلد الإنسان من 
بلق به. فهو شامل في أيّ واحد لجميع 
الكلام الذي يدور في اللثلد. ما الحروف و الأصوات 





كلاماتأوان أ. 





تلك الصفة القدية, و لا هي من الموادث لئها تابمة 
لت تیب یہ 
و هذا من سبات الأمور الحادئة. 

وقال فريق آخر من أهل الشُنّه: إن حروف القرآن 
المكتوبة المقروءة و أصواتها المسموعة, غير منفكّة عن 
صفة كلام ار ندیم ها مها قدیة 
ليست حادئة و لاغنلوقة. 

أ الممتزلة ‏ و ا مثلهم في أكثر 
المذاهب الكلاميّة ‏ فقد قالوا: إنَ الله متكلّم بذاته بدون 





م فيه حرف على حرف نطو و سا 











مة الإماء 





كلام زائد عنهاء و أله تلق المسروف و الأصوات في 
الأعراض قرا و تُسمّع. و أنّ القرآن باعتبار أنّه 
متصف با هو صفات الشلوق و سمات اسدوت, من 
تألیف و تظم, 
وکرو تناد ولط رابع و بنع ل ج عادد 
و لا يصح أن يكون قديتا أزليًا. و يقولون: إن 
اسم لما قل إلينا بين دي صحف تواتراء وهذا يستلزم 
كونه مكتوًا في الصاحف مقروء بالألمن مسموعًا 
بالآذان, وكلٌ ذلك من سمات الحدوث بالطّعرورة. 
ويد عليهم أهل الكُنّة: أنه كلام الله مكتوب في 
مصاحفنا محفوظ فی قلوبنا مقروء بألسنتا مسموع بآذاتنا 


و إنزال و تخزیل, و كتابة و سماع. 





غير حال فبها. بل هو ممنى قدیم قائم بذات اف. ب 
ويُسمع بالتلم الال عليه. و يكنب بنقوش وار 
وأشکال موضوعة للحروف ویُکتب بالقلم. و آن لاد 
بان لقرآن شهر مخلوق هو حقیفته الوجودة ق اج 

هذه خلاصة وجيزة جد لأنَّ التبتط في الكلام 
ليس من منهجنا. وواضح أنّالجباعات الختلفة معترفون 
بكئال صفات الله و أن اختلافهم هو حول آثار هذه 
الصّفات و تخيّلها و تفهّمها و مداها. و أن شأنهم في هذا 








الله على نيه 

و تعفد أ نوران هذه المسألة الخلاقية و ما تركب 
عليها من فتنة في أوائل القرن الثّالت الهجريّ ذو صلة 
بالأحداث السَیاسّة و اللَحلیھ رارضدت 
التي حدثت في الفرون الإسلامية الأول. و أنه كان 





اع دث/ 106 





لسرب الأساليب الكلاميّة و الکتب || 


الأجنيية أثر قويّ فيهاء وأئها لاتتصل بآثار نبويّة 





قران وجب أن ل الس في حدود از 
من ان القرآن کلام اللہ و من عند اله. و أن لله 
أحسن الأسماء و أكمل الصّفات. و أله ليس كمثله شيء. 


و آئہ لا تدرکہ الأنصار و ألا يتورّط و ينوض في 








الوحي و الب ما لامُستطاج إدراكه بالعقل العادي. و 


لا طائل من ورانه. مع ملاحظة هامّة هي صلة القرآن 
كأحداث الشيرة النَبويّة و ظروف البيئة البويّة. و 
کیک ان ال 
آلبشر وتوجهم ال مافیه خیرهم و صلاحهم و 
اج لا و الأخرت,وفهأعم 


الطباطبانی: و استدل ظاهر الّبة عل کون 





إلى اللہ وحدہ و الڑیان بہ و إصلاح 





لتحم 





القرآن محدّنًا غير قدي. و أُوّها الأشاعرة بأنّ توصيف 


الدّكر بالحدّث من جهة نزوله, و هو لابنافي قِدّمه في 








نفسه, و ظاهر الآبة عليهم. و للكلام تتقة ثوردها في 
بحث مستقل. 
كلام في ممنى حدوث الكلام و قِدَمه في فصول 


١‏ -ما معنى حدوث الكلام و بقائه؟ إذا معنا كلما 
من متكلّم كشمر من شاعر, لم تلبث دون أن فتسبه إليه. 
ثم إذا كرّره و تكلم بتله انا رب في آله هو کلامه 





'إذا نقل ناقل عنه ذلك حككنا 
كلام ذلك القائل الأول بعينه. ثم كلا تكرّر دقل 





1١ /العجم ق فقه لفة القرآن... ج‎ ٩ 


كان المنقول من الكلام هو بعرنه الكلام الأوّل الصّادر من 

المتكلم الأول و إن تكوّر إلى ما لانهاية له 
هذا بالبناء على ما بقضي به الفهم اعرف 

أسنًا في ذلك قليل إممان وجدنا حقيقة الأمر على خلاف 








ذلك, فقول القائل: جاءنی زید مثلّا, لیس کلاتا واحد, 
لان فيه میم أو الألف أو الممزة. فان کل واحدة منها 
فرد من آفرادالوت التکّن من اعناد تفس اللتکلم 
على مخرّج من مخارج فه. و امجموع أصوات كثيرة ليس 
أب إلا بحسب الوضع و الاعتبار. 

ثم إن الذي تكلم به قئل القول الأزل نايا الذي 
تكلم به الاقل الذي ينقله عن صاحبه الأول ثاثا و رابا 











و غير ذلك, أفراد أخر من الّوت عاللة ما فى الكلزب 
الأوّل المفروض من الأصوات المتكوّنة و ليست ْنا 
]شت الاعتبار وطعرب من التوسّع. 

و لیس هذه الأصوات كلام لا من حیت و 
و أمارات بمسب الوضع و الاعتبار, تدل على معان 
ذهنيّة, ولا واحدا إلا باعتبار تعلّق غرض واحد بها. 

و يتحصّل بذلك أن الكلام با أله كلام أمر وضمي 
أعتباريّ لا تمقّق له في امارج مسن ظرف الآعوى 
والاعتبار. و إا امن 
الصّوت اي جعلت علاثم بالوضع و الاعباره با ما 
آصوات لا با أنها علاثم بجعولة, و إنا يُسب التَحقّق إلى 


في الخارج حقيقة الأفراد من 





الکلام بنوع من العناية. 

و من هنا ظهر ناکلام لا بتصف بني» من 
الحدوث و البقاء. فإن الحدوث و هو مسبوقية الوجود 
لدم الما و البقاء و هو كون التّيء موجوثا في 








الآن بعد الآن على نعت الاتّصال. من شؤون الحسقائق 
الخارجية, و لا تحثق للأہور الاعتباريّة في الخارج. 

و كذا لا يتصف الكلام بالتدم, وهو عدم كون 
۳ 





كالحدوث في كونه من شؤون المقائق الخارجية دون 
الأمور الاعتبارية. 


على أنّ في انّصاف الكلام بلقم إشكالا آخر 
بحیالہہ و هو أن الكلام ہو اللّف من حروف مترئبة 
متدرّجة بعضها قبل و بعضها بعد و لا ور نی الم 
تقدم و تأخّر و إلا كان المتأخَر حادثًا و هو قديم, هذا 
خُلف. فالکلام ۔ ہمی ا مروف الوآنة الال على معن 
بلوضع - لابتصور فیه دم مع کونه ال في نفس 
الگر.گافهم ذلك. 

ھل الكلام با هو كلام فم أو صا ذا 
رکفتم عل هي تائة في فما 
الكلام م يتفرع عليه الكلام. أو 
عليه كتوقف الحبوان في ذاته على الحياة, أو كعدم اتفكاك 














أن قوم الات متوقف 


الأربعة عن الرّوجيّة في وجه؟ لاريب أنّ الكلام بحسب 





هم عبر 
یل | في طرف العری والوضع فلايكون فم 


حقيقيًا صادرًا عن ذات خارجيّة, و لا صفة لوصوف 





نعم الكلام با أنه عمنوان لأمر خارجيّ و هو 
الأصوات المؤلفة, و هي أفعال خارجیة للعتصوّت بہاء 
تعد فلا للمتكلم بنوج من التَوسّع, م يؤخذ عن نسبته 
إلى الفاعل وضف له و هو کلم و التكلير كما في 





نظائره من الاعتباريّات ؟الخضوع و الإعظام و الإحانة 
والبيع و الشّرى. و نحو ذلك. 

۳ .من المکن آن یل الکلام من جهة غرضه, 
وهو الكشف عن ا معاني امكنونة في الفتمير. فيعود بذلك 
أمرًا حقيقيًا بعد ماكان اعتباريً. و هذا أمر جار في ل 
الاعتباريّات أو كلّها. و قد استعمله القرآن في معانٍ 
كثيرة كالشجود و القنوت و التلّوع و الكره و الملك 
والعرش و الكرسئ و الكتاب. و غير ذله. 
الكلام هو ما يكشف به عن مكنوئات 
الشمیر, فکل معلول کلام لملته. لکشفه بوجوده عن 
كاها المكنون فى ذاتها. و أدق من ذلك أَنْ صفات اليء 
اي کلام له يكشف به عن مكنون ذاته. و هذا ههلا 
انب امد 
والقدرة و الحياة كلام له تعال. و أيضًا العام كلامه تما 

و بين أن الكلام بناء على هذا الشحليل ذم 
وحدوئة تابع لسنغ وجوده فاللم الا كلام قدي 
تكشف عن ريّه 











الذي يذكر الفلاسفة أن صفاته تعالی ا 





بقِدَمٍ الذّات, وزید الحادث با هر آي 
كلام له حادت, و الوحي الازل عل الب باه قهیم 
إفيّ حادث مدوت أقييي و باه ی عم اف - 
واعتبر علمه كلامًا له قديم بقدم الذّات. كعلمه تعال 
بجميع الأثسياء من حادث و قدم, 

٤‏ تحصّل من الفصول السّابقة أن القرآن الكريم إن 
نتلوهاء با ها کلام دا على 
معان ذھڑھ ظبر سائر الکلام لیس بعسب ا قیقة 





آرید به هذه الایات ال 





الاحادنًا ولا قديًا. نعم هو متّصف بالحدوث بحدوث 


الأصوات التي هي مُقثنة بعنوان الكلام و القرآن. 








ےج دث/ ۱۰۷ 


وین اد یه ماق لمال من ایا فل کان 
كعلمه تعالى بكلّ يء حقّ قديًا بقدمه. فالقرآن قديم 
أي علمه تعالى به قديم, كما أن زيدًا الحادت قدي أي 
علمه تعالى به. 

و من هنا يظهر أن البحث عن قم القرآن و حدوئه 


با أنّہ کلام لہ تا لا جدوی فيه فان القائل بالقدم ٍن 





أراد به أن المقروء من الآيات با أنه أصوات مؤلفة داقة 
على معانيها قديم غير مسبوق بعدم قهو مكابر. و إن أراد 
به أنه فى علمه تعالى. و بعبارة أخرى علمه تعالى بكتابه 
قديم. فلا موجب لإضافة علمه إليه ثم الحكم بقدّمه, بل 


علمه بكلّ شيء قدي بتدَم ذاته, لكون المراد بهذا المل, 





اللہ الا 
عل أله لا موجب حيئئذ لمدّ الكلام صفة ثبوتية 
5 آخری لہ تعال و راء العلم لرجوعه إليه. ولو صخ 
لک بطق عسب التحلیل علی بمض صفانه 
صفة تبوتية له.لم ينحصر عدد الصّفات 
اقبوتية بحاصم لمواز مثل هذا التحليل. في مثل الهور 
والبطون و الظمة و البہاء و اور و بسا و الکسال 
والشيام و البساطة. إلى غير ذلك نا لا يخصى. 
الشّرع و ورد من هذا اللّغظ في 








و الي اعتبرء 





شی تکلیشا4 الّساء:١٦۱,‏ و قوله: و قَد كَانَ فرب 


الله ون یں 


عن قاضو المائدة:77 إلى غير 


3 








٠١8‏ /المعجم في فقه لغة 


ذلك من الآيات. 

و أمَا ما ذكره بعضهم أنَّ هناك كلائا نفسيًا انا 
بنفس المتكلم غير الكلام النطيّ. و أنشد في ذلك قول 
الشاعر: 
إن الكلام لني الفؤاد و إِنًا 

جيل اسان عل القواد دلي 

و الکلام الس فيه تعالى هوالموصوف بالقدم دون 
الكلام ال 
له إن أريد بالكلام في ممنى الكلام 
اللفْظي أو صورته العلميّة التي تتطبق عل لفظہ عاد 
معناہ إلی العلم و لم یکن أہ 
رید به ممنى وراء ذلك فلسنا تعرفه في تفوسن]( 











ربد عليه وصفة مغايرة له 











و 
رأجمناها. 

و ناما أنعد من التعر في بحت عقل فلا یم و 
بان و البحاث المقلية أرقع مكافة من لك 
فا الشعراء. 

عبد الکریم الخطیب: و ال کر ات هو 
ما يتغرّل من آيات الله, حال بعد حال و يتجدّد زم بعد 
زمن, وهؤلاء المشركون الغافلون على حالٍ واحدة مع 
کل مایفزل من آيات الله يسمعونها بآذان لاتصغي إلى 
حق» و بقلوب لاتتفتح لقبول خير. 

مکارم القیرازئ 
أن الکتب التّماوية كانت تخزل الواححد تلو الآخر, 
وتحتوي كل سورة من مور القرآن و كل آية من آياته 
ممتؤى جديدًا, ينفذ إلى قلوب الغافلين بطرق مخستلفة, 
لكن أيّ فائدة مع من يتّخذ كل ذلك هروا (۱۰: ۱۱۰) 


iva 


)۰ء۸ 


و التمبیر ب۔اَلْدث) إشارۃ إلى 



















الڑلزال: ٤‏ 
ابن مسعود: خير بأ أمر الدّنيا قد القضى, و أن" 

أمر الآخرة قد أى, فيكون ذلك منها جوابًا عند سؤاهم, 
وعید) للکافر و نذا للمزمن. ‏ ١المارَرْدِيَ3‏ 615 








لخدم 
نحو بماد اط ,)۲٦۷ ٣۰‏ وزيد بن سز“ 
۱ واقوری اي ۰ ۷ بناج (۵ 
۱ والواحدي (۸: 00۱). وتو (۵: 1۹۲), 

واازن (۷: ۲۳۵),واینکنی ۷۱: ۳۸۹). 
زَيْد ما كان فيهاء و على ظهرها من أعبال 
سر ۳۰ ۱۳۷ 


و قد ذكر عن عبد اه أله كان يقرأ ذلك 


و قیل: معنی ذلك أنّ الأرض مدت أخبارها من 
كان على ظهرها من أهل الطّاعة و المعاصي, وما عملوا 
عليها من خير أو شيّ. (Wire)‏ 

أبو مسلم الأصفها: لکل أحد 
جزاء عمله. فكأئها حدّنت بذلك, كقولك: الدار تحدّثنا 
بأنّها كانت مسكونة, فكذا انتقاض الأرض بسبب 


لژلرلة تُدّث أنّ الدنيا قد انقضث و أن الآخرة قد 








لخر اراي 51 ما 
و في حديتها بأخبارها ثلاثة أقاويل: 


أحدها:أن اف تعالى يقلبهاحيوانًا ناطمًا فتتكلم بذلك. 
الثاني: أنَالله تعالى يحدث الكلام فيها. 


الَالت: يكون الكلام منها بيانًا يقوم مقام الكلام. 
لقم 


الوسی: قیل: مساء يظهر الیل اي له اه 


قیہا ما يقوم مقام إخبارهاء بأنَّ أمر الدّنيا قد انقضى و أمر 
لا من الجزاء. و أن الفوز لمن انق 





الآخرة قدأو 
و أن التار ن عصى. 

: معنا تحدث أخبارها يمن عَصى عليها: ا 
بأن يقلبها حيوانًا قادرًا على الكلام فتتكلّم ذلك أو 
يُحدث الله تعالى الكلام فيهاء و نسبه إليها مبجار؛ أو يظهر 
فيه ما يقوم مقام الكلام, فير عنه بالكلام. [م استشهد 








een بشما‎ 





الَمَعشَريٍ: فان قلت: ما معنی تحدیث الارض 
والیاء ما5 

قلت: هو ماز عن احداث الله تما ها من 
الأحوال ما یقوم مقامالتحدیت باللسان, حق یط 
پقول: امه ای تلك الأحوال, فیعلم ل زلزلت ولج 
هذا ما كانت الأنبياء يُنذرونه 





و قيل: بطقها اله على الحقيقة. و تخير يما عمل 
عليها من خير و شم وروي عن رسول ال ول ٭نشہد 
على كلّ أحد با عمل عل ظهرهاه 

فان قلت: )و یم 

قلت: (يَوْمَيذِ) بدل من (إذ 











ويجوز أن ينتصب (إِذا) بمضمر 


فإن قلت: أين مفعولا 1 








جچدٹ/۱۰۹ 


تحدّت ا تلق أخبارهاء إلا أن المقصود ذكر تحديها 
الأخبار لاذكر الخلق. تعظيمًا لليوم, 
ابن عَطَيّة. 


VTE) 
إل قول الحدّث: حدّئنا و أخهرنا سواه‎ 


و قال ار و قوم: التحديث في الآية بحاز و المح أن 





ما تفعله بأمرالله من إخراج أثقاطا و تقشّت اُجزاٹھا وسائر 
أحوافا. هو پنزلة الحدیث بأنبانها و أخبارها, ويؤيّد 
القول الأول قول اليا :«فإته لا يسمع مدى صوت 
ان جن و انس و لا شی, الا شهد له يوم القيامة», 

و قرأعد اف بن نسمود: ای آشبازها» و شرا 
4 (۵: ۵۱۱ 
الطّْرِسي: ادا یبوزآن یکون عل التطاب, 
شیدّت انت. و يجوز أن يكون عل انا ھي. للل 
أن الا 

آي خبر با عمل عليهاء و جاء ق الححديث مأ 
نوكل مال: آتدرون ما أخبارها؟ قالوا: الله و رسوله. 
أعلم, قال: أخبارها أن تشہد على كل عبد وم ما عمل 
على ظھرھا, تقول: عمل کذا و کذا یوم کذا و کذاء هذا 
أخبارها» و على هذا فيجوز أن يكون لله تعالى أحدث 
الكلام فيهاء و با نسبه إليها توسمًا و مجارا. و عبوز أن 
يقلبها حيوانًا يقدر على التطق؛ و يجوز أن يظهر فيها 
مایقوم مقام الكلام فمجّر عنه بالکلام. 

الفخْر الزازي 


الأوّل: این مسغمولا (محد)؟ اممسواب: 


سعيد بن بير( 




















سؤالات: 





الؤال الثّاني: ما معنى تحديث الأرض؟ 


قلنا: فيه وجوه 


١١ج /العجم في فقه لفة القرآن...‎ 1٠١ 

أحدها: وهو قول أبی مسلم[و قد تقةم] 

و الاني: و هو قول الجمهور: أن لله تعال بمعل 
الأرض حيوانًا عاقلا ناطقًاء و بمڑفھا جميع ما عمل 
أهلهاء فحيثذ تشهد لمن أطاع و على من عصى. 
قال ة: «إنّ الأرض 
عليهاء تتلا هذه 








يخلق لله فيه المياة والمطق. و القصود 
كأنَ الأرض تشكو من القّصاة و تشكر من أطاع الله. 
فتقول: إنّ فلانا صل و زثّى و صام وحج 











وا فد 





کفر و زنی و شرق و جار حئی پو الکافر أن بسا ال 
الا و كان عل إذا فرغ بيت المال ملل فبك 
رکعنین, و يقول: لتنسهدنٌ أن ملاك بق ور فر غك 


بح 
و القول الا 
خلقه في الجاد. فلا يعد أن يخلق اف تعالى في الأرض 
حال كونها جمادًا أصوانًا متطّمة مخصوصة, فيكون 
التکلم والشّاهد على هذا التقدیر ها تعالی 
التوال التالت: 4و )ما ناصبهما؟ الجواب. 











اغو ارْقتری | 
التؤال الرابع: لفظ الشحديث يغيد الاستثنا 








وهناك لا استثناس. فا وجه هذا اللفظ؟ 


الجواب: أن الأرض كأتها تبث شكواها إلى أولياء 
الله و ملائكته. 


ar 


ال 





ری تصوب بتون رل 





وقیل: بقولہ :اد برها أي هر الأرض بجا 








عليها من خهر أو شر يومئذ. م قیل: ہو من قول اق 
تعالی. وقیل: من قول الانسان؛ ي یقول الانسان: ماطا 


EAT) 





ات التلق بلسان امال. (0۷۱:۲۱) 
آي تشد لك و علیك.۳۰۱: 105 
الخازن: فيقول الإنسان: امَالَهَا) و الع أن 
ض تحت بكل ماُمل عل ظهرها من خير أو شي 
فتشكو العاصي و تشهد عليه و تشكر الطّائع و تشهد 
(tv :‏ 








أبويّان: القاحر أنه تحديث و كلام حقيقة, بأن 
لی فیہا حیاۃ و إدراکَا: 





۸۷ ۵۰۰ 
آلْشَربيتَي: و قوله تمال: <َشَرّث اَخْبَارهام 

جواب (إذا) و ہو الٌاصب ٹا عند الممھور.|ئ قال نحو 
(oV st)‏ 


ابن عباس ونقل بعض الأقوال | 
آوالگعود: زا بدل من (3 ,و قوله تعالى. 





لَتُحَدَتُ أخْبَارهَا4 عامل فبها. و يجوز أن يكون (إذا). 


منتصبًا ببضمر, 





یوم ُلزلت الأرض تمدن الخلق 








أخبارها: إا بلسان ا مال حیث تدلٌ دلالة ظاهرة على 


ما لأجله زلزاها و إخراج أنقاها, و إا بلسان لقال 
حیت يُلتھا اللہ تعال فتُخبر با عُیل علیہا من خبر 


وخ on‏ 
البروشوي: ایوتیرا بدل من (إذا). تحت 
آخْیازقا6 عامل فيهما و هو جواب الشّرط, و هذا على 


کک و ا ج 


القول بان العامل فى إذا الشّرطيّة جوابها. و (أخْبَارَهَا 
مفعول لِاحُتَدّتُ). و الأول محذوف لعدم تعلق الفرض 
بذكره ؛ إذ الكلام مسوق لبيان تهويل اليوم و أن 
الیمادات تلق فيه. و أمَا ما ذكر ابن الحاجب من أنْ: 
حدّت و با و تتأ. لابتعدّى إلا إلى مفعول واحد فغير 


مسلّم الک عل مائل فی علّہ |ثم أدام نمو أبى 














الود ra)‏ 
الآلوسيّ: أي الأرض. و احجال كون الفاعل 
الخاطب كبا زعم اسي لا وجه له عامل فیا 


وقيل: العامل مضمر يدل عليه مضمون الجمل بعد 
والقدير: يم شَرون إذا زُازلت و ایا ملق 
ره الطرفید 

2۶ ص+ ‏ 8 و 
أي اذکر ذلك الوقت, فلیست ظرفیة و لاخ رط 

و جور أن تكون شرطيّة منصوب بجواب 
یکون مالائُدزك كنهه أو نحوه. و المراد: يوم إذا زلزلت 
زازاها و أخرجت أثفاها و قال الإنسان: ماهاء تحدّث 
ذلك بأن يخلق الله تعالى 
فها حياة و إدراكًا و تتكلّم حقيقة. فتشهد بما عمل 
عليها من طاعة أو معصية. 

القاسمی: أي کین الارض بلسان حاهاء مالأجله 
وی ايآ 


وهو الإيذان بفتاء اللّشأۃ الاولی و ظھور 





بِاتحدْت). و (إذا) عليه 





1 








تلق ماعندھا من الأخیا و 


Ar) 





فالحديث: استعارة أو بجاز مرسل مطلق الدلالة. 
rrr Av)‏ 


الطَّباطَبائيَ: فتشهد على أعبال بني آدې کا 


تشهد بها أعضاؤهم و كتّاب الأعبال من الملائكة, 


وشبداء الأعال من البشر وشيرهي. 548503 





حديث الإنسان أن يُظهر مايكته في نقسه. 





امة أن تُبرز فلعيا. 





و حديث الأرض يوم القيا ابتلعته 
من عجائب و غرائب مدی الڈھور و المصورں 
(AN‏ 
عبد الكريم الخطيب: ي هر الأرض أخبارها 
كانت مكنوثة في صدرها. و في التبير عن إظهار 
ة إلى أن أحدائها التي يراه 


اناس بومنذ. هي أبلغ حديث. و أظهر بيان. فهو شواہد 








ناطقة بلان الحال. أبلغ من لسان الكقال. (98: :0318 

مكارم التسيرازيّ: تحدّث بالشَاغ و الام 
ولأعلال الخير و الشّرّء متا وقع على ظهرها. و هذه 
الأرض واحد من أهم الود على أعبال الإنسان في 
لك آليرم.ء هي إذا رقيبة على ما تقعله عليها. 

يث الأرض يمي أنه تكلم في ذلك 

اليوم بأمر اف, أُم إِنّ نلقتصود ظیور آثار أعمال الانسان 
على ظهر الأرض؟ 

واضح أن كل عمل يقوم به الإنسان يترك آثثاره 
حتمتا على ما حوله, و إن خفيت علينا هذه الأثار اليوم 
تاگا. مثل آنار أصابع اليد التي تبق عل متبض الباب. 
وفي ذلك اليوم تظهر كل هذه الثار. وحنديث الأرض 
5 سوى هذا الظهور الكبير غانًا. كا نقول لشخص 
نعسان: عينك تقول: إِنّك كنت سهرانًا أمس, أي إن آثار 
التهر عليها واضحة. 

و ليس هذا الموضوع بغريب اليوم بعد الاكتشافات 








3 / المعجم في فقه لغة انترآن 
العلميّة و الاختراعات القادرة في كل مكان و في كل 
لحمظة. أن تسجّل صوت الإنسان و تصوّر أعباله 
وحركاته في أشرطة يكن طرحها في اشکۃ کوٹائق 
إدانة, لا تقبل الإنكار. ۱ 

فضل الله: و لكن كيف هو الحديث؟ هل هو صوت 
ناطق, أم هو استعارة للحديث المتمّل بحركة الصّورة فى 
لس التي شوحي بالصّورة في الآهن. من خلال 
ابعض بأن هنال حياة 
و شعوڑا یسریان في الأشياء, و إن كنا في غفلة من ذلك. 


و هذا هو مدلول قوله تمالی: وَإِنْ ٍ 


(tot) 





ال الات أو الإيعاءاء 








اهر من: ایح و الط با یصدران عن تاور 
ووعي و حركةٍ نی الفکر, وراد الّات, و هذا ما لاه 


إلا للأحياء العافلين, ما يجمل ذلك قرينةٌ عق 
عل ۃة المعنى الكنائي الذي يشير إلى الممنى الواقمن. 
من خلال صودة ان ۱ 

و هكذا يكن أن يكون المعنى: أن أخبار الأرض 
تتحدّث عن هذا الحدث الكو افائل العظی, بأئّ 
لايصدر عن أسباب طبيعيّة لي اعتادھا الإنسان في 
اوه الکو ماد بل يصدر عن إرادة له بشکل 














تكوينيًا بأ, تخضع لإرادته في زلزاها الذي ب 
أثقاها منهاء لأنَ القيامة قد قامت. 





مواقھا. وفي إخراج. 


ل ب چییوس 


ولأنّ ساعة الحساب قد جاءت. و لأ الاس مدعوون 


إلى الوقوف بين يدي لله A EY‏ 
الوجوه و الظاثر 
الحيريٌ؛ الحديث على سبعة أوجه: 
أحسدها: القول, كقوله: لَلَايَكَادُونَ يَفْقَُونَ 





دیا ۷۸:4 و قوله: وشن دق من اف 
خدیا 4 اتاء:۸۷ 

و الانى: القرآن, کتولہ: ا 
نا45 الزّم: ٣٣‏ 

و الثّالك: كتب 
ایگ لقان 

تالرابع: المبرة إكفوله: | و 
للؤجتون: سا1۹ 

و الخامس. 
أنوا» الطلاق: ١‏ 

و السّادس: حديث من أمر النّاس, كتوله:9 ول 
رای انی بغض آزواجو خبی4اتحرم:۳. 

و الشابع: الكر. كقوله: و شا با 
تَحيّتْب الشّعى:١1‏ 

الدامغاني: الحديث على خمسة أوجة: المخير. 
القول. القرا مرت 

فوجه سنا ادیت: اشبر, قول (قالوا 
رنه آي عبرم هیا نت اه يكي 
البقرة:7/ [وذكر نحو الحهري فى القول و القرآن و العبرة 
اد 





أساطير, كقوله: لمن يَشَرِى َو 





از آخادیت4 


التجديد. كقوله:وِيْمْدِتُ بَعْدَ ذلِكٌ 








(ne 














و الوجہ الڑابع: الحدیث يعني الفصّة. قوله تعال: 








خُدوثا و حَداتڈ وأحدلَہ ہو و استحدلّہ. فھو حدیث و 
مدّث و مُستحدث, و كان ذلك في جلاثان أمر كذا. فى 
حُدوثہ, وافعل ذلك الأمر بجدثاته و بحدَثاته: بأوّله 
وطراءته. 





الشن: كناية عن الشباب و 





۳۳ 
تٌ: فقالسن. و رجل حدیثلین: 


بقال: شاا 





شاب, و امرأٌ حدت: شاب و هولاء قوم داق 
وجدثان و حُدَئاء ال شبّان. جمع حدّث, والأحداث: 
الأمطار الحادئة يأرل السنة, واحدیت: ابمدید. 
وحَدثان الدهر: تُوْبّه وما يحدث مئه. واحده: 
النأس. عل 
اتبيه يحدئان الدّهرء وحوادت الذهر وأحداثه: ونه 


حادت؛ یقال: أهلکنا الحدثان. والح 





وواحد آحداث: حدّت. 


والحدّث: الأمر الحادث المذكر 





ي يس ببعناد ولاه 
معروف فى الشئّة, وتحدّنات الأمور: ماابتدعه أهل 
الاهواء, واحدها تحدنة. 

والحديث: الخنبر. ومايحدّث به الحدّث تحديئًا. وقد 


حدئه الحديث وحدّث به.والجمع :أحاديث. واستحدئتٌ 


جدٹ/۱۱۳ 





خو وجّدثٌ خبرًا جديدً. وتركتٌ البلاد تحدّتُ: 





تسمع فيها دوياء والقوم يتحادثون ويتحدّثون, وسمي 
الحديث حديئًا لاله كلام يعدث منه ايء بعد اليء, 





كبا قال ابن فارس. 





+ 025 
والأحدوئة: الحديث يقال: صار فان حون 


أكثروا فيه ال 








ورجل حَدِت وِحْدُثٌ وجِداتٌ وحديثُ ولت 


كثير الحديث. حسن السشياق له ؛ يقال: فلانٌ جدنّك, أي 
عیرّنكہ ورجل جدتُ ملوك: صاحب حديتهم ومرهم, 
ولا اء: بتحدت لین 
بے 0 9 
ادگ الشيف: جلاؤہ وھو تعّدہ بالطقل 


رید فیجو وعدت بقال: أحدث الڑجل سيفه 





وی آي ج 





وأحدت الرّجل: فصّم؛ أي بدت منه رع فهو 





وأحدت الأجل والرأة: زيا على الكناية. 
٢‏ ويرى العَدناَ فى «معجم الأخطاء الشّائمة» أن 





لايعدى القمل «تحدّث» إلا بالباء. اعهادًا على معاجم 


الغة, فهي لم تعدهء وكذا الفمل «حدّث» بهذا الحسرف 


وذکر الم في كتاب العلم من صحيحه حدينًا 
عن المي ؛ قال: «من حدّت عتی حدینًا وھویری 


آله كذب فهو أحد الكاذبين». 
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الاستعمال القرآني 


وأسم مصدر, وصفة, واممّاء بأربعة 





جادت 
معان, نی ۳٣‏ آية: 28 مكيّة, و« مدئئة 


۱ التحدیث: 





ال اف والکافین یج میفاه ر اللامر. 14 





١‏ 9وَمِنَ ائّاس غن بشتری َو اب زب 
0 لقمان:٦‏ 
َيف نانتیژرا ولا فستایسین 


الأحزاب: ۵۳ 








ود لین وا وعضوا لول آز 


یل تفض آزواجه خبی...4 


شرب 








۱۸٥:فارعألا‎ ۵٥ افرسلات‎ 





الجائيةب 

١ا‏ فلق باج تقك على تارجم إن 1يؤيئُوا 

پا ليث اتنا الکھف:٦‏ 
4 

الطور: 24 

اجم:۹ 

مُذهُون 4 الواقمة:۸۱ 





انوا اد 














١‏ .تن ضبن اه خدیا4 اللساء:/1م 

غالحديث : القصّة 

۲ فل أتيك ديت یف انرم 
الشكزبياً» لذاریات: ۲4 
نی خبیث مُوسى © دا تال 
طه ۱۰٩‏ 
4" «فل آثبك خَبیث مونی ه لذ تايه رة 
پالواد نشنی طُوى » 
۲-«فل آئيك خدیث لبود ٭ نزعزن 
:۱۸۰۱۷ 


اتازعات:۱۵, ۱۱ 





© وا نیز 











المؤمنون: 44 


١‏ داط..فجَلنَامُمْ أخاديث و راهم كلا 


ا 





وراه 
...وص فيه من عبد لهم بون أ 
۱۱۳:4 


٠١٠ الكهف:‎ 





يلاحظ ولا أن فيها أربعة محاور: 








اور لول التحديث. و فيه ثلائة أفعال من باب 
«التقعيل» و +7 كلمة بلفظ «حديث». 


تانیا: جاء في )١١(‏ من سورۃ الرلزال 9 يَوْمئِذٍنحَّث 


ھا أى تحدّث الأرض يوم القيامة أخبارها. لأنّ 








الکلام من أل التورة في الأرض و مايعر ضما من 





يث لغة: کلم باللّسان, ولایصدر إِلّامن 





الإنسان. و في تحديث الأرض رؤيتان بين الفشر ين. 
آحدهما: اش بطتها حقیق إما بأن يقلبها حيوانًا 
ناطنًا فتتكلم, أو ينطتها و هي على حاهاء كما ينطق 





الأعضاء و اللجوارج فتعترف بما صدر منها في ال 
نإنهيا: أنه مبجاز عن إحداث الله فيها من الأحوال 
ایگرم فام التحديث باللّسان, كقولك: الّار تحدّننا 


چا نپا کانت مسكونة. کذلكه انتقاض الأرض بالرّلزلة 





الي فد انقضت و أ الآخرة قد أقبلت. 
فالتحديث إما بلسان القال. أو بلسان الحال. و الأوّل 
مرو عن الى صلوا الله عليه وعلى آله كبا سبق - 
لاني أنسب بانتياق. و عبّر عنها «المكارم» بأ امراد 
ظهور آثار أعبال الانسان و شرحه. و قال فضل اله 
«التحديث استعارة للحديث رت 
الحس الت توحي بالصّورة في الذّهن إلى أن قال 
أخبار الأرض سه عن هذا الحدث الكو اشائل 








الط بأنّه لايصدر عن أسباب طبيمية. كالتي اعتادها 
الإنسان في الظّواھر الكونيّة العاديّة بل يصدر عن 
بشكل مباشر. فهي تقول: بان رب اح 








4 وحيًا تكوييًا بأن تخضع لإرادته في زلزاها الذي 


1١ العجم فی فقه لغة القرآن... ج‎ / ٦ 


يشمل كل مواقفها. وني إخراج أثتاها منها.... 

و قد أراد أنّ التياق في الآيات قبلها يُوحي بأ 
أعيال ا حسب حاھاکیا خلٹھا لہ لا سل جدید غیر 
طبيعي فہا. 

۲ -احتمل ال ؿٍ فقط أنّ امير في (محَتُ) 











خطابٌ. أي تحدّث أنت أتهما الى أو أتها الإنسان. 
أخبارهاء و هذا _كيا قال الآلوميئ ۔: لاوج لہ 








المائر بمدها و قبلها ترجع إلى الأرض. 

١‏ المراد ب(أَخْبَارَهَا) عند بعضهم نها تخر 
أمر الدّنيا اتقضى و أمر الآخرة أتى, و عند فضل الل: أئها 
تحداّت عن هذا الحدث الكوني أي الأرض. و هذان 
يناسبان المعنى الجازيّ. و عند أكغرهم: أئّها تتحدّث 3" 
أعبال الإنسان خيرها و شرّها. و هذا يناسا 
الحقيق” و الأوّل أوفق بالسياق, كبا سبق. 

1 تا مکزا 
تفسیرا لا قراءة. و مله کی و لاس فا وي عن ابن 





تعود 

© -قالوا فى ریا 
والعامل فیہما (فُندتٌ) لأنّہ جواب (إذا) الترطية, 
والقول بتعلقها با رْلت) لاوجه له. لأ الشّرط متعلّق 
بفعل الجمزاء لا العكس. و كذلك تعلّق (إذا) بمحذوف. كما 

و المفعول الأول لاحدّثُ) ممذوف. لأنّه ليس 
مقصود بالکلام, و الثاني (آخ 
التاس أخبارها في ذلك اليوم. 





با بدل من () 












ااا أي الأرض تدات 





على إرادة الجاز مته 








الوضوح دلالتهساء و حکایتها عن انقضاه ال 
كالتحديث. و قال القَْر الرازي: «ِناتحدیث 


الاستتناس و هناك لا استثتاس؟ و أجاب: 








شض 


کات شکواها إلى أولياء لله و ملائكته», وهذا 





بنَّ» البقرة:7. و هذا أقرب للظاهر مما قيل فى 
روط ل قال اي لسني قری يا أبناء القردة و 
علیهم عند ,و فیها موه 






الخنازير؛ إذ ليس فيه 





اٹ 
من سورة 


«الضَحی» و قد سیفتها آیات ذ كر فيها ماأتعمه له عليه: 






#كلفه بإزاء كل منها بتكليف, 
فهر © وَآَمًا الشائِلَ قلا تنهو 
بِمَةٍ رَبك فَحَدّثْ 4 و بلاحظة نظم الآيات 
فالأخيرة منها تقع إزاء الأخيرة من ذاك, و لكنّ 
قرب آن تکون با يع ماجاء في هذه الكورة من 
وها إلى آخرها من التعم و الآداب, أي حدّث بها عرض 
اله و با کت علیها من 





الك من انقطاع الوحي 





بجا من التمم, فان التحديث بها 
لله عرٌوجل لاحظ «الضّحى» و«التعمة». 
خامگا: جاء «حديث» ۴۲ مرّة في(51-14) اسم 





مصدربعنى الكلام,وسياق أكثرهاذم. هي: أصناف: 
الصّف الأوّل؛ الحسديث العادي في سبع آبات: 
00-4 


أ: جاء الأمر بالإعراض عن الحديت مرّتين: 





الكتاب4. 


.ول ب وی نمی راز ارتو 





ب: جاء في (1) لو بِنَ اللا من رى فو 


یٹ ليل عن ييل الله بعر عم وفتروا هو 





و پیدو منها أن بعض الكفّار اشقرى حديئًا باطلا 
ليعارض به القرآن الذي جاء وصفه في آيات قبلها. 






لكتهم لم يذكروه فلاحظهاء و لاحظ «ش ر ي 
ول هو قوب 

ج: جاء ی (۷) ولا 
آداب العشرة لني ]99؛ حيث قال: 7 








حدٹ/۱۱۷ 








80 / 
قيطول مقامهم في منزله, بل دخلوا حين إطعام العام 
فإذا طموا فلايلوا متحدّئين, أي لايكثوا فيها قبل 
م. ولابمده بل حینه فقط. 
تال اس ۸۰: ۱۳۹0 


نبین) لوف علیه: نیو 

















منصوب علی المال 
تنو میطوف عل حال قبله, وتقدیره: «ولا تدخلوا 
اسیج لحديث» و للآية شأن نزول لاحظ «دخ ل. 





وط عم و داي او 
(۸) « ول کون اه دیا 4 بشان 
الذين كفروا وعْصَوُوا الرّسول في الآخرة, فإنّهم حينتق 
يودّون أمرين: لو تُسوّى بهم الأرض أُوْلا. و لایکتعون 
و الكلام هنا في ان وقد ذكر فيه 
اس ۰ ٥ہ‏ مسة وجوہ باختلاف فی الطوف 
علیه بوجهین. 

-١‏ أنه عطف على | ى) أي هؤلاء يودون 
یکونوا ریا مساو للارض, و آن لو لر یکتموا اه 
م ماکانوا 





و 





الله حديثًا ئانيا. 








حديًا في الآخرة, لأتهم أقسموا باف آئہم 
مشركين. فكتموا ما كانوأ عليه من الشرك. و لوا 
به أو يكتموا ف لني أمر محقد وب 
أف عطف على دون و اراد 





فهذان و جهان. 





۸ العجم قِ فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


تیم وم لا يكتمون شيًا من أُمور دنياهم وكفرهم. 
بل يعقرفون بها فيدخلون باعترافهم الثار. 

أو لايسقدرون على كسان شيع من الله لان 
جوارحهم تشسهد عليهم با فعلوه أو 
يومئذ إلى ترك القبائح و الكذب. و أنّ قوهم: وہ ما 
كنا مُتْرِكينَ» أي ما كانوا مشركين عند أنفسهم, 
الأئهم يون في الدّنيا أن عبادتهم للأصنام ليست بشمرا 
من حيث تقرّبهم بها إلى الله. هذه ثلاثة وجوه. و الجموع 
حمسة وجوه ؛ و الأوّل أرجح عندناء أي إِنّهُمٍ يودون 
یومظ أن يكونوا ترابًا و أن لايكتموا لله حديئًً. خلا 
من العذاب الأليم. 

ه: جاءت (1) خطابًا لمن كان بکرہ الفتال ٥ی‏ 
ضفاء السلمین, كما بقنضية التیان سل ول 
القزم لَايْكَادُونَ هون خَبِیئًا 4. و امرادییە اللام 
الحقّ الذي كادوا أن لابفقهرء و ہو القران شلام ان 3 
كلام الرسول. 

و: وجاء في (۱۰) واا أ الي إل بَعْضٍ 
رواج حَديئًا...4 و هو كا جاء ی لیات ماس 
اي ال حفصة, لاحظ «س ر ر: أسر». 
هذه كلها في الحديت العادي في النیا و الآخر: بين 








تم ملجوون 











الاس و آخرین, أو بين اله و الاس أو بين الي ويعض 
أزواجه. و «حديثء فبها نكر 
ف 00 قو اي4 فجاء معرفة بلام الججنس, تعیب 
وإبرادًا للفبح و الم و انتان منہا ٤(‏ و )٦‏ مكَیتان 





أ 
أو 





» سوی 





وكلها مكيّة خطابًا للمشركين بك المكدذّبين للقرآن إل 
3 


(۱۔۴۱) بضامین 





واحدة (11) ففدنية. فى سياق الآباث المو. 








النافقين و هي إحدى عشر: 








ا تلات منها ۰۱۱۱ ۱۳) توبيخ هم بأئهم إذا 
لايؤمنون بالقرآن مع وضوح شأنه و أله من عند اش 
فبأيّ حديث بعده يؤمنون؟ وجاء «حديث» فيها و کذا 
في (06) و(14) نكرةٌ توهيئًا أو تعميّما لكل حديث 
غير القرآن. 

ب:و واحدة متها( ۱١‏ تعذير لني ا تلطيًا من 
أجل أسفه على هؤلاء الكقار حيث لم يؤمنوا بالقرآن. 
تنييا بأنّهم ليسوا أهلا هذا الأسف منه 244 


:و واحدة (16) تح بالقرآن ثم افو 





بک من عند لله بل هو كلام بشسر. فليأتوا بكلام مثله إن 





في قوطم: إن كلام بشسر. 

د: و أریع منہا(٦١‏ ۔ ۱۹) تعنيف و توبيخ هم على 
أو عجبهم بالقرآن. وعدّه افتراء من 
شد يي على الله تعالى. 


ہ: و تلا(۲۱-۱۹) توصيف للقرآن يشواهد 





تكذييهم وإدهاتهم 


الصّدق, و أنه تصديق للكتب و الأنبياء قبله, و أنه 
أحسن الحديث كتابًا متشاء مناني... و أنه كلام الله 





وليس أحدٌ أصدق من الله لاحظ «الفرآنه. 

و «الحديث» معرفة فيا أطلق عل القرآن و ذكرة 
فا أريد به غير القرآن. أو يعم مطلق الحديث مثل 
اله ديا 
الضف التالث: القصّة فيخس آ بات مگبة (۲۹-۲۲) 


ومن تیب 








واحدة منها(17) حكاية «الغاشية» في الآخرق و أریم 
منها حديث الأنبياء الماضين: أوّها(؟1) حديث ضيف 
اه واثنتان ۲٢٢‏ و ۳۵) حديث موسى: إحداهما 
حدیئہ إذ رأى نارًا أثناء رجوعه مع أهله من عند شعيب 
إلى مصعر, والأخرى حسديته إذ ناداہ ره بالوادي 
المقدّس, فى ابتداء رسالته, 

هذه ثلاث, ورابمها (۲۵) حديث الجنود فرعون و 


مود لاحظ «غاشية, و راهم و سوسی؛ و فرعون. 





اب «حدیث» رم للاهتام با و تھا 
ثم تكوّرت و دارت على ألمن الغابرين» وينبغي 
التَحدّث بها للاحقين. لیمنبروا بہا: و 





و 





هذه بحوث فی السور الأوّل, و هو ایک" 


وا حدیث: 
ا مور الانی: الأحادیث أي ارا و تأويلها في 
ثلاث آیات: (۲۷۔ ۲۹) كلها بشأن يوس فك و قد 











بمثناها في «أولَ: التأويل» فلاحظ. و البحث هنا في وجه 
إطلاق «أحاديث» .. و هي جمع «حديث» مثل أناشيد: 
جمع «نشيد» ‏ عل الرؤياء فقال الط (۱۲: 0067 
7+ / 
اهم, وقال الرش ري( ۲: ۳۰۲ ...لان 
حديث نفس أو ملك أو شيطان..» و فشرها الآلوسيّ 





ر یا لٹا 


(۲: ۱۸۵) بأحسادیٹ اللك إن كانت صادقة. أو 


أحاديث التفس أو اليطان إن لم تكن كذلك. و قد سبق 





جعدثٹ/۱۱۹ 


فى «التأويل» أن بعضهم فشروها بأحاديث الأنسبيا. 
وأخبار الماضين. و على كلّ حال فرجعها إلى الور 


الأوّل. 





امور التالت: الأحاديث: الأساطير في 
و ۳۱ و ها مکیتن با بانظ واحد «جَعلاُم 
2 


و الأولى جاءت فى الأّمم التالفة و موقفهم أمام 


5 





آخاد 





اام کر قري 
کور سبأ:18. 15 و فيها بحو: 

١‏ قالوا فى ممنى 9 وَجَعَلنَاهُمَأحَادِيثَ»: جعلناهم 
أحاديث يُتحدّث بها صلى سبيل الشعجب و اللي 


والاستفراب, جعلناهم عجرة يتحدّث الناس عنهم 








بعدهم. يتحدّث بها النّاس تمبّبًا و ضَرْبَ مثل. 





البلاد. ما يتحدّث به اقاس على جهة الغرابة و ینب 


أي أزلنا أعيانهم و آنارھم فلم ببق منهم إلا أحاديث 





بحدّٹ بہا فيا يَدّث, فعادوا أسماء لا مستی طم 





۰ / العجم في فقہ لفة القرآن... ج١1١‏ 


المتوهم و خيال المنخيّل ‏ وهذا يناسب قوله في أ 

و تاش کل م6 - 
من بعدهم یأمرهم و أتھے, اأخباڑا بسمعوتہا و 
یتعجّیون منہا لیکونوا ِظة للستبصرین, فيعلموا أنه 
الايفلح الكافرون و لا 
حكايات يعتبر بها الممتهرون. إِنّه سبحانه بلغ من 


إهلاكهم ميلم صاروا معه أحاديث. فلا بُرَى منهم عين و 





سماو كما يتم 





المؤمنون, لم ييق منهم إلا 





لا أثر, ول يبق منهم إلا حديث الذي يُذكر و يت بهو 
نموها. 

وال ممنى واحدٌ و اختلفت العبارات. وبعضها 
وأبلع في أداء المقصود من بعض. وقال الطَّاطْبائي 1٥١‏ 
٤‏ فيها: «أبلغ كلمة تفصح عن لقهر الیل 
يغشى أعداء الح و المكدّبين لدعوته ؛ خيت لإخوااياق” 
و يعفو الأثر و لااببق إِلَّاالمديره. 

١‏ قال الأخفش: لھا ہو فی ال ‏ اق کا 
فلا بقال: جعلھم أحاديث و أَحدوئة ِا یقال: صار 





أو 








فلان حديئّاء. 

© و اختلفت كلاتهم ف أن نّ «أحاديث» بهذا الممنى 
جع وكموندہ کالاساطیر و أسطورة و الأعاجيب 
وأعجوية, والألاعيب و ألموية, و أختاره أكترهم. وقال 
لتر 
الرتسول». و قال يعضهم: إن جمع حديث. و هذا أأخلاف 





دهو اسم جمع للحديث و منه أحاديث 





يوجد في «الأحاديث» بمنى ای ی و اسب ها 
لأماها هو الأول مثل «الأساطير و أسطورة». 

قال الآلوسئ: «جعلهم نفس الأحاديث إا على 
المبالغة أو بتقدير المضاف. أي جسعلنا. 











الاس بها...». ولكن اللطف ق ال فیکون استعارۃ 
مثل زیڈ أسد. و لا معنى لقوله: بتقدير المضاف. و على 
كل حال فرجمه إلى احور الأوّل أيضًا. 

اور الزاع: الإحداٹ فی خس آیات: (۴۲۔۳۹) 
واحدة مها (۳۲) جامت ی 





مومی و عبد من عباد 
آنالقرآن, و فا وت 
١-فی‏ (۴۲) بعد ان وجد موسی ڈاك المبد استجازہ 





اللہ یقال: ّه خضم, وأریع 


في اتباعد. فاجازہ بشرط ان لا یسا عن عيء صدر 


تدله هو يواه وال ریب أله 





من من الغرائب حقی 
المراد من لأُحْدتَ لف مِنْه كرا إلا أن المثراءى من 
بعضم أن (أحت) بع أن و أتحدث و أذكر ؛ حيث 
قالوا: «أّ لك. أذكرها لك. أنا الذي سره لد 
وتحوها». و أكثرهم فسروها باأبتدأ) و هو الصّواب, 
قأل أبوحيان: «فلا تفاتحني بالسؤال حت أكون أنا الفائم 
فيفك هذا من أدب امتعلم مع العا». 

وقال الطّباطباني: «إحداث الذّكر من التّیء: 
۱ - إل أن قال و فيه إشارة إلى 
يٌ علیه مشاهدناء وهو 
سیینها له لکن لانبفي لوسی أن يبتدئه بالسّؤال 


0199 7 















؟-جاء في (7؟و 54 (يحْدِثُ) و ضمير الفاعل في 











آھڑا 4 قالوا: اي بر رأي الوج فيراجمها و هي في 
لاحظ «الطلاق». 








القرآن باؤْكْر) ‏ و هو من أسامي الرآن ‏ موصوفًا 

بائڈت), وجاء ف الُول ام 

اکر من الرعْمنٍ) و فيهما جميمًا تلطيف من اللہ 
وجاءفي ذيل الأول 9ال اتنفوه و 

وفي ذيل الثانية َال ئا َنة تقر ضونَ 4 و كلاها ذم 

هم لإعراضهم عن القرآن تصمريِمًا في الثائية و مكبيةا 

عنه في الأولى, لاحظ «رب. رحمنء القرآن». 


٤‏ القراء: 











الشہورة اْدث) کسڑا صفة لا کر 


فا و منت رفا سفة له عل الل 





-و هو مجموعة الأثفاظ يب ال تلت تل 


درز د ابه ون تاه 








a4 


حدٹ/۱۲۱ 


خلاف منہم فی ذلكد, و ما خلافھم فی لہ من حیث کوٹھ 
کلام ا 





لائحدّث المینہ 
و قال فريق من أهل السنّة: «إنّ حروف القرآن المقره 
و أصواتها المسموعة غير منفكّة عن صفة كلام اله الأ 
. و أنها مثلها قديمة 
ولاعنلوقة». و يظهر من الإمام البخاريّ كما جاء في 
ترجمته _أَنّه كان يقول: «لنظي بالترآن علوق» فأنکرء 
تی هاجر عنهم من بخارى إلى نيشابور. 
فيدو منهم التغَالٍ في القول بقدم القرآن حدق 
اّاس. وهذا عجيب منهم. 

بو الق نم خلطوابین الکلام رل فهو حادث 
خلا إطتاء وبين كلام الله صفة من صفاته الذَاثية فهر 


غقال این ری هت 

















قديم بقدم الذّات عند الأشاعرة و من مائلهم في المقيدة, 





تا 
ماتله) فليس قديًا. و هو الموافق لآيات من القرآن 

و نحن لانريد التطويل فيه. و كفانا التصوص. 
فلاحظ. 


الفملية عند المعتزلة والإماميّة و من 


وگ 
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؟ ألفاظ , 76 مرّة: 7 مكيّة, 77 مدنيّة 


في 17 سورة : ؛ مي . 8 مدنيّة 


احاة ۱-۱۱ حدید ۱-۱:۲ 


| 
رر یں 


جداد ١:۔١‏ حدود 38:38 


1١ 
-:۱ خدوده‎ 








الزجل واحتَه حِدَةٌ فهو حديد. 
وحدود الله: هي الأشياء التي ينها وأصر أن 


لایستی فا 


يواح : حَدَ القاذف ونحوہ, ۶ا یقام عليه من المزاء 
55 

والحدید: معروف, وصاحبد: اشتاد 

ورجل دود حارف في جد 

وح کل شيم: طرّف شباته كحد الشنان والشيف 
وغوه 

واد : الآجل الحدود عن ا خیر 

وا : بأسٌ الرّجل وتفاذه في تْدته. قال المجّاج. 

هأ كيف حَدَ مُضْرٌ القطی ۷ 

وأحَدّتٍ المرأة على زوجھا فهي عد وحَدث بغير 

الألف أيضًا. وهو التسليب بعد موته. 


وحادّدته : عاصيته. ومن يحادد الله . أي يعاصيه. 





وماعن هذا لام حَدَد, أي تذیل؛ ولاْتدٌ, مثله 
وحَدّان: حي من الهن. 
9س و 








1١ج /المعجم في فقه لفة القرآن...‎ ٤ 


وتقول لرامي: له اذه أي لاتوققه للإصابة. 


خدذلہ عن کذا: مال 





والاستحداد: حلق الشّيء بالحديد. 
ود الشراب: صلابته. إو اسعشهد بالشعر 
متا nr)‏ 
الكسائي : والحيدّة: مايعقري الإنسان من لق 
والفضّب, تقول: حدَدْثٌ على الرّجل أَحِدُ جدّة حلا 
اور ۲: 102۲ 

آبوعمروالكّسیبانن: وفال: أصابتهم سحابة 
خريصة: خدة طرهاء وسحاية حديدة. ١‏ 094:13 


وتقول: حَدادٍ ديه إذا دعوت أن تدفع عن 


ارجل ۸ 
وتقول: أحدّدثٌ الشكّين BAN:‏ 
الحدّاد: الّاب. [#استشهد بشمر] ا ز٠‏ ا 





سیف عُداد بالضّمّ والتّشديد مثل أمر كبر 
بترم یں 


اللضبة (الأرَهَريٌ ۰۳ 10۲۰ 





أبوعَمَيْدة : وفي الحديث الذي جاء في عَشْر من 

لت «الاستحداد من المَشْر» الاستحداد: لق الما 

ومنه الحديث الآخر حين قدم من سفر قأراد الاس 

أن طرقوا النساء ليلا. فقال: «أمهلوا حق 2 
ال و فيبة» أي تحلق عانتها. 

9 











زَيْده تفول: سّدَ الله عن شرّهاء أي كنّه 
ومرّفه. (e‏ 


تحدد بہم, أي تحرش بهم. ‏ (لرري ۲: 46۲۰ 











يقال: مالي مه بد ولا 





الارهري ۲۲:۳ 
الأصمّعي : حَدَ الرّجل يمد حدًا. إذا جمعل بینه 


وبين صاحبه دا 


وَحَده يده إذا طعربه الحسد. وحَدَه يده إذا 
رد نآ رن 

وتا خد ید فعنا أله أخذته عجلة وطيش. 

وأحَ الكيف إحدادًا. إذا شحذه. وحدّده فهو مد 
ملل 

یقال: استحد الأجل, إذا أحة شَفرة بحديدة 
وغيرها. 

تاد صاحب التجن . وذلك أنه بنع من فيه أن 
اجا 

ويقالز دون ذلك < 





د أي منع.[ئماستشہد بشعر] 
وبقال: فلان حدید فلان, إِذا کانت دارہ إلى جانب: 

الأزمرَي ۳× ٦٤١‏ 
اللّحياني: الكلام أَحَدّها بالألف, وقد حَدّت 





واحتدات. 
وسگین حَدیدً وحَديدةٌ وّدادٌ. ولايقال: ُدادة. 
سكين حديد ‏ بغير هاء ‏ من سكاكين دید 
وحَدائدٌ وجداو | استشهد بشعر لین سیده ۲: 40۰0 
؛ وفي الحديث : لال لأحد أر 
امرأة على زوجها..»إحداد المرأة على زوجها: تتركها 


5 





3 


وق الحديث: «الاستحداد من المَشْرء وهو استفمال 





من الحديدة, يعني الاستحلاق بها. (الأزهَريٌ: :0411 








۲ 0 
ابن الأعرابيّ : وحدید اشمان: موب [الفرس ] 
وتتکباه. (القال ۲: ۲۵۳ 





وه و 

اين الکّیت: يقال: رجل حديد الفؤاد. وشهم 
الفؤاد , وذكيٌ الفؤاد . ونرٌ الفؤاد. کل من جِدّة القلب 

۳۹۳ 1 

ويقال: ده ای والفرة یا اعدا 

ویقال: دح ال ی 








إذا احتد 
وقد حَدَدت حدود الذار أَحدّھا َد 
سے نے 


وقد حَدَدُْه عن كذا وكذا أده حَدَا. إذا منعته منه 


ومنه سمي الحاجب حدّاذ), لأنّه يمنع. ويقال: دونه 











حَدَد أي منع, 
ويقال: حَدْت المرأة على زوجها وأخدّت. وهاه 
ا الإصلاح الطق: ۵۷۸ 
شیر : يقال للمرا دة. (الأزهري ب اخ 
الرّجَاج: وحدّت الرأة على زوجها وأَحَدثإذا 
تركت الرّينة. (فعلت وأفعلت: 1۱۱ 


معن الحتاد في اللغة: الحاجب. وكلّ من منع شينًا 


هو سنا 





وقوهم: أحدّت المرأة على زوجها؛ معناه قطعت 


الزّيئة , وامتنعت منها. 





والحديد إا سمي حديذا, به من الأعداء 
وحة الدَار هو ماينع غيرها أن تدخل فيها. 

(ov) 
أبن دُرَيْد : حَدُ التَكّين وغيره: معروف.‎ 








E Af 2‏ 
التگین وغیرہ أحْت حَنَّاء وأَدّها 


شا وسکي حدید و شاد[ مسحته عبر 


جدد/ ۱۲۵ 





ویقال: رجل خد وحدود, إذاکان حروگا۔ 


و ات إليك الظر أده إحداة 


والح بين الشيئين : الفرق بين اا يعتدي أحدها 








وح الشارق وغيره: الفعل الذي ينمه عن 





المعاودة يده عنها وبنع غيره أ 
وأصل الحد: المنعء يقال: نی عن كذا وكذاء إذا 





منعنی عنه؛ وبه سمي اجان : حَدادا منمه , كأنّه ينع من 
0 
وى الأعنى الخبار: حدا0), لأنّه يبس المدمر 


وخدت المرأة وأحَدّت. إذا تركت الطيب والرّيئة 





بعد زوجها. یی امش لا آحّت, قمي یه و 
برف : حت 

ويقال: هذا أمر حَدَُ. أي متنع. ودعوة حَدَدُ: أي 
تهاب . أواستهد بالتّعر مرت (0۷:۱] 


حَدَ الجل دا کان سریع الفضي, وا 





مردوا 


ا منع؛ وبه سمي السَجان , خدا 
ويقال: هذا أمر حَدَه؛ أي متنع لاجَلٌ أن رکب 
ويقال: أمر حَدَهء أي باطل . ودعوة حسدّدة. أي 
باطلة A:T?‏ 
القاليّ: والمُحدٌود: الذي قد حُدُء أي قد مرب 


avn ال‎ 


٦‏ / العجم فی فقه لغة القرآن... ج11 

قسیل: خداد حُدّيم. أي مناع المنبيه. والحد. 
تن سكي 

الأزهّريّ : قال اللَيث : فصل مابين کل شيئين : د 
بینہماء ومنتهى كل شيء: خَده. 

قلت : ومنه أخل حُدود الأرضين وحدود اشرم 
وفي الحديث في القرآن: لكل حرف حد. ولكلٌ حمل 
مُطلع . قيل : أراد لكل حرف منتهى له نهاية. 

|[وقال حول كلام المتليل «استحة الڑجل+:] 

قلت ؛ والمسموع في حدّة ارج وطيشه: احتة. ولم 
آسمع فیه استحد. ما یقال: استحد واستمان, إذ! حلّق 





عائتہ 

[وقال حول قول الخليل «حدود لله»:] 

قلت: فحدود لله ضعربان: ضعرب منها: حليدود 
حدّما لاس ق طاعمهم. ومشاربیم. وسناکجمم 
وغیرها,وأثر بالانتهاه عَا نهی عه منهاءونبی عن 
تعدیها: 

والصعرب التاني: عقوبات جُملت لمن ركب مائمي 
عنه, كحدّ الشارق: وهو قطع يسينه في 
فصاعذا. وکحد الرّاني البكر: وهو َل مائة وتغریب 





عام, وحَدُ المُحصن إذا زنى: الرّجم. وحد القاذف. 
مائون جَلدَة . عيت حدود) لته ي قنع من تیان 
ماعلت عقوبات فیها. وسقيت الأول حدوة لأنها 
نہایات نھی اللہ عن تعلّيها. 
وقال اللّیت وغیرہ: ان الڑجل المدود عن ا یر 
قلت: ا یعدود: ا مروم, وا أسمع فيه رجل حُدُ یر 
الليث. وهو مثل قوهم: رجل جد إذا كان بجدود؟ 





قال: والحد: بأس الرّجل وتفاذه في تهدته . يقال: له 

والحديد: معروف, وصائعه: الحداد. ويقال: ضعربه 
بحديدة في يده. [وقال بعد قول أي عبد في «إحداد 
المرأة 1 


وثري أله مأخوذ من النع. لأا قد غبت من 


ومنه قبل للبوّاب: حَدّاد. لأنّه ينع الاس من 
الأخول 

يقال : أحدّت المرأة عد وحخاٹ تمد ونيد دام 

أوقيل:] دان : قيلة في البن. 

وبقال : َدهً) أن يكون كذا. كقولك: معاذ اللہ 
[ماشتیجد بالشّمر ثلاث مرا 

الصَاجبي : [نمو امتليل وقال:] 


وتان يمن ارب من ان من زد 


GAN Û 





ودار فلانٍ مَدِيدَة دار فلان , أي بِلِْقها. 


وحَدَدْتُ له وإليه : قصدئه. 





وحَدادٌك أن تفمل كذاء أي جَهْدُك. 
والدة: مثل الكبة والكّقْبة, 
وفي ذَجْرٍ حشو الإيل : أَحَد o:‏ 
الجَوهَريّ : الممد:الحاجر 
وحَدٌ التّيء: منتهاه. تقول: حَدَدْتٌ الدّار أَحُدها 
حندً!. والتّحد يد مثله. 





وفلان حَدیدٌ فلان , إذا کان أرضه إلى جنب أرضه. 


وال :انم . ومنه قل للبواب: داد 


و کے ت سي 179/7 





ویقال للگجان: حذاد. 
لاه مایم مدید من القیود. 
وا عدود: المنوع من البّخّت و 


ينع من اضروج, أو 





وهذا أ حَدَهُ. أي منيع حرام لا فرتکابہ 





00۳8080 





ومالی عن ھذا الأممر 
وحدَدٴثُ الڑإجل: أقت علیہ ال لأنّه بنعه من 
المعاودة. 





أي امتنعت من الزينة والخضاب بعد 


وفاة زوجها. وكذلك حَدَتْ عد ود جدا. وهي 





حا وم يعرف الأصمَمي إلا أَحَدَتْ فهي 








ایا مروت اا ی راتا ایی 
منه؛ والجمع :اداد وقد جاء في التعر الحدائدات. 
وځ کل دیو قبائه. وڪ لزمل بأشه. وخ 


الشراب : صلايته 





وقد حَد التي بيد جِدةٌ. أي صار حادً ود 





وسيوف حِداةٌ وألسنة جداة. 
والميداد أيضًا: ثياب المأ الود [إلى أن قال:] 
وتحديد الشّذْرة وإحدادها واستحدادها ببعق. 


والاستحداد أيضًا 





شمر العانة. 


لطر إلى فلان. واحمّدَ فلان من الغضب 





وفوظم: ساد هش ولاملت؛ أي جا 


ومع مایب عليك, وک لد 








[واستشہد بالتعر 1 مرا rn‏ 
ابن فارس : الحاء والدال أصلان : الأوّل: المنع , 
والثاني: طرف الشّيء. 
فا اج بين التيئي 
وفلان جدود إذا كان منومًا. «وإله تُحَارَكٌ 





عدودہ کالہ قد بنع الرّزق. 
ويقال للبوّاب: حداد, منعہ الّاس من الدّخول 
وی الممدید حديدًا لامتناعه وصلابته وشّته 
والاستحداد: استعيال لديف 
ویقال: حَدَت المرأة على بعلها وأ 





ا وذلك إذا 
منعث نفسها الزيئة والحخضاب. 
كلإمادة: الخالفة . فكأ نه المائعة ويبوز أن يكون 
من لاملل الآخر 
وبقال: جالی عن هذا الأمر حَدَدٌ 
ویقال: :ی ما اف وأصله من المنع. 
ود الماصي يد له مه عن الما 
وأنا الأصل ا 
خزفہ. وحدالتگن. وخ اراب : صلابته 
وحَدُ ارج : بأسه. وهو 
ومن المسمول الميدّة: التي تعقريي الإنسان من ال 


تقول: حدّدْتُ عل الڑجل اج حِدَة. |أواستشهد 





فا 
فتوظم: َه الشيف. وهو 











بالتعر ۳مزات] ۳ 
أبوهلال: الفرق بين الاسم والحة: أن الم بوجب 


المرفة بالحدود من غير الوجه المذكور في المسألة عنه. 





فيجمع للشائل المعرفة من وجهين: 





۸ /المعجم في فقہ لفة القرآن... ج١۱‏ 


وفرق آخر وهو أنه قد يكون في الأسماء مشترك 





وغير مشترا 
فإذا توافقا على الحد زال ذلك. 


. مما يقع الالتباس فيه بين المتجادلين. 


وفرق آخر وه اه قد یکون متا بقع عليه الاسم 
ماهو مشکل, فاذا جاء اد زال ذلك, مناله قول 
الٹحوڑین:الاسم والفعل والحرف. وفي ذا 
جاء الحد أبان. 

وفرق آخر وهو أ الاسم يُستممل على وجنه 
الاستعارة والحقيقة . فإذا جاء الحدّ بين ذلك ومير 





ال فإذا 








الفرق بين الحدّ والحقيقة: أنّ الحدّ: ماأبان التّىء 





وفصله من بت[ 
اله. وأصله في العرييّة المتع. 

والحقيقة : ماوضع من الفول موضعه في أصل )! 
والتاهد أنّها مقتضية الجساز وليس لجاز إلا كيوك 





بحيث منع من عخالطة غيرء 





فلايجوز أن يكون ما يناقضه إلا قولا. 

ومثل ذلك الصّدق ل كان قولا كان نقيضه وهو 
الكذب قول. نم يسمّى مايُعبر عنه بالحقيقة وهو الات 
بمارًا. فهي على الوجهين مفارقة لحد مفارقة 





والفرق بينها أيضًا: أنّالحدّ لايكون إلا لما له غير 
يجمعه وإيّاه جنس قد فصل بالحدٌ بينه وبيئه. 

والحقيقة تكون كذلك وما ليس له غير, ككقولنا 
شيء, والقّيء لاح له من حيث هو شيء. وذلك أن 
ا مد ہو امائع للمحدود من الاختلاط بغیر, والشّیء 
لاغیر لہ ولو کان له غير لم كان شيئًا. كا غر اللو 
لیس بلون, فتقول: ماحقيقة الشّيء؟ ولاتقول: ماحدة 











القّيء؟ 
وفرق آخر وهو أنّالعلم بالحدّ هو علم به وما ييه . 
والعلم بالحقيقة علم بذاتها ۳ 


الفرق بين الحد والرّسم: أن ا لحد أ مايكون من 
البيان عن الحدود, والرّسم مثل المة 


يعسر التحد يد. 





ولا لح من الإشمار بالأصل إذاأمكن ذلك فيه 
والرسم غير محتاج إلى ذلك. وأصل الرّسم في الذّغة 
العلامة . ومنه رسوم الدّيار. 


وفرّق المتطقيون بين الرّسم والحدّ. فقالوا: الحد 





اللفرق بين قولنا: ماحدده. وبين قولنا: ماهو: أن 
ونا أماهو؟ يكون سؤالا عن الحد. كقولك هاالجسم؟ 
ؤال ع اسم كقولك : ماالشّيء؟ وذلك أن 


لین على ماذكرنا ونا بُرسم بقولنا: إن الذي يصح 





أن 
عم ویذکر وی عنم 

وسؤالا عن الجنس, كقولك : ماالدّنيا؟ وسؤالا عن 
التفسير نوی , كقولك: ماالقطر؟ فتقول: النخاس, 
وماالقطر؟ فتقول: العود. 

وليس كذلك قولنا: ماحده. لأنّ ذلك يبي 
الاختصاص من وجه من هذء الوجوه. ۳۱ 

الفرق ہین اد واللّہایة والصاقبة: ای 
ماذکرناہ'"', وا مد یفید معنی قییز اندود من غیرہء 
وفذا قال التکلّمون: حدٌ القّدرۃ کذا وحدً الشواد کذا 





وسقي حدم لن ینع غیرہ من اقندود فیاجو حدلہ, وف 


باجم هځ ي يه 





هذا فييز له من غبرہ, وهذا قال الشَرطيّون: 
التار بمدودها. ولم يقولوا: بنهاياتها. لأنّ الحدّ أجع 
للمعى . وهذا یقال: للعالر نہایق ولایقال: للعالم حدء 
فإن قيل : فعلى الاستعارة؟ وهو بعيد. 


وعندهم أنّ حدّ التّيء منه. فقال أبويوسف 


اشتري 


والسن بن زیاد: لذا کتب: حذها ال دا 





دخلت دار زيد في الشّراء, وقال أبوحنيفة : لاتدخل فيه 
وإن كتب: حدّها الأول اللسجد وأدخله» فد اليع في 
قوط). وقال أبوحنيفة : لايفسد. لأنّ هذا على مقنضى 
77یو سب 


وأا الماقبة فهي ماتؤدي إل 





الكائئة بانسب الذي من شأنه القأدية , وذلك أن لشي 
على وجهين: مود ومؤءٌ. ونا الماقبة في المي د 


فالماقبة يودي إليها الشبب المقدّم وليس كذلك الخرة). 








لأئہ تقد كان ييكن أن تمل هى الأول في العدّة. 11 5) 








القعالبئ : فصل في يماس أخلافها [امرأة ] وسائر 
أوصافها: فإذا ترکت الرّینة موت زوجھاء فھي حادء 
ومد ۸ 


فصل فى لتباعات الطّعوم ...ریف حا2. )۲٦۹(‏ 


أبوسهلالهرَويٌ : وتقول: قد أحدَذكٌ الشگن 





وأحدَذتُ إليك الظر إحدا6. أي نظر: 


0 
شديذا لاأطرّق فيه. 





وعندت حدودالتار أَحُدَها حَدَا, إذا بيت مُنتهاها 








ج/۱۷۹ 


من جوانہا ا حمیطة بہاء لتتميّر بها من غيرها. 

وخدت المرأة على زوجها تید وق ۔ بکسر 
الحاءوضتها ‏ جدادًا بكسراحاء. إذا تركت الرّينة: 
وهي حا بر ها .یال یا هي یه 
بفير هاء أيضًا. 

وقد حَدَدتُ على الأجل أ دة ودا من 
الفضب, أي أسرعت الفضب عليه. (قصيح ثعلب: ۳۸) 

أبن سيده: الد: الفصل بين التب 


أحدهها بالآخر, أو ثلا يتتى أحدهها على الآخره 





اثلا اط 


وداری حَدِيدةٌ داركد وادتهاءلذا کان خدها 


گنک 





خدا: وحلده:میزه 

وه کل شیب منتهاء, لأنّه يردّه عن الاديا 
وال سیت 

وه التارق وغیره: ماینعه من العاودة وینع 
أيضًا غيره عن إتيان الجنايات؛ وجمعه: حُدود. 

وحدود الله تعالى: الأشياء التي ينها وأمر أله 
تتعدى . ومنع من عفالفتها. واحدها: حَدُ. وحَدَّ القاذف 
وتعوه يده حَدا: أقام عليه ذلك. 

والحديد: هذا الجوهر المعروف؛ القطعة منه حديدة؛ 
والممع: خدائد, وخدائدات: جمع الجمع. 

وا داد : مما ا دید 

والاستحداد: الاحتلاق بالحد يد 

وحَدُ التَكَين وغيرها معروف؛ وجمعه: حُدود. 


وحَدُ التكّين وكُلٌ كليل مها عثا وأختها 


١‏ 1 / العجم في فقه لفة القرآن... 


٠‏ لإى أن قال:] 





ج ونا حَديدٌ وحديدة. كما 
تقدّم في التكين. ول يُسمع فيها داد 
ورجلٌ حمديدُ سداد من قوم أچتاء رز 


وجداو. يكون في الل ام والَضب, وال 








ورائحةٌ حادة: ذكيّة , على المثل. 
وناقةٌ حديدة الجبرّة: تود لجمزتها ريه حابن رلك 





بت 

وخ کل شيو:طرف شبنه کح الکن والتبف 
والشنان والشهم. وقیل: اد من کل دلك: ماد من 
ازام ره 

وعد الخمر: صلابتها. 

وت الّجل : بأه وتفاذه فى غهدته. 





ج۱ 





وحَدة الّرع: تأخّر عن خروجه لتأخّر المطر ثم 
خرج ول نشب 

وخ الأجل عن الأمر يده حَد: منعه وحبسه. 

واشتاد: یزاب والتجان .اّما یمان 

ود الرجل: یع من ال 

وکل محروم: عدُود 

ودون ماسألت حَدَُ. أي منم. ولاحدد عند. أي 
لام ولد 

وخ الله عنّا شر فلان حداء که وصمّفه 

وكلّ مصعروف عن خير أو شر : محدود. 


ومالك عن ذلك حَدَدُ يمد أي مرف وغدل 


ورجل مد تَدُود عن الخير ممعروف. 
ؤْيُدعى على الرّامي. فيقال: اللّهمْ احدُده, أي 





ا ترکها ذلك. ۰ ون الحدیت: ٭لائيڈ رأة 
قوق ثلاث إلا على زوج». 

واتا: لح وقيل :تر بعينه. |واستنید 
انم ۸مرات] 0 

الظوسی: وتولهتعال: تلف درد اه 
۷ نا عل وجوه 
أحدها: المنع . يقال حدّه عن گذا حذا ي منعه. 





عد/۱۳۱ 
سسس 


وال: حد ار 

والح : الفرض من حدود الله أي فرائضه. 
امد : اد نی وغبره. 

والت: اليف . وماأشيهه. 

والح فى التق : المي 
والح الفرق بين القبئين. 

وا ڈ: منتهى الَيِء. 

وحد الشراب: صلابنه. 

وإحداد المرأة على زوجها؛ امتناعها من الزّينة 


والطيب. 





وإحداد الشيف : إشحاذه 

وإحداد التطر إلى التيء: التحديق إليه 

والديد معروف, وصائيه: المستاد. والمتأد 
اسان 

والاستحداد: حلق التّيء بالحديد. 

وحاذدته: عاصيته. ومنه قوله تعال: الین 
ادون الا وش وه الجادلة: . وأصل الباب : المنع. 

والحد: نهاية لتّي, ال قنع آن بدخله ملیس منه 
زان فقوت orn)‏ 
وہ الرس (A-0‏ 


حدّدته تحديدًا. إذا أرهفته, ومنه حد النّيء 





0 
الوا 


اختلاط أحدهما بالآخر, يقال: حَددْتُ كذا: جملت له 


الحَدّ: الحاجز بين الشّيئين الذي ينع 





عدار 


وحد الدار: ماتتمیز به عن غیرهاء 


بع الوصف المبط بعناء المميّز له عن 
غبرہ. وحة الو وا حمر سمي به لكونه مالعا لمتعاطيه 
عن معاودة مثله» ومائًا لفيرء أن يسلك مسلكه. [# 





5 
وحد 


ذکر الآیات وقال:] 
وائحدید: معروف: قال عرّوجلَ: 3 


د المدید: ۲٢‏ 











جذاد4 زاب : ۱٩‏ 
لت ستي ایب : حداد 
وقیل: رجل دود منوع الززی وال 0.0 
الرَمَخْشَرِيٌّ : حذه منعه ,واه احدده. 
وإذا طلع علیہم من کرھوہ قالوا: حَدادٍ حُديه 
ولفلان حَدَاد كايح . وهو البّاب. 
ودون ذلك حَدّد 


حدم أن يكون كذاء کیا تقول: معاذ الله 





. ولبست الميداد. 
واه اد وداري اده لداره. وفلان حدیدي 
في الڌار. آي حادي 


ومن اجاز: احتدً عليه: غضب. وفيه جدّة؛ وهو 





۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... E‏ 


حَدِيد, وهو من أجدّاء الرّجال. 


لات ث1 1 
ولفلان جَدُ ود أي بأس. 


وأقام به د لزبع, أي فصل البيع. 





. [واستشهد بالشّعر ؛ مرّات ] 
۷۱۲ 





وفي قصّة حُنيه "إن مالك بن عوف التّمريٍ قال 
لام له حادٌ البصعر: ماترى؟...» يقال: رجل خدید 
البسير وحادّه. كفوظم : كليل البصر وكالّه 

قال في الشنّه: «في الرأس والجشد قم الششارب 





والسّواك والاستنشاق وا وتقلير الأظفار 
وف الإبسط واليستان. والاسستتجاء بالأحجار 
والاشتحداد وانتقاص الماء». استّحد اررجل, إذااليظان” 
وهو «استفعل» من الحديد. كأنّه استعمل الممدايد عل 
طريق الكناية والتورية. 

ومنه حديثه: «إِنّد حين قدم من سفر نے 


يطرقوا النساء ليا. فقال: أمهلوا 








ايه 


(لفائی ۱: ۱۳16 





«خیار اتی أجتاؤعاء وهو جمع حَديد. كأشداء في 
جمع شدید, والمراد الّذين فم جدَّة وصلابة في الین 

(الفائق ۱: 4۲90 
ت أبي ميد انتكت عيناها وهي اد 


علل ابن عمر زوجها فلم تكتحل حقٌ کادت عیناھا 











بعد وفاة زوجها وهي حاد. أي ذات جداد. أو 
شي» حا على المذهئين. 
الطَبْرسيٌ : الحادّة: بجاوزة الحدّ بالمشاقة. وهمي 


)۲٦۷ :۱ (افائق‎ 














واثالفة والمانبة واللماداۃ نظائر: وأصله ال 
والمادة: مايمةري الإنسان من الاق . لاله ينمه 
قب rr‏ 


الحديد: ضدّ الكليل؛ والجمع : جداد... 017:17 
ا همدید: ا ماد مثل الحفیظ والحافظ )۱٢١:۵(_,‏ 
الحادّة: الخالفة, وأصله من المدّء وهو المنع . ومئه 
ا الحاجز بين الشيئين. ]ثم استعهد بشعر] 
(iie)‏ 
ابن الجؤزي وأصل ا مد یل المتع . ومن 
حد الذارء وهو ماينع غيرها من التغول فها. 
والحداد فى ال الحاجب والبرّاب. وكل من منم 





هو حداد.[ استشہد بشعر | 
ُوأَدتٍ امرأة على زوجها. وحدّت. فهي حماد, 

وميد إذفظعت الرّینة, وامتنعت منہا۔ 

أحددت ار ال فلان 

وستي الحديد حديدا لاله 








إذامنعت ظرك من غيره. 





به الأعداء. 





۱۹۳۱ 

أبن الأثير: حد: فيه ذكر الم شود في غير 
موضع ؛ وهي حارم الله وعقوبات اي قرنه لوب 

وأصل ال اج ولفصل بین الشینید, فک 

خُدود الشرع فصلت بين الملال والمرام. فنها 

مالایقّب کالقواحش الحرَمة, ومنه قوله تمالی: 


ؤَبلْكَ حُدُودٌ اله مَلَائَفْريُوها»ه الببقرة: ۰۱۸۷ ومنها 











يريد بد النيا: ماتيب فيه 





الحدود المكتوبة. كالترقة والزّی والقّذف, ویرید بد 





2 ماأوعد الله تعالى عليه العذاب کالقتل , وعقوق 
الوالد ین , وأكل الرّبا. فأراد أن اللّمَم من النوب: ماکان 
بين هين مالم بوجب عليه حدً) في الدّنيا ولاتعذيئا في 


الآخرة 





نعتري خبار أيه البدة كالتشاط 
والتشرعة في الأمور والمضاء 


التسيف. والمراد بِاليدة هاها: المضاء في الدّين 


وفیه « 





ا مأخوذ من عَد 





وال واتصد ال 
ود ےغمت زيم ی کر بل 


الحدّه امد واليدّة سواء من الفضب . يقال : حَدَجبَّجَد 





وجدّة. إذا غضب. وبعضوم يرويه بالجير . من أل 
٠‏ ويجوذ أن يكون بالفتح من ا 


ومنه حديث شُبَيْب: «أنّه استعار مُوسى ليسفّحة 





هه له کان سيا عندهم وأرادوا قدله. فاستّحة لقا 
يظهر شعر عانته عند ق 

وي حديث عبد الہ بن سلام: 
سَدّفن لله ورسوله» الحادّة: المعاداة والفالفة وال 








قومنا حادونا لا 








وهي «مُفاعَلَة» من اد , ان کل واحد منهیا تجاوز 
حذه إلى الآخر. 
ومنه الحديث في صفة القرآن «الكلٌ حرف حَدّ» أي 


ایق, ومنتہی کل شبي»: حدم 





وني حديث أبي جهل ل قال في خزنة لار - وهم 


حد/۱۳۴ 


تسعة عشّر _ماقال, قال له الصّحابة : «تقيس الملائكة 
7 من 





بالحدادين» يعني الان 
الخروج 
ويجوز أن يكون أراد به صُنّاع الحديد. لام من 
أوسخ الماع نويا ويدئا. 
لق طِيّ: الإحداد: ترك امرأة الزّينة ككلهاء من 
اللَباس والطیب وا والكخل. واليضاب بِاليناء 


Wor: 





مادامت في لان الزّيئة داعية إلى الأزواج؛ ففہیت 
رمات الله تعالى أن 


رأسها بالزّيت والشيرج من 


عن ذلك قطمًا للدي 















ارم 0۷:۳ 
لیم ؛ حدّت المرأة على زوجها تيد ود 


لجْدامكبالكْسر فهي حاد بغي 
د وٌيدَة: إذا تركت الرّينة لدوته. وأنكر الأه 


هاء. وأحدّت اعدا فهي 








الا واقتصر على الرباعيّ. 
وحدَدتُ الذار حد من باب قتل: مَيْرئها من 
يماوراتها بذكر نهاياتها. 
وحدّدُه حدا: جِلَدته. والحمدّ فى اللّغة: القصل 
والمنع . فن الأول: قول التاعر: 
٭ جال امس حدٌا لاخفاء بەھ 





: حدّدنُه عن أمرء إذا منمتّه ‏ فھو محدودء 
في الشمرع ‏ لأنها ينع من الإقدام, 


ویستی الحاجب حداذ), لأنّه ينع من الخول. 


ومن 


ومنہ ا حدود !ا 





وا حسدید: تُعین معروف: وصانعہ: حداد, واسمم 





١١ العجم فی فقه لغة القرآن... ج‎ / ٤ 


حديد وحادً, أي قاطع ما 
والتضعيف فيقال: أحدّدئه, وف 
فیقال: حدَدثہ أحْدہ من باب قتل. وسگین حدید 
وحاد, وأحدَدتُ إليه الظر بالألف : نظرت متأملا 
۳۰:۱ 








الجرجانی : ال : قول دال على ماء 
وعند هل الْ: الفصل بينك وین مولاك. 
وانحصارد فی الرّمان والمكان امحدودين. 

الم في اللمة: المنع . وق الاصطلاح: قول يشتمل 
على مابه الاشتراك , وعلى مابه الامتياز. 

اد الشترك : جزه وضع بین القداریین, یکون 
کون »الا 














منتهى لأحدهما ومبتدا للآخر, ولا 
5 

المد الٌَ: مايترئب من الجنس والفصل المي 
کتعریف الإنسان بالحيوان التاطق. 

ا مد النٌاقص: مایکون بالفصل القریب وحده أو به 
وبا منس ابعید, کتعریف الإنسان بالتاطق أو با مس 
التاطق. 

50 جع حد؛ وهو في اللّغة. المع . وفي الشرع 
هي عقوبة مقدّرة وجبت حا لله تعال. 

حد الإعجاز هو أن برتقي الكلام فوبلاغته إلى أن 








يمخرج عن طوق البشسر, ویعجزہم عن معارضتہ. ۳۷۱) 
الفيروز اباديّ: لد الحاجز بين 
ومنتهى الشّيء. ومن كل شيء: ج 
ومىك :بسك ومن 














والدّفع. والمنع كالحدد, وتأديب المذنب يما ينمه 





غيره من الأنب , ومايعتري الإنسان من الفضّب 









والثرّى كالميدّة. وقد حدّذثُ عليه أَجدّ, وقبيز اليء 
عن الشّيء. 
وداري حَديدةٌ داره ومحادتها: حَدها كحدّها. 





والحديد : معروف؛ جممه : حَدائد ود يدات. 


وَالحاد: معابمه, والجان, وایزاب, والبحر. 





احتدت فهي خُدید. 

وخداد کتراب وزان؛ جعه: خدیدات وحدائه 
وداد 

وناب خدید وخدیدة, ورجل دید وخداد من 


وجداد: یکون ی لسن والهم واللشب. 





وحد علیه ید دا وحْده واحعة واستخه 
غضب. 


وحاده: غاضبه وعاداه وخالفه 


وناقة حديدة الجبرّة: يوجد منها رائحة حادة. أي 





وإليه وله: قد 
وخدادٍ ده كقطام: كلمة تقال لمن تُكره طلعته. 
والحدود: أتحروم والممنوج من ا یر کال الم 
وت الم 
وا ماد والحُجدَ: تاركة الرينة ليد 











02 
وعد خد وداد 











کڈ باطلة. 


وحدادتك: امرك 





تقعل کذا: اراد 


ومالی عنه ند وم 





ی ری ا 





مَجْمَعٌ اللغة 





نایز ان ین 2 





وجمه: حدود. 





وميك أسكام له وشرانمه ندر نها عن 
التخطَى إلى ماوراءها. 

۲- حه الي جدّة: كان مشحوذا فهو حديد. 

ويقال: بصَيرٌ حديدٌ, أي نافذ. 

ود بصّعره إلى الشَيء يَحْدّه: حدّقه. و 
من حَدَ البصعر: قاذ الكظر. 

٣۔‏ وا دید هو المدن العروف 

٤‏ خه ای 


شنز يتا سي نله وسیرف نئان 





٠‏ ينَدَ فهو حا وحدید: صار قاطا 





قاطعة ماضية؛ وبها نهت الألسنة فقيل:«ألسنةٌ جدادٌ». 
6 اده يماد تحادَة: عاداه وخالفه ونازعہ, وھو 


دثفاعٌلہ من الحدّ. كأ كلا منهها فى حَدّ وجائب يقابل 


خد الآخر وجانبه nN‏ 
توه ملمّضًا محقد إسماعيل إبراهير. ‏ (0058:1 


العَذنانيَ : امرأة حاف 
ويقولون: جارثّا حادّة, لأنّ زوجها مات منذ 


أسبوعين. 





حد/ ۱۳۵ 


والصّواب : جارتنا حادً على زوجها , أي تلبس 





والفعل هو؛ حَدَّث تد أو َد حَدا وجدلدًا على 





اعدا فيك 
(مسجم الأخطاء الّائمة: 1٦١‏ 
محمود شيت: حَدَ اليف وتوہ جنّة: صار 
قاطمًا. والرائحة : زكت واشتدّت. وحدّ الزجل: تَبِط 
وقوي قلبه. وعلى غيره: غضب وأغاظ القول. 
وخ التیف ونحوہ: شُجذہ, وبصعره إليه : : 
نسظرة انتباه, والأرضّ: وضع فاسلا بيخ 


أناتيككورها, والجانى : أقام عليه الحدّ. 








اد الارض الارض : شارکتها ی حد‌هاء ویقال: 
اب فلان فلًا: جاوره. 1 

عيتمت اكب وعصاء. 

حَدَدَ على القّيء: أقام له حداء وعلى فلان: منعه 
من حريّة التصعرّف . م قال نحو نمع الع وأضاف:] 

افدود: الیل ال 

َدَد المناطق الدّفاعيّة : أقام ها حدودًا. 

الميدادة: قسم الميدادة في معامل الجسيش: القسم 
الذي يملح دید 

النتا: من أوباب الحسرف فى المعامل السك ر: 
۳۳۰۱۱ 


بق أن الأصل الواحد في هذه 





وغيرها 


اضر 











۹ /المجم ق فقه لغة القرآ, 


الشّراب: سؤْرته, وفي حَدْ اليف 


ميتزاتها ومشغّصاتها. وفي محدوديّة الّجل: موعت 
من جهة أو جهات 

ورجل حاةٌ: ذويأس وشدة, والمندید؛ لکونه ذا 
حدة وسورة وشدّة في نفسه. وسكّين حديد: قاطع, 
ولسان حدید: وا مع: جداد 

وحدود اله تعالی: آحکامه ونواهیه الشدیدة 
القاطعة التى فيها حِدَة وبأس وسورة. 

وحاتہ مات من «المفاعلة»: تدلّ الصّيفة على 
الاستمرار والداومة, أي سن یحمل بال 
والصّلابة والخشوثة, خلاف اللبنة وا ضوع اروا 
والعطوفة. 

هرآ ترجمة المادة بالمنع وال70 
والحاجز والحرمة والخالنة والآرف وغيرها: كلها على 
خلاف التتحقيق ؛ وأئها معان مجازية , ومن لوازم الأصل 
ومصادیته 

فالأصل الواحد الحفوظ في الموارد كلها . هو له 
ويُعبر عنها في الفارسيّة بكلمة «تدي», 

مز الي 





أي شديد نافذ حا 





ید 








في الحاد متحققة من جانب الفاعل , وفي 


المدود متوجهة ال جانب الضول, فهو واقع حاط 
با مل 0٦‏ 











أبن عباس : يخالف الله ورسوله في السّر. 031 


مله کی اا وزد ۲: ۳۷۸) 





أَبوعُبَيدَة: أي من يحارب الله ويشاقق الله 


ورسولة. یں 
الط : أنه من يحارب لله ورسوله, ویخالفھپا: 
فیناوٹھا بالخلاف علیہ ve)‏ 
الجاع ؛ ممناء ن ادي اله ورسولہ: وشن 
أيشاقق الله ورسوله. 
واميتقاقه من الأّخة, كقولك: من يبا 





باه 
ورسوله. أي من يكون في حَدّ. وله ورسوله في خد 

on 

تحوہ الو (۲: ۳۱۵ وان علیّة (۳: 64 وابن 


ابوّزي (۳: 4۱۲). والفرطی (۸: 0۱۹6 واللیساہوری 





۰۱ ۱۲۰ ولفنازن (۳: ۸٩0‏ واین کثیر (۳: 6۱۵), 


وب والشمود ۳۱ ۱00 والک‌اشان (۲: ۳۵ 
موسو( ۸ وحسنین مخلوف (۳۲۵). 


أبومسلم الأصفهاني : أئها معاداتها, مأخوذ من 





حدید التلام, استمبله فيامعاداة 


«لارزدي ۳۷۸۲ 





اواني 
الطوسيٌ: یقول اللہ تعالی على وه اد 


مجاوزۃ حدودھا۔ (للاوزديٌ ۳۷۸۰۲) 








والتقربع والتوبيخ هؤلاء لمنافقين: أل يعْلمُو» أي أو 
ماعَلِموا آنه من يُحَاددٍ اقه» أي يجاوز حدود الله التي 
أمر المكلفين أن لايتجاوزوها. فالحادّة: يجاوزة الحدّ 
7 ص حدّ غير 
حه أولياء الله. فاالفة والحادّة والجائبة والمعاداة ظائر 
فيا 








۵ 

توم الواحدي (۲: 10۰۷ء والظَِّْسی (۳: 08۵ 
واللْخرالژازي :۱١١(‏ ١۱۱۲ء‏ وس (۳: ۹۰ء والقاحمي 
(۸. ۴۱۹۲ء الا طبائی(۹: ۴۱۷) 

الرّمَشْشَري: الحاداة: «مفاعلة» من الحد كالشاقة 
من ال 

مئله البيضاويّ (۱: ۰6۲۱ والنتن(۲: ۱۳۳ 
إذكر الأقوال ثم قال:] 


وهذه أقوال متقاربة. 


۱۱ 





0 
نوہ التمين (6: ,)48٠‏ وال ريي (۱: 61۷ 
الآلوسي: [تمو الاج ثم قال:| 
ويحتمل أن تكون من الح بعنى المنع . 
On‏ 
رشيد رضا: الاستفهام هنا للتوبيخ وإقامة الحجّة. 
هاده دمفاعلة» من افد وهو طرف التيء. 
كالمشاقة من الشّىّ. وهو بالكسر: الجسائب ونصف 
التيء امسق منه . وكلاهما بعنى المعاداة, من «القدوّة» 
وهي بالصّم: جانب الوادي. لأ المد يكون في غاية 
البُغض والتّمئآن؛ بحيث 
لایتزاوران ولایتعاونان , یه بن یکون کل منه) في 


حد وق وعُدوة. كا يقال: هما على طرفي قيض . 





اعد کن یعاديه عداء 





V/s 


وكذلك المنافقون يكونون في الحدّ وا جاتب المقابل 
للجانب الذي يبه الله لعباده والرّسول لأمنه. من الحقّ 
والخير والممل الضَالح ولاسيّما الجهاد با مال والّنس 
للع عن ال والأنة, وإعلاء شأ 

والعاصي وإن خالف أمر الفه ورسوله ونهيه في 
1 آو الذوۃ لی اد 





بعض الأمور لاینتہي إلى هذه انا 
اعتهما. فليس في الآية 
وا معنى: ألم يعلم هؤلاء المنافقون أَنّ التّأن والأمر 








ون الصا 


بت الحق هو: من يعادي الله ورسوله بتعدّي حدود 


نه أو يلمز الإسول فى أعباله كقسمة الصدقات: أو 











أخلاقه وشمائله لمكم 
وه راغ 0۵۰۱۰ 
المُصِطْفَويّ : أي من يعمل عملا حادًا ربالدة 
و un‏ 
یدنم جاء قوله تعالى : لین دون 


لله وَرَسُولَهُ...» الجادلة : 0 





اسليطة أشمّة على الخير. بميلة 
(ron)‏ 

00۱۰ سب‎ 
rin 


الطَبَريّ : عضوكم بألسنة ذربة. ويقال للرّجل 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


ا لنطیب: الذرب اللّسان۔ 0٤٤‏ 
ربس جمع حدید, یقال للخطیب 
افصیح: ارب الا 
ازن : أي ذَربة تفمل کنمل احدید. (8: 4۲۰۲ 

یه قاطمة فصيحة, بعد آن کانت عند 
لاتقدر علی احركة من لد 
الزیق ویس الفاه, وهذا الظلب العرض الفاني من 
الغنيمة وغيرها 
آبوالشعود: وقالوا: وشروا قسمتا فا قد 
شاهدناکم وقائلنا معکم, وبکانا غبت, عدوکم: وہنا 





orn 







۳۳ 


۳۱۷: 


: طعربوكم وطعنوكم بألسنة جظاة 
۰۱( 


تُصعرتم عليه. 





بنت الشَاطئ : أمنا اجداد) ذوحیدۃ السا 
وجاء من الادة: (خدید) ست مرات, و وه 
كما جاء الفعل (حاد) ماضيًا مرة. 
| وملحظ الميدة 






والعف واضح في لته جتاب4 . وق مج اصانت 





ودد الجدل. وفى (الحديد) ظا :وي خود 
ال4 مابُعطیہا قوٰۃ امنازعة والحرمة (roo)‏ 


عبد الكريم الخطيب: «الألسة الميداد» أي 
الألسنة المسعورة الجارحة, الذلقة فى الحديث 
فالمنافقون أحد الاس أن وأكثرهم قول. وأقالهم 
Ove) 07‏ 
مکارم الُسيرازيّ : «الألسنة الیدادہ تعني 


الجارحة المؤذية . وهي هنا كناية عن الخشونة في الكلام 











یں 
فضل الله : فوجهوا إلى الى والمؤمنين الكلام الحا 
التليط الذي لا. .نكز على قاعدۃ, ولا خضضع لس ق 


اعلا من حتدهم وفرورهم ونغاقي لذي ب 








مواقفہ على مصالحه وشهواته. (VAAN‏ 
خبیڈ 

فصر ايوم يد ق 

ابن عباس : حادً. ويقال: فلمك اليوم نافذ في 

urt البعث‎ 

هو خاص في الكافر أي فأنث البوم عالم بها كنت 

تکرء نیالنا مي 11:0( 





يعاين مأ بصير إليه من ثواب وعقاب. 
02020 
اد : يعني نظرك إلى لسان ميزانك مین تو 
ا نوی )۲۷۲:٢‏ 
ی 00:۱۷ 
الحسّن : العمل الذي كان يعمله في الدّنيا. 


(الاوَرديٌ ۳۱۹۰۵ 








قتادة : عاين الآخرة فظر 
كذلك ال التتور ٠١۹:1‏ 
اخص لايطرف لمعاينة الآخرة: 

NEA, 


إلى ماوعده الله فوجده 








الین 
لقد کنت فی غفلة من ھذا الأمر یاعکد, 








ار 3 ككلم 


سس سس سس سس یت ج د ۱۳۹/3 


القراء : يقول: قد كنت تُكذّب. فأنت اليوم عام 
نافد البصار, والبصعر هاهنا: هو العلم ليس بالعين. 


WA) 





ابن ية : أي حادٌ. كا يقال: حاظ وحن 
0 
الطسبريّ : إذكر الأقوال في المقول ذلك له و 
أضاف:] وعلى هذا التأويل الذي قاله أبن ر: 
ايكون هذا الكلام خطائًا من اللہ لرسوله مث أنه كان في 


عب آن 





غفلة فى الجاهليّة من هذا الدّين الذي بعثه به. فكشف 
عن غطاءه الذي كان عليه في الجالية. قنفذ مره 
بالإيان وتبيته » حتی 
به. [إلى أن قال:] 

يقول: فأنت اليوم نافذ البصعر. عالم بها كنا بغ 


در ذلك عنده: فصار حاد البصير 





الدّنيا في غفلة . وھو من قوظم: فلان بصبر ہذا الامر 
إذا کان ذا علم بہ, وله بہذا الأمر بصعر 

وقد ژوي عن الشخال أله قال: معنى ذلك 
سر الم خدیة4 لسان الميزان. 


وأحسبه أراد ذلك أن ممرفته وعلمه ما سلف في 





الدّنيا شاهدٌ عدلٌ عليه فكبّہ بعہرہ بذلك بلسان 
الميزان, الذي يعدل به الحق في الوزن ؛ ويعرف ميلغه 
الواجب لأهله. عمّا زاد على ذلك أو نقص, فكذلك 
علم من وافى القيامة بما اکتسب في التنا شاهد علیه 
کلسان الميزان. 

الرَجَاج: أي فيلْمُك با أنت فيه تاقدًء لیس یراد 





Ott 


پہذا البصر من بصم العين, كبا تقول : فلان بصير بالّحو 


والفقه. تريد عاب باه و ترذ بعم العین. ‏ (۵: 44۵ 





الوَمَانَيَ : ١حَدِيد)‏ مشتق من :اد ومناہ مٹیع 
امن الإدخال في التي مالیس منه, والاخراج عنه ماهو 
للأشياء فى الآخرة 
اوی ۳۱۹۰۹ 
الماوزدي :وف الراد بالبصم هنا وجهان: 
أحدهما: بصيرة القلبء لہ تیصر بہا من شواعد 
الأفکار, ونتائج الاعتبارماتبصم المبن ساقالها من 
الأشخاص والأجسام. ضلى هذا في تول: خبیثه 


منه. وذلك في صقة رز 





تأوبلان: آحدهما: سریع کسرعة مور اشدید. ان 
صحیح كصحّة قطع الحديد. 

الوجه الثاني : أنّ المراد به بصير العين وهو الظّاهرء 
افول هذا ق قوله :یه تأویلان: أحدهما: شدید, 
ال الشخاند ,ان : بصبر . قاله ابن عبّاس, 
EI ۲‏ 


وماذا يُدرك 


البصر؟ فيه ض 





کا اله اة 


ان : لسان الیزان.قاله الاك 





اثالت:مایصیر له من توب آو عقاب, وهو ی 
قول اي عتاس 

الزابع: ماأمر به من طاعة وحدّره من معصية ؛ وهو 
معنی قول أبن ريد 

الخامس : [وهو قول الحشن] 

الطُو سي : ممناه: إنَ عينك حادّة التظر لايدخل 


۴٣۹۸۱ 


۳۹ 
:کا 

الواحديّ : فأنت اليوم عالم نافذ ابمعر, تہصر 
ماکنت تنکر ف الدنيا. OWI)‏ 


۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 





فبصيرك) بالكسر على خطاب الفس : أي يقال ها: لقد 
كنت جعلت النفلة كأئها غطاء خطي به جسده كله أو 
غشاوۃ غُطَي بها عينيه فهو لا يبصع شين فإذا كان بوم 
القيامة تيقّظ. وزالت الغفلة عنه وغطاؤها. فيبصير مالم 
یعره من ال مق ورجع بعمء الکلیل عن الابمار 
۷:۱ 





یں 





وقال صالح ين كيسان الاك وابن 
عتاس: ممنی قوله: «َقد كُنْتَ» أي يقال للكافر 
الغافل من ذوي النفس التي معها التائق والتّہید . نا 
حصل بین يدي لزان وعاین المقانق ای لب 
اف انیا ویتافل عن ار فها: أق کت 
علو من هدا , فلا كف النطاء عنك ال1 
بصعرك أي بصيرتك , وهذاكما تقول : فلان حديد الذّهن 
والفژاد ونحوہ 

وقال تاجد: ہو بصم المين إذا احتة الشفاته إلى 





ميزائه. وغير ذلك من أهوال القيامة. 

وقال زيد بن أسلم: قوله تعالى: لذَلِكَ ما 
تبیڈ4 ق: ۱۹, وفولہ: لذ كت الآية. خاطة 
فد والمعنى أنه خوطب بهذا في الدّنياء أي لقد 
كنت ياعحمد في 











من سمرفة هذا القصَص والغيب 


حت أرسلناك وأنعمنا عليك وعلناك < قرا 





خدیده. 











با شب بدا إلى مفصر. وعدا لاتقصير له قبل 
بعثه ولابعده. 


أ قوله بعد هذا: وال 





وتان 


الظّمیر إا يمود على أقرب مذكور. وهو الذي يقال له 
رة الوم دید وإن جملناء عائدا على «ذي 
التفس» في الآية المتقدّمة جاء هذا الاعتراض تد کل 
بين الكلامين غير متمكن . أله 
.وثالث: أن ممنى توقيف الكافر وتوبيخه على حاله 
في الدّنيا يسقط . وهو أحرى بالآبة وأولى بالّصف. 
والوجه عندي ماقاله امسن وسالم بن عبد الله : ها 
ي التفس» المذكورة من مؤمن وكافر 
010 
إبن الجَوْزيّ : وفي المراد بالتتصعر قولان: أحدهما. 
آلعم آلمروف. قاله الحا التاني: اليلم, فال 
جج ١‏ 
ول قرله: وأ 
له الأكغرون. والتاني: أنه في الّنياء وهذا 











€ قولان: أحدها: أنه يوم 








على قول أبن ريد 
فاا قوله : « حَديدً4 فقال ابن َة : المديد بعنى 
الماد أي فأنت ثاقب البصم ‏ ثم فيه ثلاثة أقوال: 
أحدها: فبصعرك حديد إلى لسان الميزان حين توزن 
» قاله جاجد 





حسناّك و 
واثان نّه شاخص لابطرف لماينة الآخرة. قاله 








الفَخْرالَايّ : وكان من قبل كليلًا. وقرينك 
حديدا. وكان فى الدّنيا خليلا: وإليه الإشارة. 





۸0 مكلا 

لطبي + قبل: يراد به بصع القلب .كم يقال: هو 
بصير بالفقه. فبمر القلب وبصيرته : تبمعرته شواعد 
الأفكار ونتائج الاعتبار, کیا تبصعر العين ماقابلها من 
الأشخاص والأجسام. 

.وقبل: المراد به تصعر العين وهو الأاهر, أي بصم 
عينك اليوم حديد. أي قويّ نافذ يرى ماكان محجوبًا 
عنك. [ونقل قول يماد والضّحَاك وابن عباس 








وقيل: يعنى أنّ الكافر يُشّر “9 





یدلہ 
التيُضاويّ : نافذ لزوال المانم للإنصار| وقيل 
6 
غفلة من أمر الدّياتة فكشفنا عنك غطاء التقلة بالوحلي” 
وتعليم القرآن, فبصعرك اليوم حديدترى مالایرون؛ 
وتعلم مالابعلمون. ويؤيّد الأوّل قراءه من كسم الاه 
والکافات على خطاب الّفس. 

النّيسابوريّ : غير كليل متيقّظ . غير نائم. 


Mi: 





هليه الصّلاة والتلام , واممعني ك 





) ۲ 


الخازن: 





ي قوتي ثابت نافذ. تبصعر ماكنت تتکّم 


ابه [في ] التنيا. وقیل:تری ماكان محجوبًا عنك. 
لتق 





عاقبة الكفر, فلمّا كُشْف الغطاء عنك احتدٌ بصعرك . أي 


بصیرتك, وھذا کیا تقول: فلان حديد الذّهن. (۱۲۵:۸) 


۱٦١/۸د‎ 


ابن کثیر: اي قوي, لا کل أحمد يوم القيامة 
یکون مستبصّا, حتى الکثار فق انیا یکونون یوم 





دة والتفوذ, فلذا تقر ما كنت 
نكر فى الدّنيا. إوتقل قول ججماهد ثم قال:] 


والمعنى أزلنا غفلتك , فبصعرك الیوم حدید وکان من 


قبل كليلا. 
آبوالشمود: ناف لزوال اائع للإبصار. (3: ۱۳۷ 


لہ الکاشائی(٥:‏ ٦٦ء‏ راغ 184:53 


۸۵۰ 


أي نافذ, وبالفارسيّة «تبزاست». 





مر ماکنت تُکرہ وتستعدہ فی الّنیا لروال انم 
مار ولکن لابنفعك, وھذا کتولہ: «أميغ 


ابر ْم تو4 مرم: ۳۸ء یقال: حددت 





ال لكل حاذق في نفسه من 
حيث الخجلقة أو من حیت العنی کالبصم والبصیر: 
ال 


السان حديد, نعو لان صارم وماضي؛ وذلك إذا كان 











حدیڈ, فیقال: هو حدید الّظرء وحدید الفھم, وی 


يؤر تأثير الحديد. 

وف الآية إشارة ال آنالانسان وان لق من 
عالتي الب والسّمادة, فالغالب علیه فی البداية 
التہادة وهي الال الحستيّ. فبرى بالحواسٌ الأذاهرة 
الما اممسوس مع اختلاف آجناسه, وهو بعزل عن 
إدراك عالم القيب. فن النّاس من يكشف الله غطاءه عن 





بصع بصيرته , فيجعل بصعره حديدًا يبر رُشدَه وير 


شرّه. وهم المؤمنون من أهل السعادة. ومتهم من 


١‏ / العجم نی فقه لغة القرآن.. چ 


یکشف اقہ عن بصعر بصيرته يوم القيامة يوم لايتقع 
اننا إهانها, وهم الكقار من أهل التّقاوة. استشهد 





يشمر] Orr‏ 
یره اناد له تیه 00۱ 
مثله سید ْب (re:‏ 
الآلوسى: $ عَنْكَ غِطَا4 الفطاء. 


الحجاب الغطى لأمور المعاد. وهو التفلة وان 
المسوسات والإلف بهاء وقصر التر عاليها. وجعل 
ذلك غطاء ممازاء وهو إِمَا غطاء الجسد كله أو المبنين. 
وعلى كلا يصح قوله تمالى: لفَبَصَرٌكَ الوم 
خبید4. 

أي نافد لزوال اشائع للزہمار: انا عل النَان 
فظاهر, وأمَا على الأول فلأ غطاء البد كله غطأ 





للمنين أيماء فكشفه عنه يستدعي کشفہ عنہ۔ 

وزعم بعضیم لطاب اي والعتی کت 
غفلة من هذا لذي ذكرناء من أم التفخ والبعث » وب 
کل نفس معها سائق وشهيد وغير ذلك, فكشفنا عنك 
غطاء التفلة بالوحي وتعليم القشرآن. فبمعرك اليوم 
حديدترى مالايرون وتعلم مالابملمون. ولممري أنه 
زعم ساقط لایوافق التباق ولالتیاق. 

وفي «البحر» وعن زيد بن أسلم قول في هذه الآية 
يحرم نقله. وهو في كتاب ابن 








آنتھی, 





ولعلّه راد بہ هذا لكن في دعوى «حرمة |( 
بت 

وقرأ المحدريّ. وطلحة بی معرّف بکسر 
الكافات الثلانة. أعني كاف اعَنْك) ومابعده. على 


خطاب النفس. وثم ينقل صاحب «اللواح» الكسر في 
الكاف إلا عن طلحة , وقال: لم ید عنه فد کت 
الكسر. فإن كسر فيه أيضًا فذاك. وإن فتم يكون قد 
عمل ذلك على لفظ کل وجمل الكسر فيا بده على 
معناء لإضافته إلى الَفْس) وهو مثل قوله تمال: لہ 
جر وقوله سبحانه بعده: ول 





MAE IY 





يراد به إثبات البق يومد 
1 7 
وإدراك الأمور على حقائقها بعد انكشاف الب عن 


۲)٦ 







(e: 


0 
لاطبا : ور42 وھو ابصیرۃ وعین 
4۶ وهو يوم القیامة حَدِید4 أي نافذ 
يعر مالم يكن سره نالا 
ویب بالآية ألا أن ممرّف يوم القيامة أله يوم 
ينكشف فيه غطاء الغفلة عن الإنسان فيشاهد حقيقة 
الأمر. وفي هذا المعنى وما يقرب منه آیات کنبرڈ, كقوله 
و الانفطار: ۱۹ء وقوله: 













ْمك الواجدٍ اها ِب المؤمن : 15. إلى 


غير ذلك من الآيات. 





ن مأيشاهده الإنسان يوم القيامة موجود 


مهيأله وهو في الدنيء غير أنه في خفل منه. وخاطة يوم 


فیس و ا 


القيامة أنه يوم انكشاف الغطاء ومعاينة ماوراءه؛ وذلك 
لأ النفلة نا يتصوّر فيا يكون هناك أمر موجود مخفول 
عنہ, والتطاء یستلزم مرا وراده وهو یه ویستره: 
وعدم جدة البعم إِنا ينفع في إذاكان هناك يمم دقيق 
لاینفذ فيه البصعر. 











ومن أسخف القول ماقيل: إن الآية خطاب منه 
تعالى لنبيّه يي . والمعنى لقد كنت قبل الرّسالة في غفلة 
من هذا الذي نوسي إليك. فكشفنا عسنك غطا: 








فبميرك اليوم حديد يُدرك الوحي أو يبعير ملّك 
الو حي فيتلقٌ الوحي؛ وذلك لأنّ لياق لايساعده, 
ولالفظ الآية ينطبق عليه 

عبد الكريم الخطيب: لقد كنف عنك غطاي 


الغفلة الذي كان مضروبًا على بصعرك. فبسعرك اليم 


۳۵۰۰۱۸ 


حديد أي قويّ يرى كل مابين يديك وعاخفاد 





فالحديد من الميدّة. وهي القوّة. وحَدَ اليف : اكات 


۸۲:۱۳ 





ویعصل التجرّد. فیقوی البصم, كبا أنّ من انقطع عن 
علائق الّنيا وتوبّه إلى عالم الآخرة, وتنور قلبه بنور 
الإيان والبقين وتحصّل له التَجرّد والخسلوص. يكون 
بصرہ حدیدا ونافڈًا ).0۹ 

مكارم التٌيرازي :..إلا أن العرق في بحر الطييعة 
والابتلاء بأنواع امب لایسمحان للإنسان أُن یری 





لقائق بصورۃ واضحۃء لكت في يسوم 








تنقطع كلّ هذه العلائق , فن البديهيّ أن يحصل للإنسان 





إدراك جد يد ونظرة ثاقبة وأساسًاء فإنَّ يوم القيامة يوم 





الظهور ویروز الحقائق. 
حت في هذه الدنيا لو أمكن أن يخلص بعض أنفسوم 
من قبضة الأسر واتباع الشّجوات: وآن یلقوا اجب 


عن عیون قلوبہم لژزقوا بصرًا حدیدًا یرون به ا مقا: 





نا بناء الانیا فحرومین من 
وینغي الافات إلی عذہ اللظیفة: وھي أن المديد 
معناء نوع من ادن وهو مايستى بالمصطلح الشربي 


عن ةستيل ,كما يُطلّق على اليف والمدية 





توشعوا 
فيه فأطلقوه على حِدّة البصعر وحِدّة الأكاء. ومن هنا 
فلن امراد بالبمم ليس المين الحقيقية الظاهرة بل 
مت وانقلب. 

فضل الفه: لاي عليك أيّشيء تحتاج إلى رق 


لأ او ضوح کی قضایا الآخرۃ بهة حساب الواب 


(oY) 








والمقاب. ولجمهة المصير في رضوان اله وسخطه» 
وبفرض نفسه بحيث لايقرك ممالا العلل بأيّ خفام في 
الحقيقة, في م يعتذر به الا كُون أو الجاحدون , من عدم 


WA: الوضوح‎ 





ف 





3 البقرة: ٠۸۷‏ 
المباشرة معصية الله. ‏ 0۷ 
تله الضّحَاك (الطَبرِيَ ۲: ۱۸۲). ونمو ممقاتّل 


لابن كتير 097:9 


/العجم ق ققه لفة القرآن... ج11 2 سي لبا 


ارخیان ۲: :46 
سس :۱۸۱ 
NEN‏ 
يد یی ا 
من الاکل والشرب وا ماع فی شہر رمضان نباڑا: فی 
غير عذر. وجاع الثساء في الاعتكاف في الاج 
حدّدتها لكم. وأمرتكم آن 
تبتنبوها في الأوقات التي أمرتكم أن تبتنبوها. وحرّمتها 
فیها علیکم. فلاتقربوها, وأبعدوا سنها آن ترکبوها: 
فتستحتوا با من السقوبة مایستحله من تمتی 
ورکب معاصئ. 


شهر بن خوشب : فرائضه, 
الحسُن : حرمات الله 


السّدّيّ : شر وطه. 








يقول: هذه ال 





حدودي, وخالف أمر: 

وكان بعض أهل التأويل يقول: و خذوه إل4ء 
شروطہ؛ وذلك می قریب من الع الذي قلنا مف )1 
اي لن لي ذلك أشبه بتأويل الكلمة؛ ول رح کل" 


ميء: ماحصعره من المعاني , ومير بينه وبين یره" 








فقولہ: یل دود ال4 مس ذلك. يمني به لحارم التي 
میڑھا من الحلال المطلق, فحدّدها ببنعوتها وصقاتها, 
وعرفها عباده. 

نموه الواحديّ ملعا (1: ۲۸۸), والبقَويّ ۱۱ 


۸ 


۲ وا (۱: ,)٩۱‏ وائیسابوري (1: ۱۳۱), 
وین کر (۱: ۳۹۷ ورشيد رضا (۳: ۱۷۸ 
الإجَاج: ممنى الحدود: مامنع الله ول من 
غخالفتہا: ۲۷٦‏ 
الماوّزديّ: أي ماحرّم؛ وفي تسميتها حدود ال 
وجهان: أحدها: لأن لله تعالى حدّها بالذّكر والبيان. 
والتَاني: لما أوجبه في أكثرالحرّمات من الحدود. 


۷ 
ت0 

به وتباہم عنہ, لكي بنّقوا معاصي, وتعدي حدودہ 
أمرهم لله بهاء ونهاهم عنها. وأباحهم إِٹاھا. وف 
ذلك دلالة على أنه تعالى أراد || 








ری من جمیع الناس, 
الّذين بين طم هذه دود rv:‏ 

الؤاغب: أي أحكامه. وقيل: حقائق معانيه. 
وجميع حدود اله على أربمة"" أوجه إمَا شيء لايجوز 
أن يُتمدى بالزّيادة عليه ولاالقصور عنه كأعداد ركمات 


صلاة الفرض؛ وإتا شيء تجوز الزيادة عليه ولاجوز 





التصان عنه؛ وإتا شيء جوز التقصان عنه ولائبوز 


0۹٦ 


کرت دود 


اد له 








وا فلاتغشوها. 
فإن قلت: كيف قيل: روا مع قوله 
«فلاتنتذرقا تن ی حُدُود اف4 البقرة: 1.215 
قلت: من کان في طاعة الله والعمل بشرائعه فهو 
متصّف في حير الحق, فنهى أ 
وقع في حير الباطل. بولغ في ذلك فنهى أن يقرب المد 
الذي هو الحاجز بين حيري الح والاطل افآ یدانی 
الباطل ‏ وأن يكون في الواسطة متباعد! عن الطرف فالا 
عن أن يتخطّاء. کیا قال رسول لذ ي: «إنّ لكل ملك 
حمى » وحم الله تحارمه . فن رتع حول الحتى يوشك أن 
بقع فيه». فالرّنع حول الحمى وقربان يزه واحد. 
ويجوز أن يريد بِاحُدُودُ اقي): محارمه ومناهيه, 





أن من 














0 وقد ذكر ثلاتة أوجدا 





سوه یضار (۱: ۰0۱۰۳ وضو (۱ 


۱ والشّربِيي (۱: ۰4۱۲۵ وأبوانشعود (۱: ۲+۵ 





ابن عَطيّة : المسدود: الحسواجز بين الإباحة 
والحظر ء ومنه قیل للبواب: حذاد له نع . ومنه الد 
وهي اطرأۃ المتتعة من ال 
كَ) إشارة إلى الأحكام المذكورة في 


الآية. [ثم ذكر عدّة أقوال وأضاف:] 





۲۷) 





وقيل : معناه تلك فرائض الله فلاتقربوها بالخالفة 
OA)‏ 
الفَخْرالوَازيٌ : فيه مسائل ا 
المسألة الأول: قوله:يَلْكَ) لاوز آن یکلون 
إشارة إلى حكم الاعتكاف . لأ الحدود ج ولذ 
الله تعالى في الاعتكاف إلا حدًا واحداء وهو عبرم 
الباشرة, بل هو إشارة إلى كلّ ماتقدّم في أوّل آية الصّوم 
إلى هاهناء على ماسبق شمرح مسائلها على التفصيل. 
المسألة الثانية: [نقل قولي اللي والأزهَري في الغ 
قال:] 








فتقول: راد من (حُدُود ایا عدودات, أي 


مقدوراته ال قدّرها بمقادير مخصوصة, وصفات 






ها ففيه إشكالان. 


و ا 








0 و 


البقرة: ۲۲۹. وقال في آية المواريث : ومن بعص الله 





واه فكيف ا ممع مین 
والجواب عن السؤالين من وجوه 
الأوّل: وهو الأحسسن والأقوى [فذكر نحو 





الأتعام: 


٣٣ والاسراء:‎ ۲ 





اقالث: أ الأحکام امذکورة فیا قبل وان کانت 
أقربها إلى هذه الآية إنَا هو قوله: 
«ولَيرُون رن عون ی التشاجیه وقبل 
هذه الآية توله: وا ایام ال 4 ابقر 
۷ء وذلك یوجب خُرمة الاأکل والشرب ف الہارہ 
وقبل هذه الآية قوله: هوَابَُوا مَاكتْبَ اه لَكُمْ» ‏ وهو 
يفتضي تحریم مواقعة غير الوجة والماوکة, ور 
وتھریم مواقعتا فی السیضی 
ولیس فيه إلا إباحة اقرب 
والأكل والوقاع في الآيل. فلمًا كانت الأحكام المتقدّمة 

















الط : أي هذء الأحكام حدوداف فلاتخالنوه . 
3 إلى هذه الأوامر والتواهي. والحدود: 
ال حواجز.[إلى أن قال:] 

وستیت «حدوهٌ 4 لأنها تنع أن يدخل فيا 
اليس منها , وأن يذرج منها ماهو منها. 

وسنہا ّیت المدود في المعاصي, لأئها قنع 
أصحابها من العود إلى أمناھا۔ ومنہ سیت ا ماد فى الم 








(rv: 





كانت عدّة مناهي .م جاء آخرها المي عن الباشرة في 





للمنطوق به, واعتبارا بتلك المناهي التي نظمتها 
الأوامر. فقيل : (حُدُوُ اله). واحتيج إل مدلل اويل 





الأ المأمور بفعله لايقال فيه : (فلاتفربُوها). آم٠‏ كر 
الأقوال وأضاف:] 

وإضافة الحدود إلى الله) تعالى هنا وحيث كرت , 
تدلّ على المبالغة في عدم الالنباس بها. ولم تأت متكرة 
ولامعرّفة بالألف واللام, بهذا الممنى . إإلى أن قال:] 





<ِللَانْفَدومًا ومن قد خُذُوۃ ال4 وقوله: هومن 





يَقصٍں الله وَرشُولَه تد حُدُو د4 لاله غلب هنا جهة 
التپي؛ اد مو الب بقوله: و 
منهيًا عن فعله كان المي عن قربانه بل 

وأمًا حيث جاء 


الطّلاق وذكر أحكام اليدّة والإيلاء والحيض. قناسب 


دود ايه وماکان 








ات وق)فجاء عقب بیان عدد 


أن ينهى عن التَعدَي فيها. وهو مجاوزة الح الذي حدّه 
الله فيهاء وكذلك قوله تعالى : ظوَمَنْ يَعْصٍ الله وَرَسُو 
وڈ حُدُو ڈ4 النساء:۱, جاء بعد أحكام ا مواريثء 
وذكر أنصباء الوارث, والتظر في أموال الأيثام. وبيان 


عدد مايحلٌ من الرّوجات, فناسب أن يذكر عقيب هذا 





كله التي الذي هو بجاوزة ماشرّعد الله من هذه 
الأحكام إلى مالم يشرّعه. 

وجاء قوله: وَبَلْكَ حُدُودٌ و4 عقيب قوله 
بِنَ اله ثم وعد من أطاع بالجّة وأوعد من 


عصا وتمدی حدوده باثار, فکل هي من القربان 








والتمدي واقع في مكان مناسبته o‏ 
وه امین Vi‏ 
اک )آي النعکام ان کرت 

0 0 0 0 الله وسناحيه. ‏ ۲۷:۱۱ 
وه شير Mer‏ 


الآلوسيّ : بلكَ) أي الأحكام التستة المذكورة. 
المشعملة على إيجاب وتحريم وإباحة ,لخدو 4 أي 
حاجزة بين الحقّ والباطل , لاوقا كيلا يداني 
الباطل. 

والنهي عن رب من ون ي هي 
لأحکام, کنایة عن قرب الباطل , لكون الأول لازشا 





للثاني. وهو أبلغ من وتا له تمي من قرب 
الباطل بطریق الكناية لت هي أبلغ من الصعريع؛ وذلك 
نبي عن الوقوح في الباطل بطريق الشعرع؛ وعلى هذا 
لايتكل «فلاتفربوها# في تلك الأحكام مع اها 





على ماسمعت. ولاوقوع (فَلاتعتَدُوهًا). وف آية أخرى 


إذ قد حصل الجمع وصح لاتفْربُوهًا) في الكل. 

وقیل : جوز آن براد ب(خدوه الله) تعلی: حسارهه 
ومناهيه, إَِا لأنَ الأوامر النتابقة تستلزم التوامي لکونبا 
مغيّاة بالغاية. وإمَا لأنّ المشار إليه قوله سبحانه 


و0 








یمن4 وأماله. 

وقال آبومسلم: معنی یو لانتمضوا ها 
بالفیر, کقوله تعالی: زلانفرئوا ال ات4 
فيشمل جميع الأحكام , ولاينق سای الوجهین من 
التكلف. 

والقول: بأنّ (يثك) إشار: 
بممنى المنع أو بعنى الحاجز بين الشینین؛ فعلى الأول 
.يكون المعنى : تلك الأحكام ممنوعات الله تعال عن 
الغير, ليس لغيره أن يحكم بشي 
الانمكوا على أنفسكم أو على عباده من عند آنشتکم 


وعلى الثاني يريد أن تلك الأحكام حدود حاجزة 


الأحکام, واد: تا 








روما أي 








بين الألوهيّة والمبرديّة , فالإله يحكم والمباد تننقاد. 
فلاتقربوا الأحكام ائلا تكونوا مشركين باقه تعالى 


لاليكاد يعرض على ذي لب فبرتضيه , وهو بعيد بمراحل 


عن القصود. كا لايخ . Mn‏ 
وه مالقا وت 
أصل الحدّ هو المنع , وإليه يسرجع 





جمیع استعمالاتہ واشتقاقاتہ. کحد اليف وحد الفجور 
وحة الذار والحديد, إلى غير ذلك. واللّہي عن القرب 
من الحدود كناية عن عدم اقترافها والتَمدّي إلبها. أي 
لاتقترفوا هذه المعاصي التي هي الأكل والشّرب 





حدد/ ۱۱٤‏ 
والباضرة؛ أو لاتتعدّوا هذه الأحكام والحرمات الإبة 
ال ينها لكم. وهي أحكام الوم بإضاعتهاء وترك 


التقوی فہا 


A: 





مسخلو 
فلاتتربوت. و عکامه التفة لا ناكم عنه, 


أي محارمه ومناهيه. 





فلاتقربوا ماِّيتم عله ۳ 

عبد الکریم الخطیب: تصذیر من اختراق 
الحدود التي أقامها اله سبحانه وتعالى لحرماته. وجعلها 
حئی لتلك ا ھرمات: واطاء في قولہ: لاوقا 


ضمير يرجع إلى تلك الحدود. ہی أن يحذر الإنسان 








الإلمام بالحدود المطيفة بال هرمات , أو يدنو منها. مخافة أن 





تل نک یٹم فیا حرّم ا؛ 
حول اليمي پوشك آن پراقمه» 

هذا. و دوه الو» قد تُضرب على أشياء فرض 
لهاو لنام على أمور أباحها وأجاز الأخذ بها 
وسبحان من أحكم آباته. وتفرّد بكلماته. فجاء بها 
معجزةٌ قاهرة , تعنوا لجلاها وجوه العالمين, و ترس 
لبيانها ألسنة الفلوقين. 

فن الحدود التي تحتوي في داخلها رمات كما في 
فوله تعای: « یوم وَآَلمُْ عَاكِئُونَ في 
۱س ۰ 


+ وف الحدیت: دن حام 





َلَاتفْربُوهَا4 أي بالتزام الوقوف خارج تلك الااشرۃ: 
ان ماوراءها من مقابل هذا المنبيّ عنه هو المطلق 








۸ /المعجم في ففه لغة القرآن... ج١1‏ 





اوها أي ألزموا هذه الدائرة ولاتخرجوا 
عنها إلى مايقابل هذه المياحات. با هو خارج تلك 
الحدود. فإنَ الخروج عن تلك الدائرة وقوع ف حظور 

استمع إلى قوله: طاق ع 
۹ فالآبة هنا تشريع لإباحة الطّلاق, ولكن هذه 
الإباحة ليست على إطلاتها. بل هي دأخل دود 
مرسومة, فن تجاوز هذه الحدود. وخرج عنها معت 
ظا 

وانظر قوله سبحانه: ای ...4 الاق : ١‏ . 
تبد أئها على سمت الآية الشابقة, إّها تقير دود الله 
على أمر مباح , ولكنّه قائم على وصف خاص داخل جذه 
الحدود, قن تجاوز به هذا الحد. وخرج به دن ملل 
الصّنة , فقد ظلم نفسه. 

المُصْطَقُويٌ : [ذكر الآيات الى فا کلعة حدود 
0[ 

أي القوانين المقرّرة والأحكام الحُلرّمة الحادّة من 
الواجبات والحرّمات. 

ولايخق أن الحدود منصعرفة إلى الأحكام التي فيها 
إلزام ‏ واجبدٌ أو حرّمةٌ ‏ وهذه بمناسبة مفهوم الميدّة. وقد 
ذكرت في القرآن الكريم أيضًا في تلك الموارد. كالم 
والطلاق وأحکامھما. ١)‏ ) 


4 ابقر 





الحم 





ابن عباس ؛ هذء أحكام لله : فرائضه. ‏ (۳۲) 





ني أمر الله في اطلای, يعني ماذکر من 








أحكام الرّوج والرأة في القلاق وفي المراجعة. 
O‏ 
الطبَريّ: هذ. الأمور التي ينها لعباده في الاق 
والرّجعة والفدية و 


هم في هذه الآيات (حُدُودُ لله): معالم فصول حلاله 





والإيلاء وغير ذلك . مما به 


وحرامه. وطاعته وممصیته GVA:‏ 
نحوه الحخازن. Me‏ 
لحاس :مامت منه. والحدٌ مان من الاجقراء على 

الفواحش ren)‏ 
وهای 030 


البقَويّ: يعلمون ماأمرهم اللہ تعال یہ (۱: ۳۱۰ 
ابن عطيّة: الأمور التي أمر أن لائتعدّی۔ 

An 

الفُخرالوازي : يعني ماتقدّم ذكره من الأحكام 

ينها الله لمن يعلم أن الله أنزل الكتاب وبعث الرّسول+ 





ىلو اپار رتبراخدا بواع :0۱0 
البَْضاويٌ: أي الأحکام الذگورۃ. (۱۲۲۰:۱) 
مثله الكاشا: (A:‏ 
أبن كثير : آي شرائعه وأعکامه. ۰ (۱: 14۹۷ 


الشربینیٍ؛ أي يتدبرون ماأمرهم الله تعالل ببه, 
قتضی الملم. 00۰۱ 
أي أحكامه ا معيّة الحميّة من 








ویفھعولہ, ویعملونہ 
أبوالشعود 
التمرَض ها بالتَميير والفافة . 
مله وتو (۱: ۳۵۹ وس (۳: ۱۱27 
والاسي(۳: 0۰۷ 
المراغي : أي إِنّ هذه الأحكام بيّنها لله على لسان 





(wr 





نبي في كتابه الكريم لأهل العلم بفائدتها. ومعرقة مافيها 
من المصلحة . ليعملوا بها على الوجه الذي 
الفائدة والتفعة, لالن عجهلون ذلك, فلاعملون لسن 
الي وإخلاص القلب مدخلا قي العلم, فيرجع أحدهم 
إلى المرأة وهو يضمر ها السو , ويبغي الانتقام منها. 
بن 








روضع الظاهر موضع المضمر في 









قرله تعال : وبلق خُدُود اف4 لان المراد بالحدود غير 
(ren‏ 
۴۰۸:۶ 





.نون دود ام ور وین 
الریة: ۱۱۲ 
ابن عباس : لفرائض اله س 
القامين على طاعة الله وهو شرط اشترطه علق" 
0 بشرطه, وفى هم شر طهم 
ری ۰:۱١‏ 
الحسّن: القامون على أمر لله. (الطَبْريَ ١‏ 
مثله الرّجّاج (۲: ۷۲). واَحّاس ۳۱: ۹٥ء‏ 








ولاوزدي (۲: ۰4۰۸ والبقوي (۲: ۳۹۲ 
أهل الوفاء ببيعة الله, موی ۲: ۱۳۹۲ 
قٌتادة : الحافظون لنرائض الله تعالى من خلاله 








Ou) 


۱٦۹ عد/‎ 





نا أأزمهم العمل به. 


AY 





ولایرکبون شا نهاهم عن ارتکابه 

القّع: هم الذين يعرفون حدود لله صغيرها 
وكبيرها ودقيقها وجلتها. ولايحجوز أن يكون بهذه الصّفة. 
غير الأثة يكلا 

الطوسن 
من الفات لاه لایکاد یر عل الإفراد بل يقال 
لأمر بامعروف والنِي عن النکر: نجامت الصّفة 


1 
مصاحبة الاولی, 


۳۴) 





ونا عطف (الَامُنَ) بالواو دون غیرء 





فاتا قولہ :ا وَالْحَاؤُونَ) فلأنّہ جاء وهو أقرب إلى 
نوق مم هَالَْانِظُونَلحدُودٍ لله4 أنهم يحنظون 
اط اف/یہ أإنهى عنه . فلايتجاوزونه إلى غيره. 
۳٥٠٢‏ 
و اکٹ ری ١‏ ۲۷۱), وعبد الكري المشطيب 
030 





ری ؛ هم الواقفون حيث وقفهم اللہ , الّذین 
لایتحر کون إلا إذا حر كهم , ولايسكنون إلاإذا كلهم , 





ويحفظون مع الله أنفاشهم. ۸۰۴۱" 
تحوہ فضل اللہ a‏ 
ابن عَطيّة : لفظ عام تحته إلزام الشّر بعة والانتهاء 

عتما نهى لله في كل يء وفي كل فن 0.۳ 





الطَّثِرِسي : وافابظ 


فرائض اف وأوامره ويجتبون نواهيه. 


.۰ يعني الذين یوون 








حدود اله 
أوامره ونواهيه. ونا أدخل الواو لأنّه جاء وهو أقرب 


إلى المعطوف. ۷۰۴ 
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الخْرالزازيٰ: للاألھ اقانية: في تير هذه 
الّفات التسع |للمؤمنين في قا 
الضّفة التاسعة : قوله: 9 









أنا البادات فهي الى أمر لله بها لاللصلحة مرعيّة 
الب بل لصا مرعيّة في الدّين. وهي الصّلاة 
والكاة والصّوم والح والجهاد والإعتاق والشذور. 
وساثر أعال الب 

وأّا الاملات فهي: تا لب النفع وتا لدفيع 
الضار 

والتسم الوّل: وهو مایتعلی تیلب البافم, فعلل 
المنافع : إمَا أن تكون مقصودة بالأصالة با 











أما اناف المقصودة بالأصالة, مهي )3/0 0335” 
من طرف الحواسٌ المخمسة. 

فأوَّا: المذوقات. ويدخل فيها كتاب الأطعمة 
والأشربة من الفقه. و لكان امام قد یکون نباتاء وقد 
.يكون حيوانًا. والحيوان لايكن أكله إلا بعد البح , ول 
تعالل شرط في البح شرائط مخصرصة فلأجل هذا 
دخل في الفقه كتاب الصّيد والذبائح . وكتاب الضّحايا. 

وثانيها: الملموسات, ویدخل فا باب أحکام 
الوقاع , من جملتها مايفيد حلّه . وهو باب التكاح , ومنه 
أيضًا باب الرّضاع , ومنها ماهو بحث عن لوازم التكاح ٠‏ 
مثل المهر والتفقة والمسكن, ويتّصل به أحوال القسمم 
والشوز. ومنها ماهو بحث عن الأسباب المزيلة للتكاح . 





ويدخل فيه کتاب الطّلاق وا لحلع والإيلاء والهار 





له وعع لايعل. وعنا يحل استعباله وعع لايل 
استعماله. ومالايحل. كاستعاله الأواني لذبية و 
وطال كلام النقهاء في هذا الباب. 

وثالها: المبمعرات. وهي باب مال الأظر إليه 
وبالايحل 

ورابنها: المسموعات, وهو باب هل يحل سماعہ أم 
n‏ 

وخامسها: المشمومات. وليس اللفقهاء فيها مجال. 

وأمًا المنافع المقصودة بالتيع فهي الأموال. والبحث 
عنها من ثلائة أوجه: 

الأوّل: الاسیاب الفیدة للملك , وهي إما البيع أو 
غيرو. أنا اليع فهو نیع الأعیان, ار ہیی النائع: دیع 
الأعيان. فإمًا أن يكون بيع المين بالمين. 
بالعين وهو السّلم . أو بيع المین بل 
شيئًا في ابيع الدّين بالدّين. وقيل؛ إن لايجوز. 
لما روي أنه عليه الصّلاة والسّلام نهى عن بیع الک 
بالكال؛ ولكن حصل له مثال في الدرع وهو تقاضي 


وأما بيع المنفعة فيدخل فيه كتاب الإجار 











و بیع لین 


كا إذا استرى 








, وکتاب 
اجعالة, وكتاب عقد المضارية . وأا سار الأسباب 
الموجبة لليلك فھي الإرت, وافیقہ والوصيّة, وإحیاء 
الموات , والانتقاط. وأخذ النىء والغنائم. وأخذ الرّكوات 
وغيرها, ولاطريق إلى ضبط أسباب اليلك إل 


بالاستقراء. 








والنوع الثاني من مباحت الفتهاء: الأسباب الي 
توجب لغير امالك التصرّف في التّيء. وهو باب 
الوكالة . والوديعة وغيرهما. 

والتوع الالث: الأسباب التي تمتع ال مالك من 
الق صرف في يلك نفسه» وهو الرهن والفليس 
والإجارة وشيرهاء فهذا ضبط أقسام تكاليف لله في باب 
جلب النافع, 

وا تکالیف الله تعال فی باب دفع الضار, فنقول 
إقنا أن تحصل في 
.أوفى الأنابء 


أقسام المضارٌ خمسة, لأنّ المشرٌ: 
افوس . أو في الأموال, أو فی الد 
أو في العقول. 

نا الضار الحاصلة في الُوس . فهي إِما أن تحسل فا 
كلّ اتنس والحكم فيه إمَا القّصاص و الب و الک 
وإمَا في بعض من أبعا. 
والواجب 

وأمَا المضارٌ الحاصلة فى الأموال, فذلك الضّرر إِنا 
أن يحصل على سبيل الإعلان والإظهار. وهو كتاب 
النصب» أو على سبيل الخفية وهو كتاب الشرقة. 
الکفر ول 
ين وليس 









البدن كقطع اليد وغييرها 








نا القصاص أو الدّية أو الأرشر” 








وأا المضار الحاصلة في الأديان. هي 
البدعة. أما الكفر فيدخل في 
اللفتهاء كتاب مقرّر في أحكام المبتدعين. 

وأتا الضاژ الحاصلة في الأنساب فيتصل به تحريم 
الرنى واللواط وبيان العقوبة المشروعة فيهباء ويدخل 


باب حد القذ 








أحكام المر: 














وهاهنا بحث آخر وهو أن كلّ أحد لایکنه استیفاء 


حقوقه من التافع ودفع الضار بفسه., لأنّه ريسا كان 





سس حدد/ ۱۵۱ 


ضعيمًا فلابلتفت إليه خصمه. فلهذا الى 





تعالى الإمام لتنفيذ الأحكام. ويجب أن يكون لذلك 
الإمام نذاب وهم الأمراء والقضاة. فل] لم يبز أن يكون 
قول الفير على الغیر مقبولا إلا با ا 
لإظهار الح حجّة مخصوصة وهي الشهادة. ولاب أن 
یکون للدعوى ولإقامة الب شرائط مخصوصة؛ فلاب 








من باب مشتمل عليها. فهذا ضبط معاقد تكاليف الله 
تعالى وأحكامه وحدوده. ولا كانت كثيرة والله تعالى 








بآن ُمر الڑسول للا حقی ينها للمكلفين, لاجرم أنه 
تعالى أجمل ذكرها في هذه الآبة. ففال: ْوَالحَافِظُونَ 
اود اف4 وهو يتناول جملة هذه التكاليف. 

وا لم أن الفقهاء ظتوا أ الذي ذكروه في بيان 
'النکالیف ولیس الأمر كذلك. فان أعال المكلفين 
كما اتتا رارح وأعال القلوب. وكنتب الفقد 
مشتملة على شرح أقسام التكاليف المتملّقة بأعبال 
الجوارح . فأمًا التكاليف المتعلّقة بأعمال القلوب فلم 
یحنوا عنها ال , وم یصتفوا ها کت وأبوابًا وفصولا. 
وم ييحنوا عن دقائتها. ولاشاكٌ أنّ البحث عنها أهم 
وامبالغة في الكشف عن حقائتها أولى, لأنّ صبال 
ا موارح ِا تراد لاأجل تحصیل أعبال القلوب , والآبات 
الكديرة في كتاب الله تعالى ناطقة بذلك إلا أن قوله 



























فإن قبل : ماالبب في أنه تعاللى ذكر تلك الصّفات 
ان على التفصيل, ثم ذكر تعالى عقيبها سائر أقسام 
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التكاليف على سبيل الإجمال في هذه انصّفة التّاسمة5 
والعبادة والاشتغال بتحميد اللهء 
والَياحة اطلب السلم, والر کوع والت‌جود واللمر 











آغلب واه فلهذا ذكرها الله تعال على سبيل 


التفصيل. وأما ١|‏ ينفكَ المكلّف عنها فى أكثر 
أوقاته مثل أحكام البع والراء. ومثل معرفة أحكام 
الجنايات. وأيضًا فتلك الأمور الائية أعبال القلوب 
وإن كانت أعبال الجوارح؛ إلا أن المقصود منها ظهور 
أحوال القلوب؛ وقد عرفت أن رعاية أحوال القلوب 
أهمّ من رعاية أحوال الظّاهر, فلهذا التبب ذكر هذا 
القسمم على سبيل التفصيل. وذكر هذا القسم عل با 











الاجال. لطم 
موه ملقا ایاپ ANY‏ 
البیضاوي: امن غن ال نکر» اعو 


الشّرك والمعاسي , والعاطف فيه للدلالة على أنه با 
عطف عليه في حكم خصلة واحدة . كأنّه قال :الججامعون 
بين الوصفين. وفي قوله تعاى: وَالحَاتِظُونَ يدوو 
ال4 أي فیا بینه وعیند من الحقائق والشرائع , للتّبيه 
عل أن ماقبله مفضّل الفضائل وهذا بحملها. 
وقيل: إن هذا للإيذان بأ التعداد قد تم بالسبع؛ من 
إن الشبعة هو المدد الام والقامن ابتداء تتعداد 
آخر معطوف عليه.ولذلك تست واواليان 
النَسَفيَ: أوامره ره ونواهیه, أو معالم الشرع. 
نت 

















)6٤٤:٤( یق‎ 








: والضّفات إذا تكرّرت وكانت للمدح أو 










ألم أو الترَم. جاز فيها الإتباج للمنعوت والقطع في 
كلها أو بعضهاء وإذا تباين مابین الوصفين جاز العطف: 
7 الأمر مبايئًا لي إذ الأمر طلب فعل والنمي 
ترك فعل, حَسّن المطف في قوله: لوَاتاهُونَ», 





ذ عل مام با ی ن ام اہر ماف تی 
الإنسان لغيره وهو الأمر بالعروف والمي عن النکر, 
ثم با شمل مايخصّه في نفسه ومايتمدى إلى غيره. وهو 
الحفظ لد ود الله. 02320( 
ني : أي لأحكامه بالعمل بها. والمقصود أن 
تكاليف ا تعالى ككديرة وهي ممصورة في نوعين 
اہم دا تعلّق بالمبادات, والتَالي مايتملق بالمعاملات , 
'قال: نحوًا نا سبق في آخر كلام 








راراي | 00 
أبوالشعود: أي هما بيّنه وعيّنه من الحسقا: 





والشرانع ععلا ولا لاس علیه فلا بنوقم 
اختصاصه بأحد الوجهين OAV:‏ 
البُوُوسَويٌ: أي فيا بيّنه وعديّنه من المقائق 
ائع عملا وحملا للثاس علیه. | ذكر قول 
وأضاف:] 

إن أكانت التكاليف الشّرعيّة غير منحسعرة فها 
ذكر بل ها أصناف وأقسام كنيرة. لايكن تفصيلها 
وتببينها إلا في مجلدات, ذكر الله تعالى سائر أقسام 
التكاليف على سبيل الإجال بقوله: وا ِظُونَ 
اھ4 








والفقهاء ظنّوا أنَ الذي ذكروه لي بیان ا 
وافي؛ وليس كذلك لأنّ أفعال المكلّفين قسمان : أفعال 
الجوارح وأفمال القلوب, وكتب الفقه مشتملة على 
شرح أقسام التكاليف امتعققة بأعيال الموارح. 

وأما التكاليف التعلَّقة بأعمال القلوب فليس في 
كتبهم منها إلا قليل نادر. وبعض مباحتها مدوّن في 
الكتب الكلاميّة . والبعض الآخر منها فصّله الإمام 
الا واه علم الأخلاق . وجموعها سندرج فی 
قوله تال :ورن ود اب 








قال اليح أحمد الغزال لأخيه الإمام مد الغزائي” 
بعلت كلّ علمك في کلمتین التعظيم لأمر الله 
على خلق الله. 


قال الحداديّ: وهذه الصّفة من أتم مايكون من 
امبالغة في وصف السباد بطاعة لله , والقيام یأوامرہ 
والانتهاء عن زواجره. لان اللہ تعالی بين و15 3” 
الأمر والهي وفها ندب إليه فرقب 
وبين ماهو الأولى في بحرى موافقة الله تعالى . فإذا قام 
المبد بفرائض الله تعالى وانتهى إلى ماأراد اه منه, كان 
من ال ماظین محدود الف ممعم 





أو خير فيه, 





القاثون بطاعته في أواسره ونواهيه هي 


حدوده تعالى ...[ثم قال مثل التتضاوي] ‏ (6: 0051 





إن التبعة هو المدد الام والقامن ابستداء تتعداد 
معطوف عليه؛ ولذلك يستى واو البائبة وإليه 


مال أبوالبقاء وغیره من 








جدد/ ۱۵۳ 


ضعيف لم يرضه الّحاۃ کا فطله ابن ہشام, وسیأتی إن 
شاء الله تعالى 






ا بيه على أن ماقبله مفصّل الفضائل 
وهذا ممٹھاء یعنی أنه من ذكر أمر عام شامل لما قبله 
به معطوقًا نحو: زيد وعمرو وسائر 
یلته كرماء» فلمغايرته بالإجمال والتفصيل والسموم 
والخصوص عُيِف عليه 

قيل : هو عطف عليه , وقيل: هو عطف على ماقبلله 
من الأمر اللي , لأنّ مّن يتصدق فعله فوله لابجدي 
أمرہ نما نميه منا: 





وغيره. ومثله ب 











ولا 
قال بعض الهتّقين: إن الراد بھفظ ا ندود ظاحرہء 
بحي إقامة امد كالقصاص على من استحلّہ : والعّفات 
إلى قوله سبحائه : (, 





رون صفات ممودة 
للشخص في نفسه, وهذه له باعتبار غیرہ, فلذا تغایر 
مرك العاطف في القسم الأوّل, وعطف 











ني . ولا كان لابدّ من اجواع الأول في شي ء واحد, 





إختلاف فاعلها ومن تعلّقت به وھذا هو الاّاعي 


لإصسراب وا ايو ن4 سبتداً سوصوفا با بمده 
ؤوَالْآِرُونَ» خبره. فكأنه قيل : الكاملون في أنفسهم 
للککون لغيرهم. وقدّم الأوّل لأنّ المكثّل لايكون 









في البعض وترك العطف في الآخر. خلا. 
التلف. كاين عيّاس, وغيره تفسير ١‏ 


درد الله بالقامين على طاعته سبحائه . وهو مخالف 





1١ج العجم في فقه لغة القرآن...‎ / ٤ 


لما في هذا التُوجيه. ولعلَ الأمر فيه سهل. والله تعالى 
erv EN‏ 
وه قاس ۱۸ ۳۲۷۹۱ 


رشید رضا: وهذه السَفة ومادها من الَفات 





اعة المؤمنين فب| يجب على بعضهم لبعض, 
وكلّ ماقبلهها من صفات الأفراد. 





ان غود و4 أي شرائعه وأحكامه 
التي حدّد فيها مايجب ومايمظر على المؤمنين من السل 


بها ومايهب على أمَهُ المسلمين وأولى الأمر وأهل الحلّ 
والعقد منهم إقامتها وننفيذها بالعمل , في أفراد المسلمين 


وجماعتہم إذا أخلُوا با يجب عليهم من الحفظ لها. إإلى 
أن قال:] 

ومن مباحث اللّغة: أنّ المعدودات تسرد يلغي 
عطف, وإًِا عطف اللّہی عن انکر عل الام پا مروف 
للإيذان بأته] فريضة واحدة, لتلازمها في الف 








هذه الواو النّحاة الْحقّقون . وقيل: لأنّه إجمال لا تقدّم 
من التفصيل قبله. فلايصح أن يجعل فرًا من أقراده 
و ا 

وأقوى منه عندي أنه وصفّ جامعٌ للتكاليف 
عامّة. والمنهيات خاصّۂ, والسّبعة المسرودة قبله من 
المأمورات , ولایعصل الکنال للمزمن با لمع اجتتاب 
النبیات, وه أوّل ما بلاحظ في حفظ حدود الله قال 





بُوقا» البقرۃ: ۱۸۷ء 


عد و الله 






وعل هذا يكون سم نم الآ أن ن المؤمنين 
الكاملين الّذين باعوا أنفسهم له تعالى هم المتّصفون 
بالضّفات الشبع . والحافظون مع ذلك لجميع حدود الله 


في كلّ أمر ونهي. ويعيّر عن هذا في عرف هذا العسير 
الأعلى» ويطلقونه على الأفراد التابغين في 
بعض الفضائل العامة . وعلى الجباعات والأمم الراقي. 
ويكفي أن يقال فيه : «المثل» في كذاء كما قال تعالى. 
6 ال خرف : ۰۵۷ وقال 


4 الرّخرف: ۹٦ء‏ ویقال: 











حول ا قال من فے و 
التحل: .٠١‏ وقال: 39 


ازض زا 





یالکو الزوم: ۲۷ 
وجلة لقول یم نم اافظون جمیع حدود اللہ 








تعانى , وخصّت تلك الخلال التبع باق کر ها هي الي 
تل في نفس القاريئ أكمل ما بكون المؤمن بد محافظً على 
حدوداق تعال i‏ 
وہ اراي wenn‏ 
الطباطبائي: هِاثَابُونَ العابدُون...6 بصف 





سبحانه المؤمنين بأجمل صفاتهم. |ثمذكر معاني الضّفات 


وقال:] 





شأنہم بالثسبة إلى حال الانفراد, وأا بلسبة 





إلى حال الاجتاع فهم آمرون بالعروف ف اس لب 
وناهون عن التكر فيهاء هم حاقظون دود انه 
الايتمدونه في التي انفرادهم واجتاعهم خلوتهم 
وجلوتهم, ثم يأمر الذي 
بقرهم تما نفسه في الآبة الشابقة, وفيه من ككبال 





بأن یبترهم, وقد 


التأكيد مقر قدره 
وقد ظهر با قزرنا وَل وجه الريب بين 
الأوصاف الت عدّها طم, فقد بدأ بأوصافهم منفردين. 
وهي التوبة والعبادة والسياحة والرّكوع والشجود. ثم 
ذكر ماهم من الوصف الخاص بهم ااشمث عن إينانهم 
مجتمعين . وهو الأمربالمعروف التي عن المدكر, وخت, 
باهم من جميل الوصف في حالتي اتفرادهم واجناعهي» 
وهو حفظهم لحدود الله. وفي التبير بالحفظ مضامًا إلى 
الدّلالة على عدم التَمدّي , دلالة عل الزقوب والاهتامء 
6 
مكارم الشيرازيّ : وهم بعد قيامهم برسالة الأمر 
بالمروف والنہي عن امنکر. قد أذوا آخر وأهم واجب 
اجتاعي , أي حفظ الحدود الإية وإجراء قوانين اه 


وإقامة الحقّ والعدالة Men‏ 





0.0( 
ابن عیّاس: حذہ أحکام اللہ وفرائضه فى اللساء. 
))۷٤(‏ 


(الاوَزديٍ ۲۹:5 





شک اق وأمر 1للاوزدي ۹ ۲۹) 


الضّحاك : تلك طاعة لله فلاتعتدوهاء يقول: من 





إعده/ 166 


كان على غير هذه فقد ظلم نفسه. (ال ۱۳۵۰۲۸ 


0 ,و «لاوزدی ۳.4 








يعني شک اله ور ل اد 
طاهرة من غير حیض ولاجاع: وق کڈ وة 





اه جن اذ ول تیم ۳۳ 


والأمر باتقاء الله وأن لاتخرج 





من بيتهاء إلا أن تأتي بفاحنة بيه حدود اق 
الى حدّها لكم نها اس فلامتدرها. ۰ (۲۸: +0۳ 
تحوه عوّة دروزة. (sor!‏ 

اج : تن عُدُوة...> يعني بعدود الله 
كلاق الكل وماذكر مع الألاق. ‏ (0: ۸4 


عاتم ذکرہ من کیفیة الذّلاق 








فراجها عن پیتا لا عند فاحشة احُدُود 
اتود بایات تنم أن يدخل في اليه ماليس 
منه أو يخرج منه ماهو منه. فقد بين افد بالأمر والنهمي 
المدود فالطّاعات وائمصیة, با لیس لأحد أن يشل 
في شيء من ذلك ماليس منه, أو يخرج عنه ماهو منه. 
وقوله تال ون ی دود 4 معناه من 
يجاوز حدود الله بأن يخرج عن طاعته إلى معصيثه ؛ فقد 
تعدى حدًا من حدود الله. وكذلك من دخل في معصية. 
فقد خرج عن الطّاعة. وليس كل من دخل في طاعة فقد 
اخرج إليها عن معصية, انا قد تکون نافلة(۱۰: ۴۱) 
الواحديّ : يعني ماذكر من سن الطلاق ومابدها 
ون و ...4 فیطلق یر اد 
irs‏ 





1١ج /المعجم في فقه لغة القرآن...‎ ٦ 


وہ او (۵: ۸۱۰۸ والطّبْرسيَ ( 
والخازن (۷: ۹۱).۔ 








يعني ماذكر من الأحكام, ومن 
AMAN‏ 








۳0 سییٰ0 
وا ,)۲٦٢ :٤(‏ والّٔاطَبائيٌ (۱۹: ۳۱۳), وعید 
الكري الخطيب 141 4 

القَخْرالوَازيّ : والحدود: هي الموانع عن ائمساوزۃ 
نحو اتواهي» وح ف المقيقة هو الماية ني ينهي 












۶م 
o‏ 
(۲۸: ۱۱۳۳ 
أبوالشعود: الي عينها لمباده. وم بکڈ خُدُوۃَ 
الله» أي حدوده المذكورة بأن أخلٌ بعيء منهاء على أ 
الإظهار في حير الإضمار لتهويل أمر 


بعلة ا حكم في قوله تمال : (ققذ َم 





٠‏ والإشغار 
تن 
Mn)‏ 





مئله المُُوسَويَ .٠١(‏ ۹ والآلرسي (۲۸: ۱۳۵ 
مکارم اليرازي: لأنّ الغرض من هذه الأحكام 
هو إسعاد النأس أنفسهم, والتّجاوز على هذه الأحكام 
اء من قبل الرّجل أو المرأة ‏ ييؤدّي إلى توجيه 
ضربة قوبة إلى حياتهم التعيدة. 











۳۷۱۰۱۸ 





افضل الله: التي جملها لله في دائرة السلاقات 
لروجيّة في حالة الطّلاق , فلايجوز للمؤمن أن يتعداها, 
فیقدم او یوخّر, أو یفعل مایجب ترکہ, أو یترك مایجب: 
فمل 
5رمن بعد ُدُودَ لله4 لأنَالله قد جملها لصلحة 
الإنسان, كم أن التمرّد على أحكام الله في مابوحي به 
من ار لعقابه. من خلال مايستازمه من سخطہ ۔ 
يتل ظلمًا للنفس في تعريضها لدخول الثار. 
WAE TTY‏ 





خدودة 


ون بَقصِ الا وله ود و 


٠١ التساء.‎ 





راجع شع دو 
الؤجوه والنظائر 

الحيريّ : باب الحدود على ثلائة أوجه: 

أحدها: المعاصي , کقولہ: يلك دوذ الي 
تلاتفربوها6 البقرة: 1۸۷ 

واشانی: الأکام. کتوله: لت در اله 
1 4 البقرة: 514 
وقوله :ایشا خوذ ایک البقرة: ۲۲۹, ظبرھا لی 
اتاه: ۱۳ والطلاق: ١‏ ۱ 

وآثالت: الفرائض. كقوله تعال: (ِوَاَجدَرٌ آلا 
یَفنّٹوا خُدُوة اَل عللی زشولِہ4 القویة: ۹۷. 

تین 

: احدید عل أریعة أوج: اشادء 





دوا ون يقد دود 








الحديد بعيته , المخلاف, الأحكام. 


ي ا مادء قوله في سورة ق 







والوجه الّاز :الحديد مين وله سور دید 
0 « رادید فیه بأش شبید4. 

والوجه التالت : يحادُون الله أي يخالفونه. كقوله في 
اسورة الجادلة: 0 لین دون 
أي يخالفوني. مثلها فبها. 

والوجه رایع : ود افوا يمني أحكامه, قوله في 








اله ورول 


سورة البقرة: ۱۸۷ ل خُدود ال4 يعني أحكامه, 
مثلها في سورة النساء: 76 (n)‏ 
والحدود جاءت فى القرآن علي 










رانم 





حد المتلع لبيان الفذية: «فيما الْتدَثْ بهِ 
اك خُدُود الہ اا 

ت: حد الاق لبیان الرجعة وك عُدُودٌ 

2 ن4 ات 

لاد ال نع الطعمار بان 

النامس: حد الهرات لبیان القسمة: و1 


له ور وله تفه خذ رد4 الساء: ۱5 


لهذا 











r. 








التادس : حد الظّهار لبيان الكَنّارة: ًن 1" 
قإاطعام ب حُدُودٌ الو» الجادلة: 4 
الستابع: حدّ الطلا لبيان مدّة اليدة: اتر جوم 
خُدُوڈ اث4 الظلاق: ۱, وق 











حدہ/۱۱۷ 


تعالى: إن الَِينَ يحَادُونَ اة وشو الجادلة 
6و أي هانمون. وذلك إن اعتبارًا بالمانعة ونا 
باستعيال الحد بد. ۳۷۱ 
الأصول اللغويّة 

ا الأصل في هذه ا 
وا خُدود, يقال: حَدَدتٌ الدار أَحُدُها 





الم وهو الحساجز ببين 





حَدَا وحدّدئها, أي وضّعتٌ ها حاجرًا. وح اي من 





غیره یاه حدا وحنده: مه وحدّد فلان بلدا قد 





حُدودء. وحَدُ الج : بأسه وتفاذه في يدته . يقال إل 





الذوحد. على النشبيه . ومنله قول الشّاعر: 
کی أصدق أنباء من الب 
في ده ال بن لد واللیب 


كحة التكين 






شحذها وستها بجر آ 
یدج واحتّت, وسگین حديدة ود و 
۴ 


وحدّد الفرۃ وأحدّھا واستحدھا: شخڈھاء ود 








من سكاكين خدیدات وخدائد وجداد. وإِئہا لیة ال 


اليف يد 


فهو حادٌ حديدٌ, واحّدٌ وأحدّدته 








د وس اڈ وسیک تله ود عاد يي د 


وناب دید و 











تھا کحٹھاء 





وداري حديدة دارك ومحادتها: 
وفلانٌ خدید فلان: دارہ إلی جانب دارہ, أو أرضه إلى 


١‏ ل کر متا هفا الوجه. 


۸ / العجم فی فقه لفة القرآن... ج١١‏ 
عن اعم 

والحتديد : القلرَ المعروف , لأنّه شدید کا: 
الجمع: خداند. بقل : طعربّه بحديدة في 


یده. والتاد: معام الحديد. والاستحداد: الاستلاق 





ت والقطعة 





بالحديد. يقال؛ استحدٌ الرّجل , أي أَحَدَ شفرلّہ بحديدة 
وغيرها. 

وخا المدمر والشّراب: صلابته: تشبييًا بصلابة 
الحديد. ورائحةٌ حادةٌ: ذكيّة. على المتل , وناقةٌ حَديدة 
توجد لجررّتها ريح حادّة, وذلك ا يحم وا جرة 
الكرش. 

وحد بصعره الیه ده وأخده: حذقه یه ورماه به, 


ورجل حديد الناظر: لاهم بريبة فيكون عليه عَضاظة 












یقال: ح ار جل عن الأمر + 
ك فا عن الَز ]+۶ 


اله علا شر فلان حَدًا: كقّه وسعرّفه. والحدوه: المنوع 











قد مزع الززق, وا ال 
إبقال للزامي دعاء علیه: للم 


من ایر وغبرہ 








أي لاتوئقہ للإصابةء وحَدّ يچُن: صترفہ عن 
آمر آراده. واتتاد: البواب والشجان, لا پنعان من 


هآ بر مه تکازن رکیل یه عن 





والحتدّد: المنع أيضّاء يقال: هذا أمرٌ حَدَ. أي منيع 








واليداد: ثياب المآتم الشود, الا وا 








النساء: التي تقرك الزّبنة والطيب بعد زوجها 
لأنها مُنمت من الرّينة والنضاب. يقال: حَدّت المرأة 





ا 2 
عي وتخ حًا وجدادا. وأحدت تيد 








بدّة: كالتشاط والشرعة في الأمور والمضاء 
فيهاء مأخوة من د السيف . يقال: 2 أخذته 
عيجلة وطيش . والميدة أ 
لتُق والفضب. یقال: خذ 


5 7 
وحداء وق فلان جة 





مايعتري الإنسان من 





ورل حَدِيدٌ وعُدا, من قوه 








وجداد. يكون في لسن و 





؟- وعسرّف المناطقة والفسلاسفة والمستصوّفة 
الد بتعریفات مختلفة: کیا عرّفه الفتھاء 






الا هو عقوبة مرت وجبت عل امن 








القصاص بأنّه مايل بالفاعلى مثل ماقتل, أ 
أن الأخير يوقع بالمثل. كالعين 
لأذن بالأذن وال بال أا 
كحة الشارق والرّاني 





أُعمٌ من القصاص 









بالمین والأف بالأئف وا 
لد فلايقتضي المبتل داف 
وأمثافيا. فلايجمل التارق مثا غارمًا. كما في القوانين 





الوضمية . بل يجب قطع يده في الشّربعة الإسلامية. 

وقد أثار المستشرقون ومن ینادي بحقوق الإنسان 
زوا ضجَةً حول حدود الاسلام. واعروها ریا من 
الاجحاف بالإنسان وامتهانًا لكرامته . وشجّعوا بذلك 
على اقتراف الجرية واستفحال ال كا نرى 
أهرة بوضوح في اهتمع الغريع والأمریکي 

والأنكى من ذلك ترديد بعض سنهاء المسلمين هذه 
المقولة والترويج هذه الفكرة الأئيمة عن قصد أو غير 
بتي أتر الحد في الحدّ عن ابمرید 











فی دق ص ص× 


الاستعیال الق رن 
جاءت فلا ماضيًا ومضارعًا من باب دالا ع0 


يبعنى المعاداة, والفالفة, واسّا وامم مصدر مفرد) وج 


الحدید والحداد: 





دید فيه بش قدي واف 

















۷ ... يَاجتال آڑں مَعَۂ واا 


از خدیذا4 الاسراء: 9۰ 
امج 
اث مرکم پان 
الأحزاب: 04 





1١ /المعجم في ققد لغة القرآن... ج‎ 17١ 





بدا نی..» اساء: ۱١‏ 
يلاحظ أُوَلَا أن فيها ثلائة محاور: 

ار ال ادا والقالقة: 1 4) في سورتينة 
ثلاث في الجسادلة وواحسدة في الشوبة. ريا 











٠‏ وهو اه الجادلة أ 

؟- طرف الحادّة فيها جميمًا الله ورسوله. فإتهرا 
لاینفگان سوا٤‏ في الوداد والإثيان أو في المداء والکفر 
والطّفيان. فالمؤمن من آمن بالله ورسوله وأحتهباء 
والکافر من کفر بهیا وعاداهما. 





مأخوذة: إِمَا من أصل «المنع» أي ينع كلّ منهها الآخرء 
أو من أصل «الحند» كأنّ كلّ واحد منهها تجاوز إلى حدٌ 
الآخر. أو كل منهيا في حد وجانب یقابل حسد الآخر 
وجانبه , کا 








فيه الآخر, 








ويحتمل أن يكون من «الحديد» أي كل مها يخالق 
الآخر بشدّة كالحديد. قال الراب في إل الَذِينَ 
يحَاذُونَ أنه وَرَسُولمُ: أي يانمون . فذلك إما اعتبار 
بالمائعة , وما باستعمال ا لحمدید. وقالت بنت اك اطی : 
النف واضخ لی (ألنة حدادا: وق 
یج لممادّة. ولد الجدل, وفي «الحديد ظاهرة لقو 








٭وملحظ الب 





وھذا لایجنلو من لطف× 
اور الانی: احدیدہ وجعہ دالیدادہ جاء ‏ 
نمس منہا(٥۔۹)‏ حف 


وشدته: و 





أخرى (1) باستعرال الحديد في 
ید4 پفية استحکامه 
لَه 


شمیت سورة المدید 





لاني القرنين: طأثُون زر 
أودوأمم. ونالئةٌ (!) معجزة لداوديلة لوا 
ليده ! 
أنكروابت الوق وو 


جدیذاه ثلْ كُونُوا حِجَارَة أو حَدِيدًام 








ارا بشدّة الحديد. ورابعدً (4) هدید لین 








خر اشن منهياء فكيف وأنتم عظام وژفاۃ کیا اعترفتم 


بها! وأخير؟ (1) تشديدًا للعذاب بضعرب مقامع من 
ذم شتام بن 





حديد على رؤوسهم في الآخر: 





والبأس فيها جميمًا تا مصترّح بهما. أو مشار 


وفى هذه كلها جاء ثفظ «الحديد» حقيقةٌ. 





وجاء يجار کناب عن الشّدة مرتین في ( ۱۰و0۱ 








إحداهما في الدّنيا بشأن المنافقين في غزوة 







الأحزاب؛ تجسيمًا لنفاقهم بأبلغ بيان: «قذ يَعْلَمٌ اقه 
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٩‏ واحداد) جمع «حديده صفة للألنة, أي ألسنق 
ذَرِبيةٍ قاطعة تفعل كفمل الحد يد. 
وٹانیتہما فی الآخرۃ(4۱: «لَرلٌ التزم خدینه 


خطاب للكافر في الآخرة, كما بقتضبه التبای: ول 





فیقال للكافر: أنت اليوم عالم بما كنت تنكره في انيا 
نافذ البمعر, وليس بصبر العين, بل بصيرة القلب, كما 
يقال: فلان بصير بالتحو والفقه. 

وفيها قول آخر: إن خطاب يب ان في 


غفلة فى الجاهاية من هذا الدّين الذي بعته به. 











ال وهو ید عن التیاق, وعدء الط 
أسخف القول. 
وعلى کلٗ منہما فالمراد بها نافد البصيرة لاالبصعر. 


W/o 


فهو تنثيل يراد به بات إدراك الأمور على 
حقائتها. بعد انكشاف الحجب عن العقول. 





واستغفاد منها لاطبا أنّ مايشاهده الإنسان يوم 





القيامة موجود مهبّأ له وهو في الدّنيا غير أنه في غفلة 

وف قول آخر: إن بصعره یومئ كلسان الميزان شاهد 
عَدْل عليه بمرفته ماسلف منه في الدنيا من الأعسبال, 
وللماوَرْدي فها تفصيل . فلاحظ 

اور ا 
۲۰) وهي الأحکا لني قرره لله لكل عمل وحددها 
بیدود. وغذا أضیفت ال في المع ,ود رعایتا 
والائرّ ہا برق شتی نف 
الرعيد ‏ وهو أكثرها ‏ فجاء ۔ 1١‏ سرّة: ف 





الت: الحدود 14 مرّة؛ في 9 آیات:(۱۲- 





وإائ: وعیڈا ووعطا 








وق (۱۸) 2 
آ4 . ر(١ا)‏ آآغرات هد كوا و 
يَْلَعُوا دود مَانرْلَ اله جمل «حدود لله» حذا 
للكفر والتفاق فن تعداها فقد كفر أو نافق. 

وأا الرعد فتلا مرّات: في (14) 3 تلك حُدُودُ 


ا میب 3 € و( را 


در ار 
۲ 


خر افو 








۲ /المعجم في فقة ئغة القرآن... ج 1١‏ 





ومن يطِع اه وَرَسُولهُ يُدْخِلهُ جنات رى بن تيا 
ناژ خایبین نا وی ار انعظیر». و1۱۷۱ 
افون برد اث َر انين فجملها عدا 
للإيان والطّاعة والفوز بلج فن راعاها ولم ها فقد 
آمن وأطاع وفازبالجئة. 

ومن طرق التأكيد فيها: تكرارها في (17) 4 مرّات. 
وف )۱١١(‏ و(11) مرّتين. وأكثرها جاءت بشأن طلاق 


النساء وإرئهنَ وظهارهن, تأكيد لحفظ حترقهن. 











ورعاية شؤونهن, لاحظ الطلاق والإرث والظهار. 





وواحدة منها (۱1) جامت بشأن النافقین, وائتان 
(37و18) بشأن عموم المؤمنين والكافرين , فلاحظ. 
وتانيا: إن مايرتبط منها بالتتسريع كآيات «حدود 
القشريع , وكذا 
آيات «المحادةء أمَا آيات «الحديد» فيها |: 
كلاها. لأنها ترجع إل العقيدة المشتركة مین 





مدي, لأنّ المدينة كانت دار 














الصرص اللفريد 
الخَليل المین فی اظّاھر ھي سواد ال 
وفي الباطن: خرّرئها؛ و ممع على: د و جداق أب 
والمسديقة: أرض ذات نسجر منیر ی 
ا مدائق۔ 








a4 





وا حديقة من الرّياض: ما أحدّق بها حاجز أو أرض 
مرتفعة 

و التُحديق: شدّة التظر. 

وكلّ شيء استدار بشيء فقد أحدّق به. [واستشهد 
بالعر مڑتین] 


اللّيث: تقول: عليه شامّة سوداء قد أحدّق بها 


r) 


ياش. 
1 


۳٣۰٢ (لأرخرق‎ 


شُمیّل: حديق الرّوض: ما أعسّب به و التفّ. 





یقال: روضة بني فلان ما هي لا حدیقة ما جوز فا 


شيء. وقد أحدقت الزوضة 


ُنْب فهي روضة. الأزهري 4 74 
کي عُبَيْده هف حديث الأحنف بن قيس: إن أهل 
اخة:"الأمصار نزلوا في مثل حدقة البعير من السيون 
ليقام تم فراكههم 1 
قولہ: دیٹل حدقة البعير من العيون العذاب» يعني 





كثرة مياههم و خصبهم. و أنّ ذلك عندهم كثير داثم, 
له بال إن الح ليس بق في 
جسد البعير بقاءه فى الكّلامَى و العين. وهو ني العين أبق 





وا یہہ بحدقة البمير. 


منه فى التلامى أيضًا. [#استشجد بشعر] ‏ (۲: ۱۳۹۳ 


ابن الأعرابي: يقال للباؤجان: ال ول 





(لازهري :۱۳۸ 
كراع التسمل : الحديقة : القطعة من الرّرع. 
(لبن سيده 033:5 


ابن دُرَيْد: الحدّقة: حدقة العين, و هي سوادهاء 











1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 


و حدّق القوم بالرّجل و أحدقوا به. إذا أطافوا يه 
[#استشهد بشعر] 

والمدیقة: الکستان من التخل و الجر و اع 
حدائق, 

وقالوا: الحُنْدُوقة و الحينديقة: الحتدّقة, و لا أدري 


orm 









به المنبة وأحدقت. [استشهد 
Ger)‏ 

الأذهريّ: [قبل:] التواد الأمظم في المين هر 

ا مدقة. و الأصغر ہو الاظر و فيه إلسان المين. و إا 
التاظر كالمرآة إذا 
و[قيل:] حدق فلان 








والحدوق: المصدر. 








جَوهَريٌ: [نموالخكيل و أضاف:] 

يقال: الحديقة كل بستان عليه حائط. 

و حدّقوا بالرّجل و أحدّقوا به, أي أحاطوا به. 
0٤0١2)‏ 


این فارس: احاء والدال و القاف أصل واحد وهو 





التي 








يحيط بشيء, يقال: حدق القوم بالرّجل وأحدقوا. 

و حدقة العين من هذا. و هي الستواد. لأنّها تحبط 
بای و ا ممع: جداق. 

و التحديق: شدّة القر. 

و الحديقة: الأرض ذات التّجر. 

و المينديقة: الحدّقة. [واستعجد بالتّعر مرّتين] 

r) 

أبن سيده: حدق به التّىء وأحدق: استدار. و 
الحديقة من الڑیا: كل أرض استدارت, وأحدق ہا 
حاجز و أرض مرتفعق 

و قبل: الحديقة: كل آرض ذات شجر نیر ول 

كر قيل: الحديقة: البستان و الحائط. وخص بمضهم 
231 من التخل و المنب. 

قي الحديفة: حفرة تكون في الوادي تخس الماء. 
بس الماء في الوادي و إن لم يكن الماء في 


وکل و 
بطنه فهو حدديقة. و الحديقة أعمّق من الغدير. 
و الحديقة: القطعة من الع عن كراج و كله في 








و الحدقة: التواد الستدیر وشطّ بیاض السین, 
وقيل: هي في افاهر سوادالمبن, و نی الباطن خر 
والجمع: حدق و أحداق و جداق, 

و قوظم: نزلوا في مثل حدقة البعير: أي نزلوا في 
خطب. وشبهه بحدقة البمير لأتها ريا من الماء. و قيل: 


نا أراد أن ذلك عندهم دائم. لأن ال لا ييق في جسد 








البعير بقاءه في المين و الشلامى. 





و التحديق: شدة القظر بالحدقة. 


و ا حدق: الباتجان, واحدتها حدقة. سيه حدق 
اللها. و وجدنا بخط عل بن حسزة: اد اجان 
بالدّال المنقوطة. و لا أعرفها. [واستشهد بالشّعر ‏ 
مرّات] GO:‏ 

الؤاغب: حدائق ذات بهجة: جمع حديقة, و همي 
قلعة من الأرض ذات مام سيت تشبيها بحدّقة العين في 
الهيئة و حصول الماء فيها. و جمع الحدّقة: داق 
وأحداق. 

وحدّق تحديقًا: شدّد التطر. 

وحدفوا به و أحدّقوا: أحاطوا به تشبيهًا بإدارة. 
الال ۱۱۰۳ 

الرَمَخْشَريٌّ: هم في يثل حدقة البعير. أي في 
طب و ماء كثير. و هي موصوفة بكثرة الماء. 

وهم زماة الحدّق: للتهرّة في التضال. 

و تقول: الرّامي إذا حذّى, لم يخطئ الحدق. 

و تكلّمثُ على حدق القوم, أي و هم بنظرو, 
[ئاستدہد بدم] 


و فر إل بذ يق» و حدّقه بعينه: نر 















إليه فهو حادق. 
و رأيت الریض تمیق یه و يَسسْرَة. و رأيت 
الذّبييحة حادقةٌ و قد أحدقوا به إذا أحاطوا. 
و من الجاز: ورد عل كتابك, فتارّهت 


ریاضه و بهجة حدائقه. 











٥٦١/3ح‎ 


و فلان قد أُحدفتٗ به الىٔة, (أساس البلاغق: )۷٦‏ 





[ثم ذكر حديث الأحنف السابق. وقال:] 
َه بلادهم في خيضيها و كثرة مائها ب 
وَحُوَلاء التاقة, لأنَّ الحدقة تُوصف بكثرة الماء. 
و قبل: أراد أن ہا دام لا ينقطع, لأن 
ببق في شيء بقاءه في المين. 
يّ: في حديث معاوية بن الحكم: «فحدّقفي 

أي رتؤني دتم و نظروا لی با 
والتحدیق: دة الآظر. ۱ 





البعیر 





دی 


)۲٦۷ :۱ (القائق‎ 








(tr: 
ابن الأثير: فیہ: دسمع من التماء صوثًا یقول: اشق‎ 
بهدیقة فلان»‎ 
آگندٍیقه: کل سا أحاط به البناء من البساتين‎ 
وغيرنها. أو يقال للقطعة من الّخل: حدیققہ و إن لم يكن‎ 
Cot) 





وق لغة: حدّق يمدق من باب «ضعرب». و حدّق إليه 
بالظر تحدیقًا شدّد اللظر إليه. 

و حلدقة المين: سوادها؛ و الجمع: حدق وحداقات 
منل: قصب و قصب و قصبات. و ربا قيل: جداق مثل. 
رب و رقاب 

و الحديقة: البستان يكون عليه حائط «ثُميلةه بعنى 
«مفعولة» لان الحائط أحدّق بهاء أي أحاط. ثم توسعوا 
حب أطلقوا الحديقة على البستان و إن کان بغیر حائط: 
و الججمع: الحدائق. 

الفيروزاباديٌ: الحدّقة محرّكةٌ: سواد السين, 
کالُنْدوق والحنديقّة؛ جمعها: حدق و أحداق و جداق. 


0۲) 


1١ العجم في فقه لفة القرآن... ج‎ / ٦ 


و حدقوا به دقون: أطافوا به. كأحدقوا 


واخدؤدقواء و التّيء: نظر إليه. اميت حدوقا: فتع 


عَیليه و طرّف بہما. و فلاتًا: أصاب حد: 
والحدق عر 
و الحديقة: الرّوضة ذات الشّجر؛ جمعها: حدائق, أو 
البستان من الآخل و الشّجرء و کل ما أحاط به الیناء أو 
القطعة من التخل؛ و قرية من أعراض المدينة. 
و حديقة الرّعمان: يُستان كان 








الباذنجان. 





الكدّاب 





فلا قُتل عندها ميث: حديقة الموت. 





۳ 


7 
الطريحيّ: حبّة الحدقة. و هي الناظر ق المع 
1 








لاجسم امین که و حدقوا ,و أحدقویه بط 
وأحاطوا. (EE f‏ 

العَدْنانيَ: حدّق القوم به وأحذقوا به: 

و يخطنون من يقول: حدق القوم به. أي أحاطوا به. 
و يقولون: إن الصّواب هو: أحد قوا به, أعادًا على ما قال 
الحريري في المقامتين امربيَة والتصيييّة . و ما جاء في 
الأساس و الُغرب و افتار 

و لکن: أجاز الفعلین: أحدّق القوم به وحد قوا. كل 
من: أدب الکاتب فی باب أبنیة الأفعال, و الشحاج, 
وسعجم مقایس و اانه لماع 
القاموس. و التّاج, و امد و عبط الصیط, و أقرب 
الموارد. و المتن. والوسيط. ثم استشهد بر 


و فعله: حدّق به یمدق دا لقنا 








و الحديقة «قَميلة» من ذلك المعنى؛ أي ما ثبت له 


الاستدارة بعانط عیط به, أو بأشجار ملتقة و بارتفاع 
أو غير ذلك و لاحاجة ال کوناعنی «لفمول» معا 
والمدقة كاثّمرة اسم لداخل المين بمناسبة 
أستدارتها في تقسها. أو بإحاطة الحظم المستدير بہا: 
و أا الشحديق فهو إا اش 





اق استزاعيّ من 
«الحدّقة» أو باعتبار إحاطة البمعر و توجهه الكامل, 
اور اَم اممحنوق. [ثم ذكر الآبات و قال:| 

پلتفاد من هذه التعبيرات أنّ قوام الحسد. 








ائط و لابشجر عخصوص: بل هي عبارة عن روطة 





5ات بج مستدیرۃ, و الأغلب متکائف الأشجار. 
فيلاحظ في الحديقة الاستدارة, وفى الجنّة الاستتار 


rn بالأشجار‎ 












لمندائق: التخل ذات بہجقہ 
۱:۳ 








فال يكن عليه حائط ل يقل له: حديقة. 
حسوهاط بر (۰: وا وم (۸ ۱۰۸), 


-4(  (٦٭‎ 


(AV) 


0۵ 


الحدائق: اڑستان؛ واحدھا: حدیقة 





ابن 
یت بل له مدای عليهاء أي يحظر عليها حائط. 
ومنه قيل: حَدَقتٌ بالقوم, إذا أحطت بهم. ‏ (۳۲۹) 
الرّجاج: الجدائق: واحدتها حديقة, و الحد 
البستان, و كذلك الحائط. و قیل: القطعة من الّخل, 
۱ 22 

الإمْخْقَريّ: الحديقة: الستان عليه حائط. من 
الاحداق و هو الإحاطة, 
ار ۲8۱ ۲۰۵ دارط (۱۳: 
وی (۱: IES‏ 
وأبسوالكسمرداة؛ 46), دالو وئلۃ N‏ 
الا 





Meo) 


جو 





۱ء و ال 





(¥4 10) 





الشربيني: جع حديقة. و هي الستان. و قیل: 








ANY 
EE 
الطريحي: أي ذات حسن؛ واحدتہا: حدیقةء‎ 
۸ 
الآلوسي: احَدَائق): جمع حديقة. و هي كم في‎ 
«البحر» البستان سواء أحاط به جدار أم لا و هو ظاهر‎ 





تسیر ان عباس: حیت فتر سانش لابن 
۰ 
شُري: هي البستان عليه حائط من 







عن الشال. 





و لم الاُظھر ما فی دالبحرہ و كأنٌ وجه تسمية 





استان علیه من شأتها أن حدق بالحيطان أو 
مرف موه الأحدلق. و ظر لها ۰ 0۰۱ 
مكارم الشيرازيّ؛ و الحدائق: جمع الحديقة, 





وهي کا قول كثير من المفّرين: الستان الذي بطه 
أوالخائط . و هومحفوظ من جميع الجهات؛ و ما 
لأتبا محفوظة بين المفنين 
انقل کلام الراب . وقال:] 








يت حدقة المین: 








۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


و يستفاد من بجموع هذين الرَأين أن الحديقة 





ان له جدار و ماء کاف. ۲۱ 
و جاء بهذا المنى قوله تعلی: «حََابق و > 
التبأ: ۳۲ و قوله تعالی: وَحاق 4 عبس:۳۰ 


0 





0 4 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه المادّة: الحدّقة. أي التواد المبط 


بناظر العين؛ والجمع: حدق وجداق وأحداق. واش 
التظر بالحدقة. وقالوا: دق 





منه: التحديق. وهو شلدّة 





,] 08 08 1--771 





لَه يبعنى «مفعولة», وھي سا 
أحدّق بها حائط من المنان والررياض ؛ وا ممع: حدائق 
یقال: روضة بي فلان ماهي لا حديقة سایجوز فیها 
شيء, وقد أحدقت الوضة مغیا, وإذا م يكن فيا 
علب فهي روضة . 

وحدّق القوم بالرّجل ؛ وأحدقوا به: أطافوا به, 
وحدقت وخیقت په الاچ و لمتات. هل لقني 

"- ويفرق البستان عن الحديقة: فهو وفق أصلله 
في الفارسيّ ‏ ممع الورد, أي المكان لذي 





دع فيه 





ارنآ رس فيه أدجار ذات فر ذكي 
الطّعم ؛إذ ورد في «الفهلوية» مركا من كلمتين عبر أي 


ورود ڈ 





الرائحة , و «ستان» أي مكان الڑائحة, 
عرب من هذه اللَغة بلفظ «يُستان» بحذف الواو, 
للتَخلّص من التقاء الشاكنين: «الواوه و «الشين». فير 
إلى وذن «قمْلان». مثل: بان وشئوان و ژودان 
وغيرهاء م استعمله القّرس بهذا اللنط أبعنا. 
فلاوجه_إذ) ‏ لقول من قال: البستان : الحديقة من 





التخل, أو كل بستان علیه حائط فهو حد: 
یناقض الأصل والمننا إلا أن يكون على الوتم. 

كبا لاممنى لقول الرّبيديّ ممتئًا لصاحب «شفاء 
الغليل»: «مقتضي یکون 
آخذ الرائحة. وسقط «الواوه عند الاستمیال, لاله 
يالف الاستعال في الفارسية, وفواعد الغة في المربية 


من «بو» و «ستان» 








إأإيقنضي قوله وجود وزن «موغلان» م صار «قئلان» 
عند الاستعمال للتّخفیف. 


الاستعمال الق رآ 





'" بط أولا: أن ای مدموا یت 














الا ء ۳۱-۳۱ 





وفیا وت ۲ 

١۔‏ جاء ق اون تهیدالانات اشدالق انزال 
لماء من التماء. أو سه مك 

۲-وجاء فیا ذکر الأرض والإنبات» ول 1۳۱ 
فقط شق الأرض. 

و جاء في (1) إن ذلك طعام لتاس وت کم 
ولانعامهم, 3 ي 
اللشكن تمتها وی (۱) بدا ای 
فا عل اون با وفي الأولى على شيع البطون 
منها. والتكن تمتها 








جدق/ ۱۹ 


٤۔‏ ونه في الأولى على أنها قمل لله فهو الإله تا 
كَانَ َك أن تُنْبتُوا مَجَرهًا مله عع ال44 . 

6 أكتق فيها بالجدائق ذات بهجة , وذكر في اقا 
إلى جانب 9وَحَدَائِقَ عُلا الب و جملة من القهار. 
والأب. [لاحظ أب, والشّجر والحبّ واللبت وغيرها] 

کل أ بالأسباب 


ليمي من اماء و شق الأرض و الإنبات وغيرها. نا 








ذلك في حدائق الدّنيا 


حدائق الآخرة فهي تنش ابم الله من دون الأسباب .فلم 
پذکر فیہا الماء والإنبات وغيرهما. 
۷ ذُکرت فی (۴) مع ا مدائق 
٭رَقَواعتِ 
گے ب. فجمع افہ فيها للمتقين كل 
كاتني الدنيا بسكل أوسع وأعلى. 
ثائيا؛ وکلها مکَيّة (جوعها ال المقيدةء فن 


رت كان إلى عفيدة اللوحيد. والأخيرة إلى 


تى (أعابا) للأكل؛ و 





ااه للالتذاذ الجسيئ. کشا باه 
اب ال 





عقيدة البعٹ والدار الآخرة, ومکة کانت داڑا لتحکم 
المقيدة ,كبا أنّالمدينة کانت دار تشریع وتقنین حسب 


الغالب: 


ك( 


تی نکی سیا 





فأنا حا وخذر. وثقرأ الآبة وا مع 


حذر 


٣‏ لفظّاء 7١‏ مرة: ۳ مكيّة . 14 مدنيّة 




















عدي ٭خذار من أرماحنا حذارة 
سک تد ث نلجزم الذي في الأمر, وأئنت لأنها کلمت 
حاذرون ۱:۱ جا اخِٹ!"' حَذَارٍ في عسكرهم. یت رال 
محذورًا 1:1 MM)‏ 
جذرهم ۱:-۱ سیبوّیه: مايعي» من الصادر ی سا سل 
جذركم 5:1 إضار الفعل المتروك إظهاره:...ومثل ذلك ؛ دا 
کته قال: لیکن منك در بمد در .۰ ۳۸:۱۱ 
ولانعلم في الکلام فش لامعل , ولاشينًا من هذا 
التحو لم نذكره. ولكن على «َتُمُلُّ». قالوا: حُدُرَىء 
07 اه 





وتلحق ياء رابعة فيكون امرف على و 





التعراء: 0١‏ أي مستعدون. ومن قرأ (حتيرون) فعناء ‏ فالأساء نحو: جڈری وهي A:‏ 


إا غناف شرّهم. 





ابن ميل : الميذرٍبة: الأرض الغليظة من الف 


٩۳:4 االأزمري‎ 








0ی .011 


۲ / العجم في فقه لغة القرآن... ج1١1١‏ 





أبوعمرو القسيبانيَ : والميذرية. وجمائها 
التذاري: الرتفعة من الگبتء. 
اليذربة ا مكان الغليظ المنشن؛ وجاعها: خذاري 
ری ۳ 01056 


أبوعْبَيْدَة: حر وحَدّر وحار, وقوم رون 


Ou: 


وحاژرون. [ استشهد بشعر] ۸۱ 
ویقال: ينت في عسکرهم حذارِ خذارِ 

ری ۲: ۱۱۱۹0 
أبوريْد: في العين امد وهو ِل فيها من فى 
(الأزهري 1٦١ :٤‏ 


الم 








الأْصمَعي : الميذريّة من الأرض :الخشنة. 


حار «لارمری ۲۰ج 
ابن الشگیت: یقال: خد وحَدرٌ. إذا كال كناك 
ال اإسلاح الق : 03 


شبر: اشاؤر: المؤدي الاك في اس نا 
استشهد بشعر] (لارري :٤‏ 41۲) 
الحسربي ؛ [وفي ححديث] «لابغني 


ال: رت 








وج ار اڑا و 
این فده ال معروف, خزر در حدڑاء 
وحاذر يحاذر حاذرة وجِذارًا. 
وقد قرئ ونا بَِيعْ حَاؤْرُونَ» أي متأهبون, 


ل وحَذرُونَ) أي خائفون. 





والميذريةا"" «فملية»: الأرض الغليظة؛ والجمع. 
خذاري وحار 


ورجل جذریان: شدیدالفزع. 
ورّة: الفزح بعينه» وقالوا: بل الحرب. إن 











استشہد بشمر] 

وقوظم: حذار سن کذا وکذا أي اخْذُرہ. ]7 
استشہد بشعر] 

وقد ّت العرب: خُر وفَذرًا وتُاوْرا وحدّاڑا 
وخذارۃ 

والهُاریات: القوم ئُجذرون أو بنذرون. ۱۲۷:۴۱) 


وحاذور:خانف من اتاس, لایماشرهم, ۳۱ ۳۸۸) 





وجدرياء. وهي أرض نحو الميذريةء وهي أرض 
ملة 6 
الميذرِية: أرض فيها غلظ. Urn)‏ 





الأهَريّ : إقال | الآيث : أنا <: 
زرك 

قلت :لم أسمع هذا الحرف لفيره. وكأئّه جاء به على 
وعذبرك. [إلى أن قال:] 
وكا مه اعل اببل إذا كان شلف لا 


من فلان» أي 








مستویافهو در , ویقال: رجل جذریان, إذا کان 
حرا على «فغلیان» 
الصاجب : |مل الیل وأضاف:] 
وحار خذار: ینژن الأغیر 
ورجل چڈ, 
وَاحْتدرُواء أي احذرو. 


والحداري : المكان الغليظ من الأرض, 


6110 








وا في المين: بل فيا من فى 

وأبرحذر: وة ترفع رأسها مه وتضئه أخرى 

الو 
الجوقري : ار ولیذر التَحوّز وقد حَدٌ 

الیء آحذره در 


ورجل حَل وه اي متقظ متحوّز؛ ومع 


Mer) 











حذرژون وخذازی وِحَذْرون. [ ئ۶ استشہد بشمر| 
والتحذير: التخويف. 
وا بذار :لُحاذ 





وقوطم: إن لابن أخذار. أي لابن حزم وذ 

وخذار: منل قَطامٍ, بعنى الحذَّر. [#استشهد بشعر] 

والْحدُورة: الفزع بعينه. 

٦ب‏ ہج 
والجمع الحذارى. 


وقستى إحدى حرق بنی ُلیم: اذرنة. 














وقش التیك جذربته أي عفريته. 
ورجل جڈریان: شدید الفزع وا ّّر. (۲: 41۲0 
ابن فارس: ا اء والدّال والرّاء أصل واحد, وھو 


من التحرز والتبقظ » يقال: حدر يدر حدَرًا. ورجسل 


عفر وَدور وجذریان: میقظ متحرز. وخذار: بعنی 





اخدز. | ۶ استشید بتعر] 
والندورة: الرَع. فأا اليذرية فالکان اللیظ , 
وکن أن يكون سمي بذلك الشي علیه 
۳۷۳ 
أبوهلال: الفرق بين المنوف والْحَدَّر والخثسية 
والفزع: أن الذوف توقعالشرر الشکوك في وقوعه. 











وافدّر: توق الشرر وسواء کان مظنوا آو متیقا. 
والتتُر یدفع الّر. وامنوف لایدفعه, وطذایقال: 
0 


خذ جذرّد. ولایقال: خذ خوفك. 

الفرق ہین الذر والاحتراز: أن الاحتراز هو 
التَحنّظ من الشّيء الموجود والحذر هو التَحنّظ مالم 
يكن إذا علم أنه يكون أو ظنَ ذلك 


ابن سيده: الميذر والحدَرٌ: الخيفة. حَذِره حذرًا 


(r. 


الأخيرة عن ابن الأعراي. | استشهد 








وقد جاء في الشّعر حذار. |واستشهد بشعر 
اللحياني] 





0+010 
ید ليكن منك حَذَهٌ بعد حَذَرٍ 





وس 
ومن آمماء الفمل قوم: درك زیدا وحذارّك 





۶ المعجم في قنه لغة القرآر 





بکسر الڑاء۔ 
وأبوحَدر : كنية الميرباء. 
والحذريّة واليذرياء: الأرض | 





تارب یر 
اڌار الرجل: عضب فاخرة 
والإحذار: الإتذار, واحكاريات: المنذرون. 





A) 








٠‏ خير يدر ذا واحتطر: لسعم 
وتأهّب؛ فهو حار وخرهوالاسم: لیر 

وھو حُذُرٌ وحاذُورۃ: شدید ال مذر 

وحذر التىء يَذَرِه سَذلرًا: خافه واسترزمته. 
فالرّجل حاذر وحَذِر. والشّيء محذور ومحذور منه. 

وحدّرته الأمر ومنه: خوفته. وأدا سذير لل أ 
در 

وخذار؛ امم فعل بعنی احندز. وقول سار 
يدا وخذاريْك . أي ليكن 

Ou ا‎ 


زیدا, أي احذّزہ, وخذا, 





منك حذر بعد حذّر. 
وس :وال :داد مایت لشر. و 
الخوف والفزع, تقول: َذِرت EE‏ تا 
وحاذره عاذَرَة وجذازاء وحذّرہ تحذیزا۔ _(۲۹۱:۵) 
وقیل: الفرق بين الحاذر وامكير: أن الحاذر: الفاعل 
1 نر : الطبوع على الحذّر. 
وقیل: احاذرون): مزدون في الشلاح, آي ذووا 
أداة من انتلاح . المستمدون للحرب من عدوء ور 





اجتتاب التی» خوفا مه حَذر حَذْرًا. فهو حاذر, 











وحذاژا (r:‏ 
غو اسي او 
الزاغب: ا دّر: احتراز عن ال حَذِرَ 





حَدَوًا وحَزئه. [ث#ذكر الآبات وقال:] 
وحار أي اد نعو ماع أي اقم 001١١‏ 
رو وار 0 
امخْفَري: خذزش وحائئلہ وقو ختر 

الوت, وچذاز الموت. ووقاك افه كل مکروه وذور 

وتقول: ذَز لافتذر 

وصبَحَنهم العذورة وهي الخبل الثير: أو الصّيخة. 

ورجل جڈریان: شدید ال 

وس الكناية: رجل حر ودر : متيقظ مخرز. 
وان : مستعد. أواستشهد بالتمر ٣‏ مرات | 

(أساس الیلافق 0۷۷ 

آلْطَبْرسَي : الحدّر؛ إعداد مايئقي الطعرر, ورجل 
تحرّزء ورجل جذریان: کته الستّر 
er)‏ 


0 عل مله شین 








۲ 


+ حر حَرًا من باب «تهِب». واحتذ 





حمر كلها بمنى استعدَ وتأقب, فهو حاور وس 





والاسم منه: الي مئل جل 
ور الّی», إذا خافه. فالتيء تحذور. ی 
غترف۔ 
وَحَدَزُه اليه ب 
وافذورة: الفزع؛ وها ي ومنه أبوفذُورةٌ 
المؤدّن. 
الفير وزاباديّ : المبذر بالكسر ويحرَك: الاحتراز 
کالاختذار والعذورة. والفمل کقلم. وهو حاذورة 


رح المع حَلررُون وحذارى , أي 





Onn 











والحذورة: الفرّع والدّاهية الفي 
وخذار خذارِ وقد ينون التَاني, أي ادر وربيقة ب" 


خذار كمُراب: جود وموضع. 





الَيك, ا ممع: خذاري وحذاپِ 


تیک الباطل 





زیدا, إذاکنت تذُرہ منه. 


Win 











-حذر/ ۱۷۹ 


۳ 1 

الطَُريحيٍ: وا مڈر وائیڈر بعنی واحد, کالگر 
وال 

والحذّر هو امتناع القادر من الشّيء لمأ فيه من 


الطعرر. 


ورجل حار وَن. ي رز 








0 





زت الشّيء حدر 
واليذار بالکسر :ا نان 
وجذاژ جذارَ, بعنى ادر ادر 
و«أعوذ بك ا أخاف وأحاذر» هو تعؤذ من وبمع 
ومكروه هو فيه. وما يتوقّع حصوله في المستقبل من 


الحزن والنوف. فإنَّ در هو الاحتراز عن نوف 





rir) 





: خرہ تذرہ خڈزا: غییه ور 


| مغ ا 


امنه على خيفة . فهو حاذر, واسم الفمول : ممذور. 





0 جذره: أعد تمس وتبّہ ما جنشاء 
حدّره كذا تحذيًا: خوّفه إياه. وخرّفه منه. 


er 





محمّد إسماعيل إبراهيم: حَدرَه: خافه وتمرز 

منه. ويقال: أَخَدَ حِذّره. إذا تيقّظ واحترز نا يخاف 
.1 

لمتأهب اللستعد؛ والجمع: 











٦‏ /المعجم في فقه لغة القرا 
والتّيء ومنه: خافه واحقرز منه, فهو حاذر وی 
والتی» غذور وظذورمنه 


اه اذرة وجذاڑا 








رای نفد 
الحاذُورّة: الشّديد المحذر. 
خذار: اسم فل مم یی 
ار البق والاستعدادر 





المطذور: مايتق ويررنه. 


حَلير: تيلظ واستعدٌ حسب أسوا الاحوالات. 
اذ اليقظة والاستعداد, ادر من مزايا 
القائد ا مّد. 


اور الم ۷۰:۱ 
القذناني حددَه الّيء؛ حذر. من الشّيء: 

ن من یقول: حدّرّه من المّيِه رويقولون. 
لصواب هو: حذره ای ».اعتد) عل قو لما 
الیتین ۲۹۵۲۸ من سور: آلعمران: یک اه 


٠4‏ وعلى مُعجم ألفاظ القرآن الكريم. ومفردات 








الرَاغب الأصفهاني. والمصباح المنير. 





ولكن: أجاز حدر النّيء ومن التّيء كل من 
اللسان والفاموس , والتاج , والمدّ, والمتن, والوسيط. 

أمامعن : حدرء انيه ومن الشّيء, خؤفہ وصیرہ 
نوا ۱ ev)‏ 
,ه و من الشّىء: 
تون من یقول :خر من اي« یقن 
اعتا عل ماجاء في 
الصّحاح, ثم مفردات الراب الاصنهان. وقوله تعالر. 





الصّواب حنو: خر 








چ ن یی ی س ی م ت 





وجاءالفعل دخرہ مضارعًا وأمراء تسع سرا 
رآن الکریم: يليه مفعوله دون آن یکون 
مسبوقًا بحرف الم «ين». 

ثم اعتمدوا على ماجاء في الأساس, ث#الأسان, ثم 





أخرى فى 


المصباح, مج التاج. 
ولکن مد القاموس . ومحميط ا حیط ‏ وستن اف 

والعجم الوسيط, آجازوا: خر التي», وخ من 
وجاء في مد قاموس: تر علیه من کذاء وا 


غلية من کذاء وحترد. 





بوفعله : خذّره جذره حذرا: وخر منه در منه 





حَدوً: أسترزه وتيقظ منه. (مُمج الأخطاءالشّائمة: 86) 
9ك . أن الأصل الواحد فى 
كق :هرز اتاشن عن الشوف, لامطلق 


التحرّز ولامطلق الدوف. وأمَا الاستمداد والب: 
والتَأهْبِ وغيرها فن آثار ذلك الأصل ولوازمه. 

والفرق بين الحتذر والتّحرّز والورع: أن الشوف 
مسلحوظ في الأول والقاني والقالث؛ بسينهها عسموم 
وخصوص من وجه فإنَ الورع ہو لحز عا یناه 
العقل والشّرع. سواء كان في العرف كذلك أم لا. [4 
ذکر الأیات وقال.] 

ولاينق أطف التبير بهذه الا 
دلالة على حصول الخوف والتحرّز مًا؛ وليس النظور 
ا 0٤‏ 








مواردهاء إذ فيه 











ین اقوایق در 
البقرة: ٠١‏ 
ابن عبّاس : خافة لبوائق والوت. 0 
نحوه لو (۱ ۱ والخازن (۱: 4۳۲ واقراغي 
MN‏ 
القراء : فصب (حَدَّر) على غير وقوع من الفعل 
عليه: ل ترد يجعلونها حذرًاء ما هو كقواك : أعطيتك 











خوفّا قرف . فأنت لاطیهالتوف. وا 
المنوف؛ فنصبه على التفسير ليس بالفعل؛ كقوله جل 
وعز: (يذعونتًا عا رها( الأنبياء: ,٠١‏ وكقولً 
أذ وا ركم تَفَدُغا رَحَنيةم الأمراضر ٥ء‏ 
والعرفة واللکرت 
عل طرح (ین). وهو نا قد یستدل بهالبدی لیم 

(vin 


طبه من أجل 





و 








تفتران في ها الوضع. ولیس تب 





الرّجاج: ويروى أيضًا (جذار الَو 
عليه قراؤنا حدر لكؤت وإنا نصبت احَذَر 
الْمَوْتٍ) لأنه مفعول له. والمعنى يفعلون ذلك لحدّر 
الموت, وليس نصبه لسقوط القَام؛ ونا نصبه أنه في 


تأويل المصدر, كأنه قال: يحذرون حدّرًا. لأنّ جملهم 


والذي 





أصابعهم في آذانهم من الصّواعق يدل على حَذرهم 

اللوث. [ماستشهد بشمر] av‏ 
حوه ما تشر (۱: ۰۱۱۸ واجسنٍ 

(ء والٌَیسابوري ۱۸1:۱), ور ۳:۱۱ 


حذر/ ۱۷ 


يدل على فمل الأجل ذلك الحدث, والحدث مصدر. 


لكنّه ليس مصدرًا عن هذا الفعل بل عن فعل آخر. 





ألموت. ويبوز أن يكون نصبًا 
قال : يفعلون هذا لأجل حذّر اموت . ويحتمل أن يكون 
نميا على امال 00 

الک :ول له. وثیل: مصدر. أي بمذرون 
حذرًا مثل حدر الموت. والمصدر هنا مضاف إلى المفعول 
N ۴‏ 

لوطي : حَذَر وجذار بع . وقریٰ اء قال 
ويد هو متصوب, له موقوع له. أي مفعول من 


ال وق 





نہد بشعر] 
r‏ 
أبوحيّان : لَحَذَرَ الْمَوْتِ منعول من أجله 
وشسروط المفعول من أجله موجودة فيه؛ إذ هو مصدر 
متحد بالعامل فاعلا وزمانًا. هكذا أعربوه. وفيه نظر لأنّ 
قوله : ين الصُوَاعِقِ4 و فی الم مفعول من أجله, 
ولو كان معطوكًا لماز, كقول اللہ تعالى : ابيا 
این آنفیپز4 البقرة: ٠٠١‏ 










۸۷:۱ 


عل الملة, إن كان معرقة بالإضافة. 
7 1+ 
مق We)‏ 


الآلوسى + صب على الع ا٤‏ 





راء ون کان 


۸ / المعجم في فقه ئغة القرآن... ج١1‏ 
لين الصُوَاعِقٍ» في المعنى مفمولا له كان هناك نوعان 
منصوب ومجرور, ولزوم العطف في مثله شير مسلم, 
خلامًا لمن زعمه. ولامائع من أن يكو, 
کا أن اين الوا له نفسه, ورد بميءالقعرل 


له معرفة وإن كان قليلا. |#استشهد بشعر] 








وجعله مفمولا مطلا فمذوف. آي بجذرون حذر 
الرت؛ پید. 1 

وقرأ قنادّة والضّحّاك وابن أبي ليلى (جذار) وهو 
ک »ده شدة ا لوف . 

وجاء بهذا العنى 9...وَهُمْ أُُوتٌ حَذَرَ 
الْحَؤتٍ...» البقرة: 242 


Ove: 


تجدر - نجذرون 


یر الشناففون آن بل 








۳ 
اپن عبّاس : ماتکتمون من دک وأصحابه 
onl‏ 
مجاهد : عمی اف لا فنی سرّنا علینا 
ای 0۷١:۱۰‏ 
إن معناه الخير عنهم بأئْهم كانوا يحذرون أن تغزل 
فيهم آية يفتضحون بها. لأنّهم كانوا شا كين 
نحو و ٹب ودج 
الحشن : إخبار من لله تعالل عن حذرهم 
(اماوَرْدي ۳۷۸:۲) 








ود ۲: ۳۷۸)ء واہن القاسم (این 


اور ۴+ عد 








تحوہ الواحدي (۲: ۰۷٥ء‏ والبغويٌ (۲: ٣٣۴)ء‏ 
والخازن (۳: 1۹6 والشر, 

الرّجَاج ؛ لفظ اينْدَرُ)ا لفظ الخبر. ومعتاء الأمرء 
لاله لا أبس فى الكلام في أنه أمرٌ, فهو كقولك: ليحذّر 
المنافقون, وعلى هذا يجوز في كل مايُؤمر به أن تقول 
يفل ذلك فينوب عن قولك: لفل ذلك. 

وعبوز أن يكون خبرا عنهم ‏ لام کانوا یکفرون 
عناه) وحسذاء ودلیل هذا القول: ول اشتی را 
انرون 


0۷:۱۱ 








os: 


اسن فی الوجه الأوّل :٢١‏ ۱۴۴), ومُبر ۱* 





4۱ 





آلماوَرْديّ : إنقل قول الحسن وقنا 





الاج م 
قال:] 
.ا 
ماتسرون, والّانی: ناصبر من تخذلون. 
أبومسلم الأصفھانی: إن ذلك المذر إا أظهر. 
على وجه الاستهزاء لاعلی سیل اا 
روا رسول اف عي ينطق في کل شيء عن الوحي. قال 
بعضهم أبعض: احذروا ألا ينزل وحي فيكم يتناجون 
بذلك ويضحكون ارسي (Mir‏ 
لطس قیل في معنى « در ان_ مرن 
قولان  :‏ نقلقولي بماید واستن, وقال: 
التاني: قال الوَجَاج: إن تهديد. ومعناه ليحذروا. 





رون يحتمل وجهين؛ أحدهها: مظهر 


YA: 





بق لأنّهم ين 





وحسُن ذلك لأنّ موضوع الكلام على الدید, والحذر 
إعداد مایق الطعرر, ومثله المشوف والفزع. تقول 
َذرت حنژاء وحثر ذگاء وحاذره حاذرة وجذاژاء 
وحدّره تحذيرا. إلى أن قال:] 


وقوله : اللة...» . إخبار من الله تعالى أن اذى 


تخافون من ظهوره, فإنّ لله يُظهرء بأن بي لنبيّه باطن 
حالم وتناقهم (ie‏ 
r)‏ 


غو الأرسي. 


ذا الأمر بالحذر. 








فإن قلت: الحذر واقع على إنزال الور: 





في قوله 

یر الشتافقون آن تُتَزَلَ عَلئمْ شورة» , فاممني؛ 
قوله: ورج مَاتحذَرُونَ4؟ 

قلت : معناء صل مُبرز إنزال الشورة أو أن ام 





مظھر ماکنت تحذرونه. أي تحذرون إظھارہ من شَاقَكم 


0 


: ذر4 خم عن حال قلوبهم. 





وحَدّرهم لا هو أن تنل سورة ومعتقدهم هل تفل أم 
لا؟ ليس بنصّ في الآية لكنّه ظاهر. ف إن حمل على 
مقتضى نفاقهم واعتقادهم أنّ ذلك ليس من عند الله, 
فوجه بين . ون قيل: نهم يعتقدون نزول ذلك من عند 
لقه وهم ينأفقون مع ذلك. فهذا كفر عناد. ۰ (۳: 404 
الؤازيّ : فإن قبل: المنافق كافر فكيف يحذر 
نزول الوحي على الرّسول؟ 
قلنا: فيه وجوه: الأول : [قول أي ملم | 


الثاني: أن القوم وإن كانوا كافرين بدين الرّسول إلا 











جح ذر/۱۷۹ 


هم شاهدوا الررسول عليه الصّلاة والشلام کان 
خبرهم با بضمرونه ویکتمونه, فلهذهالّجربة وفع 
الحذر واخوف فی قلوہم 


يعرفون كونه رسو 





التالت : قال الأصم: نّم كان 
صادقًا من عند الله تعالى, إلا نّم كفروا به حسدًا 
وعنان. قال القاضى : « يمد فی الما بالله ویرسوله 
يكون اه طباه. قال الدّاعي إلى الله 
هذا غير بعيد لأنّ الحسد إذا قوي في القلب صار بحيث 
بازع فی ا فسوسات, 
: المذر الأمر بالحذر, أي ليحذر 





لفيامس: أتهم كانوا شائين في صحة نبّته وماكانوا 
أن فسادها. والتّاكَ خائف, فلهذا الشبب خافرا 
أن يغزل عليه في أمرهم مابفضحهم. |إلى أن قال:] 
اي تحذرونه, فان اه خرجه ال 
الوجود. فا الثيء إذا حصل بعد عدمه, فكأنْ فاعله 
آخرجه من ام ال الوجود. nv‏ 
نحوه ملعا اليسابوري(١1:‏ 0151 وی 
(: 0۸ک والقاسي (۸: ۳۱۹۲ 
قوله تعال: « یر السشنانشون» 
خم ولیس بأمر؛ وید على أله خم أن ماده 5إ 
ال تج عازن لأتهم كفروا حناءا. |إلى أن قال :| 


0 ۸ 








ي و4 آي ماتعدرونه من 
إنزال الشورة فيكم . أو ماتحذرون إظهاره من مساويكم. 
ni‏ 


1١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ 18١ 





أبوحيّان: [ذكر قول تاد وال 
أسباب الأزول, ثم قال:] 

والظاهر أن (جخدرٌ) خير . ويدلٌ عليه | 
اون . فقيل هو واقع منهم 
سول ببرهم بها يكتمونه, وقع المسذر والشوف فی 
قلوبهم. إلى أن قال:] 

وقال الزَاجٍ وغيرء من ذهب إلى التَحرّز من أن 








يكون كفرهم عنادا: هو مضارع في معنى الأمر أي 
لبحذر النافقون. ویمده رون ان 








مفعول لجرا وهو متعد. [#استشهد بشعر] 


وقال تعالى: (وَجحدرَكُمٌ لل نْسَة» لا كان قبل 





وقال ابد ٭حذرہ لا عي من هيئات الال انا 
لائتعدّی, مثل فزع, والتفدير: يحذر المنافقون م أن" 


تغرل ولايلزم ذلك, الاترى أنّ «خاف» مى كعات 





من إظهار تفاقكم یج 

أبوالشعود: أي يحذر المنافقون أن تُتْرّل على 
اللؤمنين سورة مُخبرهم بها في قلوب المنافقين وتمهتك 
عليهم أستارهم. [إلى أن قال:] 


َمَاتحذَرُونَ» أي ماتحذرونه من إنزال التورة, 








لكم على ملا اللاس . والتَأكيد ارد إنكارهم بذلك لالدفع 
ترددهم في وقوع السذور؛ إذ ليس حذرهم بطريق 








OM: 





را متعديًا بنفسه, 





الألوسيّ : ويجوز أن يكون 


کب يدل عليه ماأنشد سیتویه من قولد: 





حذر مورا لاتفیر وآمن 
ماليس ينجيه من الأقدار 
لان دالمذرہ من ہی 





وأنکر اد کونه 
التفس کالفزع , والبيت قبل : إن مصنوع. ورد ماقاله 
برد بان من اغینات مابتعتی ک«خاف وخشی». فا 
ذكره غير لازم . |إلى أن قال:] 

وف الإخبار عنهم بأئّهم (يحذَرُونَ) ذلك إشعار 
باتهم لم يكونوا على بثّ في أمر الرّسول عليه الصّلاة 
وإلسّلام. |ثم ذكر قول أبي مسلم إلى أن قال بعد قول 
0 

وهو خلاف الظّاهر, وكان الظّاهر أن يقول: إن الله 
رل سورة کذكك أو منزّل ماتحذرون, لکن عدل عنه 
إلى ماف الم الكريم للمبالغة؛ إذ معناه مبرز ماتحذروتھ 
الشورة, أو لأه أعم إذ المراد مُظهر ككل 








من | 


ماتمذرون ظهوره من القبائح. وإسناد الإخراج إلى الله 








رشيد رضا: الجمهور على أن بم 
على ظاهرها؛ وعن الرجَاج يه في المعنى, 
أي ليحذروا ذلك. وهو ضعيف, فالحذر كالتّمب. 








الاحتراز ما يخشى ويخاف منه, كبا يؤخذ من 
عفردات الڑاغیب وأساس اللاغة. نی من «ح ذ رہ و 


توول و اشرق نی مرف 


وقد استشكل هذا الحذر منهم وهم غير مؤمنين 
بالوحي , وأجاب أبومسلم عن هذا الإشکال بأئہم 
أظهروا الحذر استهزائ. 

وأجاب الجمهور با حاصله أنّ أكثر المنافقين كانوا 
ماين مرتابین في لوحي ورسالة ارسول وا 
يكونوا موقنين بشيء من الإيان ولامن الكفر فهم 
مذيذبون بين امؤمنين الموقنين والكافرين الجسازمين 
بالكفرء ومنهم من كان شكّه قويًا. ومن كان شكّه 
ضميثًا. وتقدّم شرح حاهم وبيان أصنافهم في ّل سورة 
البقرة. فراجع تفسيره ومافيه من بلائة التلن لین 
ضعربها الله تعالى لهم. 

وهذا المسذر والإشفاق أنر طعي لتقا 
والارتیاب. فلو کانوا موقنین بتکذیب الزسول نٹ گیا 
خطر غم هذا لوف علی بال, ولو کانوا بوقنی 
بتصديقه ها كان هناك محل غذا الضوف واحذر؛ لا 
قلوبهم مطمئّة بالإييان. إإلى أن قال:] 

قوله تعالى : مرج مَاتفُْون4 معناء أله ترجه 
الآن بتغزيل هذه التورة التي لم تدج في قلوبهم ین سس 
خبآت تفاقهم لا آخرجته وأظهرته هم وللمؤمنين 


1:1) 








حوه باختصار راغ Mer)‏ 





سيد قُطب : إن اص عام في حفر المنافقين أن 
يُنزل الله قرآنًا يكشف خبيئتهم. ويتحدّث عمًا في 
قلوبهم ٠‏ فينكشف للنّاس مايخبئونه. وقد وردث عدّة 





رولیات عن حوادت 


ذکر التویات فراجع ] 


سب نرول هه یات 


01۷١ :۳( 


حذر/۱۸۱ 


عوٌۃ دروزۃ: [نقل الروايات في سبب نزوها إلى 





والذي يتبادر لنا أنّ الّوایات شلات لاتنطبق 
اعطاق تما على الآبات . وأنٌ فحوى الآية وروعها تلهم 
أئْها في صدد مجلس من مجالس المنافقين استغابوا فيه 
236 وأصحابه. وقالوا: ماحكته الآية الأولى من 
حذرهم على سبيل المزؤ والتَفكّه. وعلم التي 
بأمرهم فعاتبهم فاعتذرواء ومنهم من تناب وحسن 
إيانه ‏ ومنهم من ظل مرتكدسًا في الكفر والتقاق. 

وقد يكون هذا ابلس أ. 
منسجمة مع التللة التابقة واللاحقة . وإن كا 
برها لم تغزل مستفلة عن ماسبقهاء وأئها جزء من 
الت وأ املس كان سابقاء فعضتنت الآيات 





اء غزوة تبوك فجاءت 





اک ی ا شعن را بين 





موآقتهم وأخلاقهم. في سياق التنديد بهم على تتاقلهم 
عن الغزوة . وتكون الآيات والحالة هذه قد نرلت أثناء 
الفزوۃ, واف أعلم MAT‏ 








ية : لم يحذر المنافقون حقيقةٌ وواقمًا من نزول 
الوحي شأتهم. ولا أظهروا المذر على وجه 
الاستهزاء والتخريّة . كانوا يطمنون في اليك , 
فقال بعضهم بعض ساخرًا: احذروا أن تل في شأنكم 
سورة. والدّليل على أنّ هذا هو المراد قوله تیم 
ئل اشتيوا4 هذا من جهة. ومن جهة أخرى أن 
المنافقين لايؤمنون بالوحي , فكيف يحذرون منه على 
وجه الحقيقة؟ 

وذهب أكثر المفشرين إلى أن القمير في ایا 








+) يعود إلى المؤمنين. وأنّ امير في 
وی يعود إلى النافقين. 








ون الذکورین فیا صعراحة هم النافقون, کا 
ی قیٹھا تحد: 
تا پم من ها لتقسير التمكيك بن القائر. 
مع عدم الدّليل على ذلك. 
ومن أجل هذاتَرجَح الرأي القائل 
تعود إلى المنافقين, وأنّ دعلء لی (. 





عن امنافقين, دون غيرهم, 


مر لها 







لي سين البقرة: ۰۱۰۲ آي ی ملکه. وملها ی 
فيا يقال: كان هذا على عهد مُضى؛ وعليه یکون المق۔ 





تكش عمسا يضمرون من العداء الإسلاو واؤلین 





فتوعّدھم اللہ سبحانہ بأن الشورة اق سخرو امن توملا 
نازلة لاممالة, وأنّها تقابلهم وجهًا لوجه. فيعتذرون 


لاتضهم المعاذير. Met‏ 








الطَّباطَبائيَ : كان المنافقون يساهدون أنّ بل 
مايستسرٌون به من شؤون التفاق, ویناجي بد بعضهم 
بعضًا من كلمة الكفر ووجوء الطمز واللّمز والاستهزاء, 
أو جميع ذلك لايق علل الڑسول : ويل على النّاس في 
آیات من القرآن بذکر اي تة أله من وحي الله, 
ولاحالة کانوا لايؤمنون بأل وحي انزل به الوح الأمين 
على رسول افع . ويُقدّرون أن ذلك نا يتجكسه 
المؤمنون فيُخيروى به الي اة فيُخرجه هم في صورة 
كتاب سماو نازل عليهم . وهم مع ذلك كانوا يخافون 





ظهور نفاقهم وخروج ماخبوه في سرائرهم الخنبيثة. لأنّ 
التاطة واظهور كانت لىن عليهم يبري فيهم 
ما يأمر به ويحكم عليه. 

فهم كانوا يحذرون نزول سورة يظهر بها ماأضمروه 
من الکفر, وھتوا بہ من تقلیب الأمور عل الي لل 
وقصدہ با یطل به نجاج دعوتہ وقام کلمتہ, فأمر اللہ 
نمي أن يلم أن ا عام ا فی صدورہہ: شر 
مأيحذرون خروجه وظهوره بازول سورة من عندہ أي 
يخهرهم بن لله مزل سورة هذا تمتها 

وبهذا يستنير معن الآية, فقولہ: فلز 
السَافُِون أن عل لهم شورة» الطاب لقي 05ا1 
كوجه الكلام إليه وهو يعلم بتعلیم لٹ أن هذا کلام 
لذي يتلوه على الناس كلام هي وقرآن مُخرل من 


عنده, فيصف سبحانه للم اي یناف من فقو 





ال من الوصف عند اي وهو أله سورة مُعزْلة من 
الله على الّاس ومنهم المنافقون , لاعلى مايراء المنافقون 
أنه کلام بشي دعي کونه کلام اله 

آن تلو اي علیہم وعل 


i 
النّاس كلامًا هذا نعته الواقعي. وهو أنه سورة مسرل‎ 





فھم كانوا يح 





علیہم با ہا متوجھة مضمونها إليهم فاصدة نحوهم. 
اثازلة جا فی قلوہم: فيظهر على 
الاس ویفشو بينهم ماكانوا يسرّونه من كفرهم وسوء 
ناتهم. وهذا الظهور في الحقيقة هو الذي يحذرونه من 





يُبؤهم هذه التورة 





فصدر الآية وإن كان يذكر نم جذرون تغزیل 


سورة كذا وكذا. لكّهم إن كانوا يحذرونها لما فيها من 


الأباء الني يحذرون أن يطّلع عليها الي وتجل 
لاس وهذا هو الذي يذكر ذيلها أنهم يحذرونه, 
فالكلام منزلة أن يقال: يحذر المنافقون تغزيل سورة قل 
اه نها أو يقال: يحذر المناققون انكشاف باطن 
أمرهم ومافي قلوبهم قل استهزأوا إن اه سيكشف ذلك 
وین عقا في فلوبكم. 

وبا تقتم ظهر سقوط ماأسكل على الیل بان 
المنافقين لكفرهم في الحقيقة لم يكونوا يرون أن القرآن 
كلام مترّل من عند الله . فكيف يصمح القول: نّم 
يعذرون أن رل عليهم سورة؟ 
انم 4 ثم يكونوا مؤمنين في الواقع ؛ فكي 
يصح أن يُطلق أن سورة قرآنيّة يرت عليهم ولاتغزل 
الشورة الا عل اي أو على المؤمنين؟ 

وثاًا: أن حذرهم نرول التورة وهو حال «اخل 











ونان 


جِدَيٌ فیہم لابجامع كونه استهزاء. 

ورابعًا: أن صدر الآية يذكر أنهم يحذرون أن تُزّل 
سورۃ, وذيلها يقول: نار 
في معنى أن يقال: إن لله ترج سورة أو تُخرج تغزيل 





رون فهو 





وقد يهاب عن الإشكال الأوّل بأنّ 
رن ع إنشاء فی صورة 
المنافقون أن تغرّل عليهم سورة «إلخ». 

وهو ضعيف؛ إذ لادليل عليه أصلا على أن ذيل 








الآية لايلام ذلك؛ إذ لامعنى لقولنا: ليحذر المستافقون. 


كذا همل اسمَيْزئُواإنَ اله مِْج مَاتحدرُونَ» أي مايجب 











ذر/ ۱۸۳ 


وقد یجاب عنہ بأتہم إنا كانوا يُظهرون الحسذر 
استهزاة لاجدًا وحقيقةٌ . وفيه أنّ لازمه أنّهم كانوا على 
أن مافى قلوبهم من الأنباء وماأبطتوه من الکفر 
والقسوق لاسبيل للظّهور والانجلاه إليه, ولاطريق 
لأحد إلى الاطلاع عليه . ويكدّبه آيات كبيرة في القرآن 
الكريم تقصّ ماعقدوا عليه القلوب من الكفر والفسوق ٠‏ 
وهتوا به من الخدعة والمكيدة , كالآبات من سور 








وسورة النافقین وغبرھا: وإذ كانوا شاهدوا ظهور 
أنبائهم ومطويّات قلوبهم عيانًا مرّة بعد مرّة. فلاممنى 
لتقتهم بأئّها لاتتكشف أصلًا. وإظهارهم الحذر استهزاة 
لاجدًا. وقد قال تمال : « يَحْتبُونَ كل صَبْحة علوم 
ای + 

فد اب عنه بأنَ أكثر المنافقين كانوا على شك من 


صدق الدّعوة إِلَبُويّة. من فير أن . 9110 





ارهزلا کنر عزون تغزيل سورة تنيؤهم ها في قلوبهم 





احتالا عقليًا. وهذا الحذر والإشفاق ۔ کیا ذکروہ - أئر 
والارتياب: فلو كانوا موقنين يكذب 
الرسول لا ما خطر هم هذا الخوف على بالء ولوكانوا 


قنين بصدقه لما كان هناك محل هذا الخوف والحذر. 





لأن قلوبهم مطمئثة بالإييان. 

وهذا الجواب ‏ وهو الذي اعتمد عليه هور 
الفشرین ۔ وإن كان بظاهره لايخلو عن وجد, غير أن 
الإشكال لوكان الواقع من التمبير 
فى الآبة نحوًا من قولنا: يخاف المنافقون أن تغرّل عليهم 
کے ولذا قرّروا الجواب بِأنّ المنوف يناسب الثَّاكٌّ 





فيه أنه سم 
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وو آم 





بحذرون آن تال علهم سورة «إخ».والحذر فيه شي 
من معنی الاحتراز والاتقاء, ولایع ذلك إلا بالتو شل إلى 
أسباب ووسائل تحفظ الحاذر ما يحذره ویعترز من 
وتصونه من شر مقبل إليه من ناحية مايذافه. 

ولو كان بجرّد شلك من غير مشاهدة أثر من الآثار, 
وإصابة شيء مما يتقونه إيَاهم. لما صم الاستراز 
نقاء, فحذرهم يشهد أتّهم كانوا يخافون أن يقع بهم 
نظیر ماوقع بہم قبل ذاك: من 
الوجه لمسذرهم دون ال 





جهة آبات 








بقرة وغيرها. فهذا هو 
والارتياب, فالمعتمد في الجواب ماقدّمناء 

وقد يجاب عن الإشكال التاني بأنّ «على » فا وله 
بمنى «في» کم في فول: روا 








لابأس به لولا قولہ بعدہ بو با 
فى قُلوبييم) على ماسنوضّحه. 

وقد جاب عنه بأنّ امير في قوله 
إلى الو 
تفّل علی الومتین سورة تن المنافقين با ف‌قلوب 
أو تنبو المؤمنين با في قلوب المناففين. 
تفكيك الطمائر. ودُقع بأنّ 
مناف للبلاغة, لا [ذا 





ین دون الاتج, والمنی :بر تون آن 








يما أيّد بعضهم هذا الجواب 
اليس هاهنا تفكيك للطائر. فإنّه قد سبق أن 











المنافقين يحلفون للمؤمنين ليرضوهم 
لله ورسوله أحق أ. 
هاهنا بطريقة الاستثناف أَنَّم يحذرو, 






المؤمنين سورة تْؤْهم بها في قلوبهم فتبطل لقتهم بهم. 
فأعيد الصّمير إلى المؤمنين, لأنّ سياق الكلام فيم 


فلاأثر من 








وفيه أن من الواضح الذي لاثرتاب فيه أن موضوع 
الكلام في هذه الآيات وآيات كتبرة مما يتصل بها من 
قبل ومن بعد: هم المنافقون, والسّياق سياق امطاب 
اتی لاغيره. ونا كان خطاب المؤمنين في قوله 
پا 'صُوكُمْ4 خطابًا التفاتيًا للتّتبيه 
رعلى غرض خاصٌ أو مأنا إليه, م عاد الكلام إلى سياقها 
الأصل من خطاب اليم بتبدّل خطابهم إلى خطابه, 
فلاسني لقوله :إن سياق الكلام لي المؤمنين. 

ولو کان التنياق هو الذي ذكره لكدان من ح. 
الكلام أن يقال: أن تغزّل عليكم سورة تنيؤكم بما في 
قلوبم» فا معن العدول إلى ضمير الفيبة, ولم بتقدّم في 
سابق الكلام کر هم على هذا الّمت؟ 

على أن قوله: إن الکیه « یر و4 بیان من 
طري قالاستشاف لسبب حلفهم للمؤمنين ليرضوهم , 
إخراج هذه الطلائفة من الآيات من استقلال غرضها 
الأصل الذي بحتنا عنه في أوّل الکلام: ويختلّ بذلك 
2 من فقرات الایات من‌الاتصال والارتباط, 

فالآية يذ افون إلح, ليست بيائا لبب 
حلفهم المذكور ساب بل استتناف مسوق لفرض آخر. 
عدي إليه بجموع الآيات الإحدى عشرة. 
























وبالجملة الآيا 
ذكر المؤمنين ذ كرا يوجب انطاف الذّهن إليه حيها بلقي 
ضميرا يكن عوده إليهم. وهذا هو التفكيك المذكور. 
منوع لإعجاب إيهاما في البيان ينافي 


على هذه الآية خالية عن 





للنافقين کیا تقامت الإثسارة إلبنه - ولابأس بأن 
يسعى تخزيل سورة لببيان حاهم وذكر ستالههم 
وتوبيخهم على نفاقھم, تغزيلا للتورة عليهم وهم في 
جماعة المؤمنين غير متمي ين منهم. كديا عب بنظير 
التعبير فى مورد المؤمنين؛ حيث قال : (واذكروا 
ال یک وَمئَْلَ عَلكُمْ من j‏ 
به البقرة: 351 














و4 الإسراء : 1١‏ وليست نسبة المنافقين ‏ وهم في 
المؤمنين . إلى نزول القرآن عليهم بأبعد من نسبة 
المشركين وأهل الكتاب إلى نزوله عليهم والّزول 
779+020 بعناية الانتهاء, 
وب عل» بعنایة الاستعلاء وال . 
بكلّ واحد منها كتير في تعبيرات القرآن. والمراد یتزول 
الكتاب إلى قوم وعلى قوم تُعرّضه لشؤونهم وبيانه لا 
ينفعهم في دثياهم وأخراهم 





من الم ات 





وقد يهاب عن الإشكال الاك 


سح ذر/ 186 


فتاه دليل على أنهسم كانوا يستهزؤون 
بالحذر. ولم يكن من جد الحذر في شيء. 
وقبه أن الآيات الكتيرة النازلة في سورة البقرة 





واللساء وغيرها ‏ وكلّ ذلك قبل هذه الآبات نزولا -. 
الفرجة لكثير من خبايا قلوبهم الكاشفة عن أسرارهم . 
تدل على أنّ هذا الحذر كان منهم على حقيقته. من غير 
استہزاء وسخرية. 

على أنه تعالى وصنهم في سورة 
اقول : ۶ نة لیم 4 النافقون: ۸ وقال 
ضربه هم وفيهم : 9 يلون 

ين الشواق حل الَو ابقرة: 15 وقد ذكر في 
ية التالية. 1 


«المنافقون» 

















ولق أنّ استهزاءهم نما هو نفاقهم وقوهم في 
ال در خلاف مافي باطنهم .كما يؤيّده قوله تعالى: وذ 





والجواب عن الإشكال الرابع :أن ايء الذي كانوا 
قيقة هو ظهور تفاتهم , واتكشاف مالي 
قلوبهم. وألا كانوا يحذرون نزول السورة لأجل ذلك. 


فالحذور الذي دُكر في صدر الآية والذي في ذيل الآية 








أمٌ واحد . ومع قوله : «إِنّ الله رج ارون( آنه 
مُظهر لما أخفيتمو. من الفاق ومني لا في قلوبكم. 
LTT)‏ 


مخلوف : مظهر ماتخافونہ من الفضیحةء 
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عبد الكريم الخطيب : هو نذير للمنافقين يفضح 
تفاقهم على لملإ. وكشف مابيتوا من نفاق. [إلى أن قال: ] 

و قوله سبحانه: هثُلٍ .و4 
تہدید ووعید لمن أمسكوا قلوبهم على نفاق. وعقدوا 
تياتهم عليه, فالله سبحانه مخسرج ماأمسكته قلوچم 
ومانطوت علیه نیم . 

مكارم الشيرازيّ : يستفاد أنَالله سبحانه وتعالى 
یکشف الشتار عن أسرار النافقین أحيان؛ وذلك لدف 
خطر المنافقين عن ال يك ويُعرهم أمام الاس 
لیسعرفوا سقيقتهم , ويذلك سيحذرونهم. وبالكالي 
الايقعون في حبائل مكرهم, وليعرف المنافقون أتفسهم 
ویعزموا متاعهم ویکتوا عن هذه الأعبال. ونتيجة هذ( 
الکشف والتمرية ,فان النافقین بعیشون حالة مر ال 


والژعب, وإلى هذا ا حال يشير القرآن ویبین خوفهم 





)۸۲۸۰۵( 


کر 





من نزول سورۃ تفضحھم وتکشف خۓ 
فقال: وِيَحْدَرُ الْمُنَانِقُونَ آنْ تُكَرُلَ 
نهم بان رنه 

إلا أنَ العجيب في الأمر أن هؤلاء لم يكوا عن 











استهزائهم وسخريتهم. لشدة إمعرارهم على هذا 
الطريق وعدائهم وجشدهم. رهم حالة الق ات 
يسعيشوتها. لذلك خاطهم بأئهسم مهما يستهزوُون 
ويسخرون من أعال ابي فإنّه سوف مضي في 
طر تبليغ رسالته, ولايكفٌ عن عفا الشبیلء 





حذّرهم من الفضيحة وإزاحة الحسجاب عن خبيث 
أسرارهم وإظهار قلتهم أيضًاء ذ 








فضل الله: الحذر: التحرّز وممانبة النّيء حوفًا 
منه. إإلى أن قال:| ۱ 
من المفسّرين «الحذر» أنه وارد 
على سيل الشخرية ٠‏ ولكنّه خلاف الظاهر. ويحاولون 
| ذلك كله بأنَ الأمر لایٹل حالڈ جدبة فى 


وقد فٹر العض 





مواجهة الجتمع المسلم في دينه وعقيدته. بل كل ماهناك 
أنْهم يحاولون الحدوض في الحديث في مایخوض به 
نتشون من أفانين لکلا من دون عقدة ال 
مضادة. وأئهم كانوا يلعبون كبا يلعب الناس , لايني 
بماسبتهم على ذلك, کیا لو کان الأمر يتل خطَةٌ بميدة 


Nor الدی‎ 














آشن هو قانث نها ساجدا زاف یر خر 
یروا رد رل الڑمر:۹ 
ابن عبّاس: یاف عذاب الآخرة. ‏ (81) 
يحذر عقاب الآخرة Vg‏ 


وجاء نحوہ في أكثر التفامير 
: يحذر حاطا وهوها. وقرأ سعيد بن 








ابن 
جير : بعذر عذاب الآخرة (or:‏ 


الفَخْرالوَازيٌ : إشارة إلى أن الإنسان عند المواظبة 





ثم بعده مقام الرحمة, وھو قولہ: جوا 





Wor 


في موقع ال و الاستنناف الیل 
CMA:‏ 


ةر 














المي : «یذه جوز آن یکون حال من 
ای وأن يكون حالًا من الضّمير في 
» وأن يكون متأنفًا جوابًا لؤال 


آناء الليل ويتعب نفسه 






ويكدّها؟ فقيل: بحذر الآخرة ويرجو رحمة ره أي 








عذاب الآخرة a:‏ 
وه لش شود (۵: ۳۸۲. 

وم ۰۸:۵۱ والقوسی (۲۳ ۳۹۹ 
البْرُوسَويّ : لِبَدَْ الآخزة»> ونميمها كبا يحذر 

لیا وزیتبا ۸۱۸ 


افضل الله : فهو فی قلق دانم من خطأ يقع فيه أو 
خطيئة بمارسها, أو اتحرافي يبتعد فيه عن الاسستقامة» 
فيحتاط لذلك في التارة والمعرفة والممارسة . عذج مي 
الوقوع في مايجلب له اللاك في الآخرة. (۱۹ ٣۸۰‏ 





1٩ الانده:‎ 





في هذه الآبة دلالة عل وجوب 

جائبة أهل البدع والضّلال وذوي الأهواء؛ وترك 
خالطتهم. 

۴۰٤٤ 

الفَخْرالوازيّ : قال أهل العلم : هذه الآية تدلّ على 

أن الخنطأ والنسيان جائزان على الزسول, لاه تعالی 








قال: لَوَاعْدَرهُمْ آن ی ...4 والشتد في مثل هذا 
غير جائز على الررسول . فلم يبق إلا المنطأ واللسيا, 





حذر/ ۱۸۷ 





٤٤٤ 


ننه النيسابوريٌ1 ١١١‏ والبروسَويً! ١١1:5‏ 4). 





أمر تعال نی باشذر عن فتتمء 


إفا هو من جهة أن" 





المصمة لاتوجب بطلان الاختيار وسقوط التكاليف 
امبنية عليه . فإتّها من سنخ الملكات العلمةء والعلوم 
والإدراكات لاتخرج القُوَى العاملة والمسرّكة في 
الأعضاء, والأعضاء الحاملة لها عن استواء نسبة الفعل 
والترك إليها. 

كا أن العلم الجازم يكون النذاء مسموٹا یعمم 
الإنسان عن تناوله وأكله , لكن الأعضاء المستخدمة. 
لكي كاليد والفم والسان والأسنان من شأنها أن 
تسل تمملها في هذا الأكل وتتفدى به. ومن شأنها أن 
'نسكن فلاتعمل شيمًا مع إمكان السمل ھا فالفمل 


ری "ان کان کالمستحیل صدوره مادام هذا السلم 


۳ 





ماتطلبون ويأمركم بغيره فاحذروا ولاتقبلوا منه . )۹٤(‏ 
وقد جاء بهذا المعنى في أكثر التّفاسير. 
أبوالُعود: أي فاحذروا قبولہ, وإتاكم ول 

تيب الأمر بالحدّر على بمرّد عدم إيتاء الحرّف من 

















۸۸ / العجم في فقد لفة القرآن... ج1١‏ 
المبالغة في التحذير. مالايخق (vre‏ 
وہ الوم 0۳۷۵۷ 
البقرة: 570 
ابن عباس : فاحذروا خالفته (r)‏ 
نحوه أبن الجَؤزَي. AVA:‏ 
الواحديّ : فخافو.. rnin‏ 





ماله البّويّ (۱: ۰۱۳۱۸ والسازن (۱: ۱۲۰۳, 





Moe: 
الرَمَحْشَريّ : یلم غال آنیکُز4 من السرم‎ 
459/441١ على مالايجوز (فَاحْذَرُو) ولاتعرموا عليه.‎ 





منله اتضاوي ۱۱: ۰۱۱۰ وتو سکاو 
والکاشا: (۱: ۲14), وش (۱: ۲4۱), وعو رشي 
رضا (۲: 4۲۷). راغ (۲: ۱۹۵ 
لطس : فاتقا عقابه ولاتخالفوا أمره. 
AN‏ 


وهو تنبيه على أنه تعالى ا كان 


الفخْرالزاز: 





عانا بسر والملائية, وجب الحسذر في كل مايفمله 
الإنسان في التدرٌ والعلانية 

القرطِيَ : هذا نهاية التحذير من الوقوع فبا نهى 
عن ovr‏ 


Ne 


الهاء تعود على الله تعاى , أي فاحذروا 
عْسَرِيّ: يعلم مافي أتفسكم من المزم 
على مالايجوز فاحذروء ولاتمزموا عليه . انتهى. 





آبو 
عقابه. وقال ال 














فيحتمل أن تعود |اغاء | في كلام شرت على 
مالایجوز من العزم, أي فاحذروا مالايجوز ولا مزموا 
عليه. فتکون دافاءہ في: فاحذروہ ولاتعزموا علليد. 
عائدة على شيء واحد. ويحتمل في كلامه أن تعود على 
لله . واطاء في «عليه» على «مالايجوز» فيختلف ماتعود 


عليه مان ۴۳۰ 
نحوه التمین ON:‏ 
والگعود : بالاجتتاب عن المزم ابتداء أو إقلاعًا 





(V4: 





سَويٍ(۱: ,)۳٦۹‏ والألوسي (:10۲). 





حَاذِرُونَ 
و بيع حَاذِرُونَ. الشعراء: 03 
آین تصعود:مزدون ناملا ۱1۰٦:۴‏ 
ین عبّاس : شاکون کون بالتلاح. 
رق ۱۸:۱۰ 





۳۱ 





مودون مقوون 
نوه الحا WN;‏ 
السدَيّ؛ حذرنا وجمنا أمرنا av)‏ 





أبن جُرَيْج : مؤدون مهدون في التلاح والكراع. 
اَی ۷۷:۱۹ 

الكسائيّ: [إحاذر وحذر ]أله واحد من الحذر, 

اسل ينا حل سمل I‏ 


(ov سے‎ 





۱ راجع الی انیت نا لجبیغ خازژون6 يقرا 


اخذژونا. 








يقولون: مؤدون في الشلاح. يقول: ذوو أداةٍ من 





التلام. احَدِرُونَ) وكأنّ الحاذر: الذي تمذرا 
وکا ار لوق یف 

طبر 
الكوفة ول لمیغ خاذژون» بعی: أنهم 
وسلاح وقرأ ذلك عائة 








اختافت القراء في قراءة ذلك. فقرأته 
عامّة 








معدّون مژدون ذوو أداۃ 
قزاءالدينة والیصعة او لیم حَذِرُون) بغعر ألف 
| نقل قول لاه وأضاف:] 

والتراب سن القول فی ذلك اتا قرا 
ان في قژاء الأمصار متقارہتا لی , فبأبلا فراٗ 
الفاری: قصیب العّواب فی 

اجاج : ویر (خاژون). وجاء ی لیر ان 
مؤدون أي ذوو أداة, أي ذوو سلاح ٠‏ 


والتلاح: أداة الحرب, فالحاذر: المستمة, وحار 








WAY 





٩۲ :( 





۱۷ 





ونافع وأبي عمرو وقراالباقون احَاذرون). وفیه آرعة 





اح 3ر/۱۸۹ 


احدھا: اہم لفتان, ومعناضا واحدء حکاہ ابن 





| استشهد بشعر | 
قول ان ] 
7 


شجرة وقاله أبو يد 





2 





الزابع: أن الحكير: المتيقّظ, والحاذر: آخذ الشلاج ٠‏ 
لا اکم یستی جِدْراء فال الله تعالى: حُدُوا 
اي سلاحکم 
وقرأ ابن عامر (خَادِرُونَ) بدال غير معجمة, وفي 
يله وجهان: 
أحدهما: أقوياء. من قوهم: جمل حادر إذا كان 


غلبظًا 





ETS 





لاني : مسر عون ۶ 0۷۷ 
لاک جن 8 
الظوسی : قرأ أهل الکوفة وابن عامر إل الوا 


اون بالف, الباقون بنیر آلف. من قرأ الف 





اکال حر شرب فهو شارب وحذر فهو حاذر. 
وقيل: رجل حاذر فيا يستقبل , وليس حاذرًا في 


الوقت . فإذا كان الحدِر له لازمًا قبيل: رجل حفر مثل 





سول وسائ وطّع وطامع . وكان يجوز ضمّ الال 
لأئهُم يقولون: حر وحَدُرٌ بكسي الال وضکھا ۔متل 
0000 

وقرأ عبدالله بن التائ (حادرون) بالذال - المهملة 


بعنى تحن أقوياء غلاظ الأجسام؛ یقولون: رجل 





تی 





حادر, اي مین, وعین 
عظیمة ال [۶استشہد بشم | 

وقيل : الفرق بين الحاذر والممتور: أن الحاذر: الفاعل 
للحذر, أن يناله مكروه. والحكّر: المطبوع على الحذر. 


۰ / العجم فی فقہ لغة القرآن... ج١١‏ 


وقيل :(حَاذِرُون) مؤدون ف التلاح, أي ذوواأداۃ 
من التللاح, المستعدون للحروب من عدو وا ذر: 


اجتناب الشَيء خوقًا منه. حَذر حذَرًا فهو حاذر 






وحذره تحذیژاءوعذر تحفژاء وحافره ماه وحذاژا 
۳۳۸ 
الواحديٌ : [نقل بعض الأقوال وقال: | 
ومعنى حَذِرُونَ): خاتفون شرّهم.  )۴۵٤:۳(‏ 
وہ لوق (۳: ۸٤٦)ء‏ الرس (1: 0061 


الإَمَخْشَريّ: وقرئ احَذْر 





رُونَ) واحَازِيُونَ) 





واحَادِرُونَ) بالدال غير ال معجمة؛ فا یکر: الیقظ , 
والحاذر: الذي جد حذره» وقيل: المؤدي في التلاج, 
۳ حذرا واحتياطًا لنفسه. والحادر: هلا 
القويّ. |ثم#استشهد بشم | 

وقيل: مدجّجون في الشلاح. قد كسبهم ولك" 


rer حدارة‎ 





Mer) 
وقرأ بن كثير وأبوعمرو احَذرُون)‎ 
وهو جمع در وهو المطبوج على الممَذَر, وهو هاهنا‎ 
غير عامل. |#استعهد بشعر وأضاف:]‎ 
. واخثلف في عمل «قیل» فقال سیتزیہ: إِّه عامل‎ 








وقرأ عاصم وابن عامر وحمزة والكسان (حَاؤْرُونَ) 


وهو الذي أخذ يَحدّ. [#استعهد بشعر | 





وقرأ إبن عيارة وسصيط بسن عجلان (حَارُويَ 





بالال غیر منفوطة. من قوهم : عين حدر 
قالتیمتلون غضيًا وأنفة 
أبن الجؤزيّ : أنر الرَجَاج إلا أنه قال:] 
والتاني: نه لفتان, معناهها واحد. 


لم 


۵ 
: واعلم أن الصّفة إذا کانت جارية 
على الفعل وهي اسم الفاعل واسم المفعول. كالضّارب 
والمظعروب أفادت الحدوث. وإذا لم تكن كذلك وهي 
المشبهة أفادت البوت. فن قرأ (حَذِرُون) ذهب إلى أن 
قوم من عادتنا الحَذَر واستعبال المَرْم. ومن قرأ 
(خافْژون) فکائہ ذھب إلی ممنى |: 








قوم ماعهدنا أن 
زر إِلَّا عصعرنا هذا. 

وأمَا من قرأ ١حَاوِرُون)‏ بالدّال غير المعجمة. فكأنّه 
ذهب إلى نق الحذّر أصلا لأ الحادر هو المشتر, فأراد ا 
و دا آرآراد ْنَا مديتجون في الشلاح. 


والفرض من هذه المعاذير أن لايتوهم أهل المدائن أله 





منکسر من قوم موسى أو خائف منهم.  )۱۳۷:۲٢٢‏ 
نحوء الیسابوري. ٦‏ 
الفرطبی: ومع حزژون) ی جسع مستمة 

أخذنا حذرنا وأسلحتنا. 


وقرئ (حَاذِرُونَ) ومعناء معق احَفِرُونً) أي 
فرقون خائفون. [ثم بعد نقله لأقوال الو 
والأخفش والتحاس قال:] 
ام : أنه يبموز هو حذرٌ زيدًا. 
على حذف «من». فأتا اُکتر الَحوبّین فیفرقون بیل: 


لکساق واقاء وعتد بن پزید. 





وزعم أبوعمر 





ر تاا تیم 
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فيذهبون ل نَ نی عنر: فيخلقه ار آي 





متبّہ, فإذا کان ھکذا لم یتعة. وسنی حاڈر: مسعد 





وبهذا جاء التقسير عن التقدّمین, 

قال عبد الله بن مسعود في قول الت عرو جل : واا 
بيع حَاذْرُونَ» قال: مؤدون في التلاح , والكراع 
مُتوون , فهذا ذاك بعينه . وقوله: مؤدون معهم أداة. وقد 
قيل: إن المعنى : معنا سلاح وليس معهم سلاح 
على القتال . فأمًا (حَادِرُونَ).. [فذكر نحو ابن عطي | 





شيم 


۱۱:۱۳ 
البیضاوي :وا ممیع من عادتا ار واستمال 

الم في الأمور. أشار أو إلى عدم ماع تامهم من 
شوکنهم. إلى تمق مابدعو إليه من فرط عداوتهي 
ووجوب التبئّظ في شأتهم حنًا عليه, أو اعتذر بل ال 
أهل المدائن كي لابن به ماإيكسر سلطانه .1 ذكر نبو 


KÎ الإعنشري]‎ 





مثله الآلوسيي (۱۹: ۸۲). وضوہ 
۳ وبوالکمود (۵: 6۲ 


الغازن : أي خائفرن من شرّهم, وشُرئ 





الحاذر: الذي يحذرك الآن با 





التلاح , والحسَذر: الذي لاتلقاء إلا خائقًا 
[ذکر القراءات والأقوال كبا سبق إلا أنه 


۷: 





بوي 
دبا 

١حَاذِرُونَ)‏ بالألف وهو الذي قد أخذ يحذر ويجدّد 
حذره» و«حذر» متعد. قال تعالى: د الاجر 


الڙمر: ٩‏ . [استشهد بشعر إلى أن قال:] 





احذراء يكون للمبالغة وأنّه 





وذهب سیزیه الآ 
يعمل كا يعمل «حاذرة فينصب المفعول به [ثم 
استشهد بشعر] AY‏ 
السشمين : إذكر الأقوال في الفرق بین الساذر 
وا یر ٹم قا 


وأنشد سوه في إعبال «حَذِر» على أنه مثال مبالغة 





محوّل من «حاؤر» قوله: 


خر اُٹوڑا لاتضیر وآین 
ماليس منجيه من الأقدار 
وقد زعم بعضهم أنّ سيبويه 1 سأله هل يحفظ شيئًا 
في إعبال قعل صنع له هذا البيت. فعيّب على سيبويه 
كك بآخذ الشواهد الموضوعة . وهذا غاطً. فد هذا 
افص قد أفرّ على نفسه بالكذب, فلايقدح قوله في 
اسبويه والذي ادّعي أنه صنع البيت هو الأخفش |ثم 
۳ 





: أي نحن كل وقت نجذر من ان 





وقرأ طائفة من الشلف وأا ممع خد 
مستعدون بالتلام 
ايروسو 
اسرائیل للم وحقارتهم لایبال بهسم ولاستوقع 
علوّهم وغلبتهم . ولكتّهم يفعلون أفمالا ثفيظنا وتضيق 
صدرونا. وحن جع وقوم من عادتا الط در 
واستعال ام انا خرج علینا ارچ سارعنا إلى 
فساده. قاله فرعون لأهل المدائن لا 





0۸8 :۵( 


: وا مذر: احتراز عن لیفء یرید أن 














إطفاء نائر: 
به أنه خاف من بني إسرائيل. 


وقال بعضهم: (حَاذرُون) يعني المأدون في التلاح 





۲ / المعجم في فقه لقة الترآن... 





NE 





عالمون بالحرب مع أنّهم لم يكونوا كذلك , فإ 
يجيء بمنى التي والمستعد. كبا في دالتحاح+ 
ow‏ 





جرد ( .رون من عادتتا ااسار وا! 
وقرأ الكوفيون وابن ذكوان (حَاذِرُونَ) أي آخذون 
احذرنا. وهذه معاذير ألا يظنّوا به عبرً. 

المَراغيّ : |ذكر نحو الاو وأضاف ] 

وخلاصة مقاله 


۷۳۸۸:۶ 





هؤلاء عدد لايُعبأ به. وأنّ فى 


دهم بأهون الوسائل , ولاخوف منهم إذأ 





مقدورنا أن 
تن انا نارهم ورددناهم على أماناييم شاتية. 
حق لايعودوا كرّة أخرى إلى الإخلال بالأمن واطرج 
والمرج والاضطراب في البلاد. وهذا سا يقتضيه الميزلا 
واليقظة في الأمور. 

والذي تجزم به أنّ بني إسرائيل كانوا أقل ين ند 
فرعون. لكنا لانجزم بعدد سميق. وماق كشا لاج 
والثوراة مبالقات يصعب تصديتها. لايبنيالتعویل 
عليها. فخير لا ألا نشغل أنفسنا باستقصاء تفاصيلها. 
.وقد فد ابن خلدون في مقدّمة تأرينه هذه الروايات, 
وأبان مافيها من مغالاة لايقبلها المقل. ولاتتبت 
البحث العلميّ الصّحيح . 

سید طب م..«حَاؤِرُو» مستبيتظون 
لمكائدهم . حتاطون لأمرہم, ممسکون ہزمام الأمور 
با حيرة الباطل المتجبّر دائنًا في مواجهة أصحاب 
العقيدة امؤمنين 








"0۳۰۰۰۱ 


۲۱۸۸۰۵۱ 
ار العدو أن يغتالنا أو هكر بنا وإن 
کان ضعًا قلیلّا, والمطلوب بقوهم هذا - وهو لاا 








بلاغ من فرعون بت لاس علیهم. ۰ (۱۵: ۲۷۷) 


مکارم الشیرا: 





وقد فشر بعضهم (حَاذِرُونَ) 


على أتها من الحدّر يمعنى الخوف والخششية من 
وبعضهم على أنها من «الحذزر» بممنى الفطنة التي من 





حيث التلاح والقوّة. إلا أنّ هذ 





التفسيرين لامنافاة 
بينهماء فرما كان فرعون وقومه قَلَمِين من مومی 
ویک لی اوت (TAN‏ 
فضل الله: احَاِرُونَ) جمع حاذر. وهو المسقرز 
الى أن قال:| 

الحذر الذي يفرض علينا متابعة التحدّيات فى 
مواقعها الكبيرة والصّفيرة. لتَمزِمها وتُدئر كل مواقع 
وحم قبل أن تطبق علينا بالنطة الوضوعة المرسومة اي 
بسنل أصحابها على اغتيلنا وتدمير مصالمنا. بطريقة 


MV) 














وبأخرى 


لاسرا ٠۷‏ 
م 

ENN: 

إن فيطيعون اله 
00 


Mra r 





الرّمَخْشَريّ : حقيقًا بأن يحذره كلّ أحد من ملك 
عقون وني مركل هملاس ليزم (۲: 604 


حوہ الیْضاوي (۱: 0۸۹), اق (۲: ۴۱۸ 





والازن .)٢۳۵ :٤(‏ وأبوخَیان :٦(‏ ٢٤ء‏ والکاشاق 





وش ۳۱:6۱ الا (۱0: 136 
در منه لصعوبته 


Grr) 








تحذره بعض الاس لجهله. فهو لايخرج من كونه بحيث 
يجب المذر عله (rr tet‏ 


۱۵ 





أي مخوقا لأمان لأحد : فيبني آن 





لحمو 
وه ابن کتجر (۳: ۴۲۱)ء والقاسمي (۱۰: ۲ ۳۹4 
الشربيني: إل عفري وأضاف | 
لما شُوهِد من إهلاكه للقرون الماضية 

أبوالشعود: |منل الرَعْدْ 
بوھو تعلیل اقوله تعال: <وَََائُونَ عی4 


ی 





رآخاف:| 





وخصیمہ بالعلیل لما أن المقام مقام التُحذي رمق 
العذاب اب وآ ین وي لطاب پر بيذ OA)‏ 
تسوه وضو (0: )۷١‏ والآلوسي ٠١١‏ 
4 
عزة تقذ واجب الاثقاء والحّر. (: 0544 
مَفْييّة : (س الزعنشری وأضاف:1 
وکل عافل بجذر ویخاف من المواقب, و 
مهما كانت متزلته ومقدرته, وبخاصّة إذا كان الطّالب 
واماسب یعلم ال وأخق 





ها شاه 





(1:0) 


Ur. 





حذر/ ۱۹۴ 


رکز 





الواحديّ : يخرّفكم لقه على موالاة الكثار عذاب 
تم )6 

البقوي: عخوفکم افه عقوبته على موالاة الكقّار 
اب این .وعالفة مور 

ایرد یرما تفه هذا خطاب 
واس من أهل المعرفة , فأمًا الذين نزلت دُتبتهم عن 
ا وگال مہ: (واٹٹرا از ای...4 البقرۃ: ٢۲ء‏ 


ُوْجكُون...» البفرۃ: ۲۸۱ إلى 





6٦ وار‎ 





توقال< 1 انترا 


# کل من لیات 


ریقال: « رک ..4 آن یکون عندكم أتكم 


وصلتم, فان خفابا الکر تعقري الاکابر. | 








شېد 
بشعر] 

ويقال: وِيذهُكُمْ...» لأن يجري في وهم أحد أنه 
یصل [لیه خلوق, آر بط بساط ال دم هة بشم . 


جلت الأحديّة وعزت! 





وإنّ من ظن أنه أقريهم إلبه ففي الحقيقة أنه أبعده 
عنه. [إلى أن قال.] 

الإشارة من قوله: دكم اف للعارفين, 
4 للستاشین, فهؤلاء 





ومن قوله واه روف ايناد 





1١ العجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ٤ 


أصحاب انف واللْرۃ: وھؤلاء أصحاب الّخفیف 
والتپولة. 
ویقال تا قال: «و 4 








(io 





بي : فلاتتمرّضوا لسخطه بجوالاة أعدائه. 
هلوقي فيد إلى أن قال:] 
ودم اله...> ليكون على بال منهم 
لابنخلون عنه تكلم 
مله ان (۱: ۱0۲), یبور 








۴ 
ولسازن (۱: ۲۸۳)ء ونحوہ الضاوؾ (ان 5ھ1) 
وأوحَتان .)٤٤ :٢(‏ وابن کنیر :٢(‏ ۱۲۷ واکمو سو 


۰ والقاسي (۱: ۸۲۷). 





أبن عَطيّة : وعيد وتنبيه ووعظ وتذكير بالآخرة 





وقوله نائبة عن إيَاه. وهذه مناطبة على 
معهود مايفهمه البشر. والّفس في مثل هذا راجع إلى 
الذّات. وفي الكلام حذف مضاف, لأنَ لتحذیر با هو 
من عقاب وتنکیل ونحوہ r.‏ 

أبوالشعود: وفيه من الهديد مالايخق حُظْقُه, 
وذ كرٌ النّفس للإيذان بأنَ له عقابًا حائلا لايوّبه دوته 
يحذر من الكفرة. [إلى أن قال:] 

لَرَيْحَذرْكُْ تكرير ما سيق وإعادة له. لكن 
لاللتأكيد فقط بل لإفادة مأيفيده قوله عرّوجلٌ: وا 
















۳۵ 
را نی موالاة الکفار بلاضرورت, 
ية نی الّمورة. إلى أن قال:] 
أكيد والتذكير . والحثٌ على عمل امير 
وترك السوء, أو الأوّل للمنع من موالاة الكفرة. 
en‏ 

الآلوسيّ: وفيه تهديد عظيم شمر بتناهي انمي 
عنه في القٔح؛ حیت ير بنفسه. |إلى أن قال:] 

فر ذکرہ أو للمنع عن موالاة الكقار. وهنا حا 
على عمل الخير وامنع من عمل الوه مطلقا. 

وَجُوَز أن يكون معطومًا على تود أي تهاب من 
لك البوم ومن العمل التيّء. لويد ركم الله لة» 
ار 
الكتاب إلعزيز عليه . وأهون منه عطفه على « ده 
رف مصول «لاذكرواء أي الأكروا ذلك اليوم 
واذكسروا يوم يمذركم الله نفسه بإظھار کبریائد 
لمكن 








ينه وهو كا لابكاد ينخي أن يرج 








وققارشته 

الطباطبائي: لتحي «تفميل» من اذو وهر 
الاحتراز من رشيف :وقد حذر اقه عياده من عذابد. 
کب قال تمال: هداب رك كان صخدُوزاه 
الاسراه: ۵۷ وحذّر من النافقین وفتتة الکثار, فقال 


هم دادرهم النافتین: + وقال: و واخزمم 





ااندة: ,۸٩‏ وحذّرهم من نفسه کی ی هذه 





الآية ومايأتي بعد آي 


ولیس ذلك 1 لالة على أنَ لله سبحانه نفسه عو 
الف الواجب الاحتراز في هذه المعصية, أي ليس بين 


هذا الحُجرِم وبينه تعالل شي ء نوف آخر حت يق عنه 





ابشيء أو يتحضن منه بيط , ونا هوا الذي عاص 
منه. ولأ ينه وبين لله سبحانه أمر مرج ف دفع الد 
عنه من ول ولاشفیع. فی الکلام اعد الّہدید, ویزید 
في اشتدادہ تكراره مرّنين في مقام واحد , ويؤكّده تذييله 
أو بقولہ: ل واتی الله الْمَصِي» . وثانیا بقولہ: وا 
اد على ماسيجيء من بيانه. 


ومن جهة أخرى: بظهر من مطاوي هذه الآية 








وق با 





وسانر ال یات هي عن افا غير المؤمنين أو 








خروج عن زيّ العبوديّة , ورفض لولاية اه سبحانه, 
ودخول فى حزب أعدائه لإفاد أمر الدّين. 

وبالجملة هو طغيان وإفساد نام اين الذي هي 
شد وأضيّ بحال الدّيين. من كفر الكافرين وشرإك 
الشرکین. فان المدو الفلاهر عداوته المبائن طبر يقته م 


مدفوع عن الحومة سبل الاتّقاء والحذر 





والحميم إذا استأنس مع الأعداء ودب فيه أخلاقهم 








حیت لایشعرون, وهو اقلا اي لارجاء للحیا 
والبقاء معه. وبالجملة هو طغيان وأسر الطاغي في 








55 با ضاد» النجر: ٩‏ - ۰۱۸ 
فيان يسلك بالطّاغي مسلكًا يورده المرصاد الذي 
لیس به إلا الله جلت عظمته , فيصبٌ عليه سوط عذاب 
ولامانع. 

0 نديد بالتحذير من لله نفسه في 
قوله: « ویرک هتفه4 لکون الورد من مصادیق 





جذر/ ۱۹۵ 


الطّغيان على الله بإبطال ديته وإفساده. 
ویدل علی ماذکرناه قوله تعالى: قاشع فا 
.و4 هود: ۰۱۱۲ ۱۱۳ وهنه 
أية ذكر رسول اف : آتہا شج - على مافي 
الزواية ‏ فإ الآبتين كما هو ظاهر للمتدبر ‏ ظاهرتان 
أن الزکون إلی القالمين من الكافرين طغيان يستتبع 
مس الثار استنباعًا لاناميرٌ ممه. وهو الانتقام الإلميّ 

















في 


لاعاصم منه ولادافع له کم تم یاه 
ومن هنا يظهر أيضًا: أن في قوله: يذه كم لله 
تفس دلانة عل أن لد 


قضاء حتمًاء من حیث ت 








ہو بعذاب مقض 


بر باثه نفسه ال 





لمم حائل يحول في البين, ولاعاصم من الله 
بحل وأقد أوعد بالمذاب. فينتج قطميّة الوقوع. كما 
بال عل منلد قوله في آيي سورة هود: لَلْحَتَشكُمٌ 
اناو راکم ِن درن الله من 1 
رن4. إلى أن قال:] 

ذكر التحذير نان بْحلي من أهشية المطلب والبلوغ 
فى التهد يد مالايخق . ويمكن أن يكون هذا التحذير الثاني 
نافلا إلى عواقب المعصية في الآخرة. كبا هو مورد نظر 
والتحذير الأول ناظرًا إلى وباها في الدّنيا أو 
(۳: ۰۱۵۳ ۱۵۷) 








هذه الآبة 





الأعم من الانيا والآخرة. 
مكارم الشّيرازيّ : فلله يُنذر الّاس بغضب منه 
وبعقاب شديد. [إلى أن قال:] 
ویر کم امه لول من هذه الب 
اہ الّاس من عصیان أوامرہ, وف ا مزء الّانی يذكرهم 
J‏ .هما على عادة 








١١ج العجم فی فقه لغة القرآن...‎ / ٦ 





-مزیج من الوعد والوعيد. ومن الحتمل أن يكو 
الثاني واف زرف باليباد4 توكيدا للجزء الأول 
(۵: ۱۳۳۸۰۳۳۶ 
فضل اله: دكم من الاضراف عن 
صراطه المستقيم في رفض ولاية الكافرين والالتزام 
بولاية ا مؤمنين, فلاتستهينوا بعقابه , ولاتستساموا 
لإمهاله لكم وعدم الأخذ بالمتاب اف لاله قد بهل 
ولکتهلاعمل. فا کان هوحن رح . اه لو 
العريز الجتار. [إلى أن قال: | 

















ومصلحة, في موضع الكال والثقمة. فا اللي يوس 
القضية 





الإنسان من عذاب الله عند المعصية , نا 
خاضعة لإرادة الله وحكدته لايعلمها إلا هو 
۳۳۱ 


وفي هاتين الآبتين مطالب آخری فراجم «ن ف س» 





راجع: «س ل حء الَسْلحتجي). 








ابن عبّاس : (جِذْرَكُم) من عدوٌكم ولاتخرجوا 

۷ 
: عُدّنكم من الشلاح. (لالوسی ۰:۵ )۷١۹‏ 
الطبريّ : خذو جتّتكم وأسلحتكم. التي تتّقون بها 


0: 








من عد كم لفزوھم وحریہم 


لق المؤمنون بأيدهم إلى 





مراف أن 





الّملكة وأن يحذروا عدوّهم . وأن يجاهدوا في لله حقّ 
الجهاد, ليبلو الله الأخيار. وضمن هم مع ذلك التصبر, 
We:‏ 








8 لوزي (۲: ۱۲۹). 
عوسي : وقيل في مناء: قولان. 
أحدهما: قال أبوجعفر وغبره: خذوا سلاحكم. 
فستی التلاح جذ 
ان الحذّروا عدوّكم بأخذ السلا كلما يقال 





للإنسان: عُذٌ چذرا 


معق اشتّر والیڈر وار 












الغتان. مثل الإذن والأذْن, واخئل والَل. (۳, 00۳ 
الواحديّ : هذه الآية حت من الله على الجسهاد. 
٠‏ وتنقول السرب: حُد 





أي اخْدّر. والمعنى : أحذ روا عدو کم بأخذ | 


Wi: والتلاح‎ 


نموه عرّة دروزة (۹: ۰6۱۱۰ یه (۲: ۳۷۵ 
الواغب : ي مافیه در من التلاح وغیره 
0000 


اندر والحيذر بعنى كالأتر والإثر. 





ذ جڈرہ, إذا نيف واحترز من الخوف, کاً 





تي يق بها نفسه ويعصم بها روحهء 
ون ارا رازن مخ الك ولامگٌتوه من 


en :۸( اشک‎ 





۳ سلطا الشربینی ۱۱ 


۵ والکاشان(۱: 4:۳4 والرُوَوي (۲: ۲۳۵ 





احزموا وتو بأنواع لاستمداد 
فهنا يدخل أخذ التلاح وغیرہ 
لطس[ رح وس وفال:] 


وأفول: إِنّ حذا القول |الأوّل] أصح. لاب آوفی 


۰ك 





ایس کلام المرب ویکون من باب حذف اگاگ 
وتقديره: خذو آلات جذركم وأَهُّب جِذّركم , فحُذف 


المضاف وأقير المضاف إليه مُقامہ, فصار خُذوا جذرکم 





wr. 

ال راز الا الأولى: إذكر قول 
الرعْشَرِيّ تم#أضاف:] 

وقال الواحديّ رمه اقه: فيه قولان. 

أحدهما: المراد بالميذر هاهنا: التلاح, والمعني 
خذوا سلاحکم. والتلاح یستی جذرا. اي خذوا 
سلاحکم وتحڈروا 

والقانی: أن يكون ھدوا جک عنی اخذروا 
عدوّكم, لان هذا الامر بالیڈر بتفٹن الامر بأخذ 











حذر/۱۹۷ 


التلاح. لأنّ أخذ الشلاح هو الحتذر من المدو, 
فانتّأويل أيضًا يمود إلى الأوّل . فعلى القول الأول : الأمر 
مصترّح بأخذ التلاح. وعلى القول التاني: أخذ التلاح 


مدلول عليه يفحوى الكلام. 





المسألة الثاني : لقائل أن يقول: ذلك الذي أمر الله 
تعالى باميذر عنه إن كان مقتضى الوجود ل تفع اليذر» 
ان مقتضى المدم لاحاجة إلى الميذر. فعلى 
التقديرين الأمر بالميذر عبث. وعنه عليه الصّلاة 
والتلام قال: «القدور کائن واه فضل» وقيل أيضًا. 
«الحدّر لايمنى من القدّره. 

فنقول: إن صح هذا الكلام بطل القول بالشرائئع, 
يقال : إن كان الإنسان من أهل التعادة في قضاء له 
اوذ ار 
ن والطّاعة . فهذا يُُغضى إلى سقوط التكليف 
ایی فی اواب آله ا كان الكل بقدر 
كان الأمر بالحيذر أيضًا داخلًا في القدر. فکان قول 














أوقدمم فإحاجة إلى الإيان . وإن كان من أهل ا 
بد یا 





القائل: اي فائدۃ فی ال میذر كلامًا متناقضًاء أنه كان 
هذا الميذر مقدرًا فأيّ فائدة في هذا الشؤال الطلّاعن في 
الميذرا QA)‏ 


نحوء النّيسابوريَ (8: 5ه), والمخازن (1: 438) 
الرطب : فعلمهم مباشرة ا حروب . ولابنافي هذا 
التوقّل بل هو مقام ین الوقل . كما تنقدّم في آل 
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ذرك أي اخذر. وقيل: خذوا التلاح ذا لأ به 
در وا لايدفع القدر. 

وحي : خلافًا للقدريّة في قوهم: إن الحذر يدقع 
وینع من مکائد الأعداء, وو لم یکن كذلك ماكان 





الأمرهم بالمجذر معق. 

فبقال لهم : ليس في الآبة دليل على أن الحذّر ينفع 
من القدر شيئًاء ولكنًا شیدنا بألا لق بأيدينا ال 
التهلكة. ومنه الحديث «اعقِلها وتوكّل». وإن كان القدر 
جارياعلى ماقضى. ويفعل الله مايشاء؛ فالمراد منه 
طمأنينة النّفس . لا أن ذلك ينفع من القدر وكذلك أخذ 
الحذر . والدّليل على ذلك أن الله تعالى أثنى على أصحابٍ 
نيه 3 بقول : لن بصین الا عاکتب انتا 
۰ فلو کان بُصییہم غیر ماقضی عليإم ل یگل 
۱ ۲۲۷۳ 
مات 


AN 









هذا الكلام ممق 
البْضاوی: [غر ازتشتري 
وقيل: مايمدّر به كالمترّم والتلاح 
والميذر والدّر بعنى واحد ترا و 








أبوَیا 
بلط اعد 





با ویعتصم. والعتی احترزوا من امد (۲۹۰۳ 
نحوه آبوالشعود. 
ابن كثير: يأمرالله تعالى عباده المؤمنين بأخذ 

الحذر من عدوّهم, وهذا يستلزم التأمْب لدم بإعد 

الإسلحة والعدد. 





Ow: 


(rv: 


الالو سي أي عُدتکم من 
وهو المروي عن أبي جعفر رضي اله تعالل عنه. 

وقيل: الميذر مصدر كالحدّر. وهو الاحتراز ع 
بتشبيه الميذر بالتتلاح 


التلاح . قله م 











دوا جِذْرَهُمْ 





إذ التجوز في الایقاع, وقد صرح اون 
را ی ید , وا معن اسمتو لأعدانکم, و یلوا 
واحتر زوا منهم, ولاتكّتوهم من أنفسكم 
ا یڈروالمڈرالاحتراس والاستعداد 


۷۹۰۵۱ 





لات 





عر العدوّ؛ وذلك بأن نعرف حال العدوٌ وبل 
بإستعداده وقوّته. وإذا كان الأعداء متعدّدين فلابدٌ في 
أذ اليذر من معرفة مايينهم من الوفاق والخلاف. وأن 
تعرف الوسائل لمقاومتهم إذا هجموا؛ ون بقل بل 
JC‏ 

فهذه ثلاثة لاد منها؛ وذلك أن المد إذ 






نس نو 
ما ها ولذا ماجنا بالفعل کنا دا مهددین منه, 
فان لم نهدّد في نفس ديارنا كنا مهدّدين في أطرافها . فإذا. 










ویدخل في ذلك معرقة حال العدرٌ وممرقة أرضه 
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وبلادہ, طرقھا ومضایقھا وجباھا وأُتسارھاء فا إذا 
اضطررنا في تأديبه إلى دخول بلادہ فدخلناھا وشن 
جاهلون طاء كنا على خطر, وفي أمثال العرب: دقتلت 
أرض جاهلها». وتهب معرفة مئل ذلك من أرضنا 
بالأول . حي إذا هاجمنا فيها لايكون أعلم بها مّ. 
ويدخل في الاستعداد والحذر: معرفة الأسلحة 
7 يتوقف على معرفة 
الهندسة والكيمياء والطبيعة وجرّ الأثقال فيجب تحصيل 
کل 


المذر. ی ولابتحّق الامتتال الا با بتحمق به الوقاية 





كا هو التّأن فى هذه الأيام؛ ذلك أنه أطلق 


والاحتراز في كل زمن بحسيه 
التاسمی بقظوا واحترز: 
ولانكّنوه من أنفسكم. يقال: أخذ حِدْره. إذا تين 


واحترز من اللدوف, كأ جمل الميذر آله التي بن با 


رضا ۲۰۰:۵( 








المدو, 





لتق «امیذر» علی مایجذر به ویصون, کالتلام 
وامتزم. أي استعدوا للمدة. واليذر على هذا حقيقة, 
وعل الأوّل من الكناية والشخبيل, بتشبيه الحذر 
بالشلاح وآلة الوقایۃ 

قال في «الإكليل»: «فيه الأمر باتخاذ التلاح, وأ 
لاينافى التوكل». قال بعض الف ین: دلّت الأیة 
وجوب الجهاد وعلى استعبال الميذّر, وهو ارم من 
المدو, وترك التفريط . وكذلك مايحذرونه وهو استعيال 








الشلاح على أحد التفسير ين ذ: اضة بالسابقة 
والرّهان فى المنيل ‏ من أعبال الجهاد (۵: ۱۳۹۲ 
رشيد رضا: [ذكر عدّة أقوال. ثم قال بعد کلام 








عمد عبد 
يريد رحد لله تع أله يجب على المسلمين في هذا 
مان اما أّهبة الحرب المستعملة فیه سن الدافع 





بأنواعها والبنادق والبوارج المُدرّعة. وغير ذلك من 
أنواح التلاح وآلات اهدم والبناء. وكذلك المناطيد 
الحوائية والطأيارات . وأنّهِ يبمب تحصيل العلم يصنع هذه 
الأسلدة والآلات وغيرها ومايلزم هاء والطم بسائر 


الفنون والأعرال الحرييّة . وهي تنوقف على ماأشار إليه 





من العلوم الأخر, كتقويم البلدان وخرث الأرض . |إلى 
أن ذكر قول القَخْرالرَازِيَ وأضاف:] 

أقول: إِنّ المسلمين قد ابتلوا ببسألة القدر کی بلي 
بھی قبلھم. وقد شی غیرہم من سم الجهل بحقیقتہا۔ 
اقا بک نام من استعمال مواہبہم تی ثرقية أنفسهم 
#أنتيم: ونا يف المسلمون. وقد كشفنا النطاء عن 











کت يط رة ولم نر بدا د مع ذلك - من العود 
لیا فی منل هذا الموضع . لالأنَ مثل الرازيّ ذ كرهاء بل 


لأن السلمين أسسوا أل الاس جذامن الأعداء؛ حقى 





أن أكثر بلادهم ذهب من أييدهم وهم لاينتويون 





ولایذگرون. ولایندترون أمر الله في هذه الآية ومافي 
معناها ولايتثلون, ثإنّك إذا ذكرتهم يسلون في وجهك 


كلمة القدر , ومثل ا مد یئین اللّذين ذ كرهما الرازء 











«المقدور كائن...» فلاأذكر أتنى رأ 









كتب الحدئين بهذا الف . ولكن روى ان نامب 


الذي عير عنه يقوله: «وقيل 
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أيضًاه فقد رواء الحاكم عن عائدة بلفظ «لابخني حذر 
من قدر» وصمّحه, وماأراء يصع ونسامُل الحاكم في 
التصحیح معروف, ولا لیس من رجال الحديث 
ولكنّه رأَى بالعقل أنه مخالف للآبة أو مضعف من تأثهر 
الأمر فيهاء وكيف يقول الله: (خُدُوا حِذْرَكْ) وينقول 





رسوله: إن الحذر لايتقع, بالقدر الذي 


لایتفتر, 
إنِّ على اتبعادي لصحّة الحديث ول إلى أ 


LE‏ رق 
من وضع اُسدین الذین أفسدوا بأس الأممة بأمثال 





هذه الأحاديث , أقول: لله لابناقض ال فا اش آمرن 








با ميذر لندفع عنّا 
القدر وطله. والقدر: عبارة عن جريان الأمويظقام. 


تأي فيه الأسباب عل قدر الستیات , وال 


الأعداء وحفظ حقیقتا, لالندقع 





الأسباب, فهو عمل ببقتضى القّدر لاا يُضادًه. 
اك 
وه متا راغي (0: ۰۸۷ ود الک 

النطیب (۳: ۸۳۱, 1 
سيد طب إنها ال 

القيادة العليا. التي ترسم لهم المنهج . وتبين م ريق 

إن الإنسان ليعجب, وهو يراجع القرآن الكريم , فیجد 
هذا الكتاب يرسم للمسلمين ‏ بصفة عامّة طبمًاالخطة 








لین آمنوا: الوصيّة من 


العامة للمعركة. وهي مايعرف باسم «استراتيجيّة 
امعركة» فن الآية الأخرى يقول لين آمنوا: (. 
اين موا اوا لذبن بوتكم من كار ول 
فيكم ظ4 التوبة: ١١‏ فيرسم ال الماتھ 
اللحركة الإسلامية. وقي هذ ا 








1 











در جرک نیزا نابآ انوا ی وهي 





نبي ناحية من الخخطة التتفيذيَّة أو مايستى «التاكتيلد» 
وفي سورة الأتفال جوانب كذلك في الآيات: لِقَإِمًا 





تَْققَتَهُم في الحَوَبٍ قشر 
ون4 الأقال: ۵۷. 
وهكذا نبد هذا الكتاب لايعلّم المسلمين العبادات 
والشعائر فحسب. ولايعلّمهم الآداب والأخلاق 
فحسب كا يتصور الاس الدَينَ ذلك التصوّر المسكين! 
إنا هو يأخذ حسياتهم كلها جملة. ويعرض لكل 
ماتتعرّض له حياة الاس من ملابسات واق 
يطلب بحق الوصاية التَامَّة على الحمياة البشريّة,. 
من القرد المسلم ولامن الجتمع المسلم, قل من 
1 اتكون حياته بجملتها من صنع هذا ا منوج. وتحث 











ولا 





تمرّفه وتوجيهه. 

مو وجه التحديد لايقبل من الفرد المسلم. ولامن 
المتمع المسلم أن يجعل لحياته مناهج متعدّدة المصادر: 
هجا للحياة الشّخصية. وللشمائر والسبادات, 
والأخلاق والآداب. مستمدًا من کتاب اللہ . وهجا 
للمعاملات الاقتصاديّة والاجتاعيّة والشياسيّة 
والدَوليّة. مستمدً) من كتاب أحد آخر, أو من تفكير 
بشريّ على الإطلاق. 

إن مهتة التقكير البشريّ أن تستبط من كتاب الله 
ومنهجه أحكامًا تفصيلية تطبيقيّة لأحداث الحياة 
التجددة. وأقضیتها العلوّرد, بالط اي رها ال في 
الدرس التابق من هذه الور 


وا فلا يان أصلاولا إسلام. لاإيان ابتداء ول سل 











ررۃء ولاشيء وراء ذلك۔ 








أن الذين يفعلون ذلك لم يدخلوا بعد في الإ 
يعترفوا بعد بأركان الإسلام . وقی أُوّھا: شا 
لقي ينشأ متها أن لاحاكم إلا لله. وأنَ لامشوّع 


۳ 





اف 


وهاهو ذا كتاب الله يرسم للمسلمين جايًا من 
يّة للمعركة, ا مناسبة لموقنهم حينذاك. 








ولوجودهم بين العداوات || 


وحلفائهم الهود ق الّاخل. وهو بذرهم ابتداء 


في المخارج , والمنافقين 





الطّباطَبائي : الميذر: بالكسر فالتكون: ماعنلا 
بہ, وهو آلة اميذر كالتلاح, ورا قیل: انه مما 
كالممدَر بفتحتين. [إلى أن قال: | 

والتفريع في قوله: ٠‏ فَانفوُوا نْبَاتٍ» على قوله 
َحُدُوا جِذْرَكُمْ4 بظاهره يؤيّد كون المراد بالميذر 
المدر, على أن يكون كناية عن الَو الام للخروج إلى 
المھاد, ویکون العی: عُذوا اُسلحتکم, أي أعدّوا 
للخروج واخرجوا إلى عدوّكم فرقةٌ فرقةٌ «سرايا» أو 
اخرجوا لیم جیتا «صکراه. 

حستین مخلوف: و الزنشري وأضاف:] 

وفيه دلالة على وجوب الأخد بالأسباب. 181/0 

المُصْطْتَوَيّ : المذر: اسم مصدں أي بعی 
مابحصل من السّذر مصدرًا. ونتيجة المذر هي ال 
والاستعداد والاحتياط والتو. 








610 








وعدم النقلة. 


Mo: 


حذر/۲۰۱ 


مكارم الشيرازي : اليذر بعني البقظة والب 
والترقب لخطر حتمل, كبا يعني أحديانًا الوسيلة الي 
بها لدقع الحخطر. |إلى أن قال:] 

ذهب بعض اللفشر ین إلى أنّ معن «الميذره في الآية 
هو التلاح لاغير, بيغا للجذر معنى واسع لا بقنصر على 
التلاح. تمن الآية )1١1(‏ من هذه الشورة تدل 





بوضوح على أن الميذر غير التلاح؛ حيث يقول تعالى 
٭..آن تقغوا اکم وَخُذُوا جذْرَكُمْ...4 وجواز 
وضع التلاح في السّلاة مع أخذ الميذر يدل على أن 





امیڈر لایعنی التلاح بالات 

الآبة الكرية هذه تشتمل على أمر عام مُطلّق لجميع 
تين في كل العصور والأزمنة. ويدعو هذا الأمر 
کی اتترام باليقظة والاستعداد الدائم لمواجهة 
كاو من جانب الأعداء ولحباية أمن الأمّة؛ وذلك 
واخ رى الكل بالاستعداد المأدّى والمعنويّ الدائمين. 

وكلمة «الميذر» أيضًا تستوعب بمانيها الواسعة كل 
أنواع الوسائل المادية والمعنوي 
على المسلمين اتباعها. من ذلك 
عن حيث الشدة والقدّد. وأسالييه الحريّة. 








والاستراتيجيّة. ومدى فاعليّة أسلحته, وكيفيّة 
مواجهتها والاحجاء من خطرها وخطر العدوٌ نفسه, 
لت يكون المسلمون قد أوفوا من حيث العسمل با 
منهم «أمر امیذره من الاستمداد واثأب 
.لمواجهة أي خطر طارئ. 

1 أيضًا على الاستعداد اللّفسيّ 
التمبئة كائة الإمكائيات 
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تطوَرًا في الوقت المطلوب , وكذلك الإلمام بصور استخدام 





آفسهم وأنتهم افشل والٌتهتر وافزية عل مدی 
تأريههم الى ء بالأحداث. 


والتّىء الثاني الذي يُفهم من هذء الآية الكرية ؛ هو 





ال آسالیب مواجهة السدو هسب ماتقتضیه 
الضٌرورۃ, ویعینه الظّرف. ویدّد موقع العد؛ فلو كان 
هذا الموقع يتطلّب مقابلة المدوٌ بجماعات منفصلة, 
لوجب استخدام هذا الأُسلوب مع كل مايحتاج إليه من 
عَدد وعُدَة وغير ذلك. وقد يكون موقع العدوٌ بصورة 
تقنضي مواجهة العدوٌ في هجوم عام ضمن بمخوعة 
واحدة مناسكة . وعند هذا يجب أن يمد الل | :9 
اللازمة والمدد الكافي ثل هذا الحجوم القإمل. 

ومن هنا بتضح أن إصرار العض ع6 بكو 
للمسلمين أُسلوب كفاحيّ واحد دون اختلاف فی 
اك الايقرم على منطق ولاتدعمه التّجارب, 
إضافة إل أله يتنا مع روج القعالم الإسلاب 


لمل الأبة هذه شير أ 











تمقيق الأهداف الا 
الجميع أُسلويا واحدا. أو أن يتهجوا أساليب متنؤعة 
Carr)‏ 
قضل الله: عو مكارم التيرازي وأضاف:] 
ولاب من التّبيه على أن كلمة «الميذر» تختلف عن 
كلمة «النوف» فان المنوف يشل القدرة ويدقع إلى 
المزية .لما «الميذر» 

















الموضوعيّة للواقع , للتَمرّف على أفضل الوسائل 
للمواجهة , بطريقةٍ حکیمة واعیة مدروسة. (۷: ۳۶۹) 


الوُجوہ والتظائر 
الحیريٌ: عل للائة أُوجہ: 
أحدھا: النافة والفزع, كقوله: لحَذَّرَ الْمَوْتِ» 





القوية: 4د 


3 0 
والثاني: حذر الأهية 









وائّات: الا کون في السّلاح والمستمدون للحر. 
قوت واا يع خاذژون4 ۱ 


بغیر الألف, (حَرُون) فقد جعلها بعنى: فرقون. 


bs 





(A0) 
الدامغاني: الحذر على ثلانة آوجه: النوف.‎ 
الامتناع, الکتان:‎ 
فوجه منها: الحذر يعني الحخوف: قولہ فی آل عمران:‎ 
رک اس 4 يعني يخوّفكم بعقابه, كقوله‎ ۸ 
في المائدة: 49: لوَاخْذَرْمُمْ» أي خانهم, مثلها في‎ 
الزّم : ۹: ليحر الا‎ 
والوجه الثاني الحسذر يعني الامتناع. قوله في‎ 





أي يخاف عذاب الثّار. 


الاندة: ۸۱ وان لت 





الاتأمهم. 
والوجه الّالت : الحذر يعني الکتان: قوله في سورة 





الفیروز اباديّ : [تحو الدامفا وأضاف:] 

تلف ار تارمن فنة الڈولار لَعَدُوًا لَكُمْ 
فَاخْدَرُوهُمْ» التفاين: 14 وتارة حذر اللي من 
مکر النافتین: هم فَاحدَرْهُمْ» امنا 
رهم فتة الپود: « درم 


لاه انا 












2 





عن بض تاا 


المسنافقين من فضيحتهم بغزول القرآن: 9يَخْذْرٌ 











أي خاقه واحتّرز منه, فهو حار وخلرژه وحدره الم 
غوّفه, وحادّر يحاذرٌ تحاذرةٌ. 

ورجل خَفِژٌ وِحْذُر وحاذورة وجذر 
شدید المنذّر والقرّع متحرّز, وحافز: منامٌب ود که 


در آن یفاب والیممم: حنرژون وخذاری, وحادوژٌ 


يلك سيق 





خائف من النّاس لايعاشرهم. 


۲۰٢/رذح‎ 


والميذار: الحاذرة, أنه لابن أحذار: لابن حزم 











والمحذورة : الفرع 
والارومة 

وخذارِ يافلان: أحدّر. يسقال: معت حَذارٍ في 
عسكرهم , ودعت تزالٍ ینم 


ك زيدً) وحَذارّك زيدًا. إذاكنت تُحدَرُه منه. 


وهو مصدر كا صدوقة 








واحْدَآرَ الزجل: عَضِبَ فائرنفتل 








من الحذر. وتفش الدّيا 
وهو أن تفس ریلی عنقه من القضب. 
والميذربة: الأرض النشة والمكان الغليظ؛ 


المع : ذاری , وهو اليذّرياء أيضًا قال ابن فارس 





نی علیه, 


ی لك لاه بجر ا 

١‏ ؟-والحذير ف اللّغة:تنبيه المخاطب على أمر يهب 
الأخارار منّه . بواسطة اسم مسنصوب بفعل محذوف, 
نقديره «احدَّْه أو نحوه. ويجب إضمار الفعل الّاصب فيا 
15 

أ إن كان الاسم منصويًا بالضّمير اك وأخواته: 

إيَاك ويا كما وإياكم وإياكن, تحو : إيَاك والمراء, وقول 
'مكتوقًا وقال له 
أن تبتلّ بالماء © 











الشاعر: ألا في 
Ne‏ 
ب -إن كان الاسم مكرّرًا. نحو: الَارَ ااز. أي 
رالتاز وقول الشّاعر: 
الیو الیرم ولیس غن أجراس المودة فلتقرغ 
ج إن كان هن اسم لف عل الام النصوب ‏ 
نحو قوهم: ما رأسَك والشيف. أي يامازن قي رأمك 








6 العجم فی ققه لفة القرآن... ج١١‏ 
Er‏ 
ويبوز إضار الفعل الاصب وإظهاره مالم یکن 


عطف ولاتكرار» تعو: الأد. أي احدَرٍ الأتد. وقول 





القاعر: 
َل اربق لى يني الَا به 

وارز ببررّة حيث اضطرك الئر 
بيق. و«خَلٌ» الفمل النَاصب له 
جوز الآريق . بحذف العامل 











الاستعمال القرا آي 
جاء منها الفعل المضارع من الجرّد © مرّاث ‏ ومن 
التفعيل مرّتين ‏ والأمر لامرّات. واسم فاعل ومفمرل” 
کل منهما مرّة. والمصدر : لا مرتین. وفثلا مراب 





الحذر والتحذير من الله: 
١‏ «وأطيوا فة وأطبقوا الؤشول واختژرا4 
المائدة 


ررکم ان تفه وإ ال المي 











آلعمران: ۲۸ 


4 ان روف بال 









چڈر: 





ي وا حُدُوا جذرگڑ...4 





۸ با ا 








تبحم ..وخذرا جدز 


هناب 
ویلاحظ و أنّمايجْذر منه. فيها أقسام: 


١الله‏ وأفعالہ: ۷ آیات۔ 





٢۔القّاس‏ : ۳آ, 





عد الموت: آيتان. 





نزول سورة: آي 

نايا: مايرجع إلى الله نفسه © آيات: 

فجاء في ١او")‏ لَوَآَطِيعُوا لله زأطيغرا الأسللا 
واخذروا» وان اه یم عال سکم اخدرو*4 
ون 0۱) ولد تفا رجغرا ال 
و4 هذه من امد وم اللزید کم له 
لہ في 0و۷ وفیا رت 

١‏ الحذر فى 1و8) مطلق متصعرف إلى الله وقي 
الباقي خاصس بالله معريمًا بطريقين: إنشاء وإخبار: 
قادو روک شاه 

ول کان اه مد الرحمة ومنبع الق ,فلیس عنده 
مایوجب المخوف والحذر منه سوى الكفر والعصيان من 
النّاس. وهذا قالوا في (۲): «فاحذروا خالفته» و 








ا عقابه فلاتخالفوا أمره» أو «لاتنعزموا على 





مالايجوز, وإنّه أرجع الحذر إلى نفسه تشديدا أو 


تهویلاه.وقال اي «هذا نهاية التُحذير من الوقوع 








اج در /۲۰۵ 


فيا نهى عنه»؛ وقال الآلوميّ: «وفيه من التهسديد 
مالایخن». 

وکذا قالوا نی 1۱و ۷): «یخوّفکم عذابه وعقابه 
وتکیله» ونحوها. والاهد علیه الابة (00: إن 


اتف کان عدوزا4 ونعرها مس الایات 





7-وافرد ال کمدتهالتأویل -بولهفی 
۵ إن خطابٌ للخواصٌ من أهل 
المعرفة . فأمًا الّذين نزلت رتبتهم عن هذا فقال لهم 


فاقوا الا اى...4 البقرة: 14, ونحوها. إإلى أن 
1 





اه عترکم آن شوضوا آتکم وصلا إليه 
بتمال ...».لاحظ «خ و ف : القوف من اللہ 

أولو قیل: إِنَ الحذر من الله نوعان: المذر من عقابه 
مامت اعد ومن عظمته وهيبته بلازمة الاشوع 
واا يكن بعيدا. 

٣‏ قزر کم الف ة4 نی (٦و۷)‏ بفصل آیة 
الْمُویئُون الْكَافِرِينَ 






ان وا ماني صُدُو ركم آو 
اف وَيَعلَم ماني السَمْوَاتٍ وَمَافي الْأَرْضٍ 
وا نی کل ْم یره بو توگ نف ماقي 
ود لوا 


فس واف روف 









بالیباد آل‌عمران: ۳۰-۲۸ 


فني الأولى نهى المؤمنين عن أتخاذ الكافرين أُولیاء 


۹ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


من دون المؤمنين , ثم هدّدهم بأنّ من يفعل ذلك من غير 





ا حذر من عقابہ, وگژر 
اسم الجلاثة فيها ثلاث مڑا 
ثم أكده في الثانية بأنَ لقه بعلم ولاءكم للكافرين 
مواء أخفيتموه في صدوركم. أو أبديعموه بأقواهكم 
وسلوککم؛ فان الله بكلّ شيم علي , وهذا تهديد لمن 
والاهم با لیکو شم و لو دا دوائر عل 








یکون بينها وبين ماعملت أمدا بعيدا. 

وأخيرا كزر يكم الا تة مع تفوت 
للأوّل؛ حيث ذيلها با ببعث على الرّجاء والأمل وان 
رَمُوفٌ بالهتاد» . في حين أنه ذيل الأول بما یوجب 
اطول والمذر: و والی اٹم الْخص یً4 وب 
الله -كعادته ۔الإنذار بالئیشیر ت 
في الحتطاب بلنظي 
وقد كر فيه اسم الجلاثة مرّتين تخفيمً في التهويل. 

ثالنا: مابرجع فيه الحذر صعرينا إلى أفعاله تعالى + 











لك فقد قارن 





با الأول على 
الأ 





ووا 





آیات ۳۱و ٤و٥‏ ا م 


آل4 . وق زز الب 









النيا. أو في اد والآخرة ممًا. 

وكذا في الأخيرة جمع بين رجاء الرّحمة وبين الخوف 
والحذر من العذاب. مع تقديم الرّجاء فيها عل السذر 
ميث قم الحذر فيها تنويمًا في الإنذار 
والتبشير وتفنًا في الإرشاد والتبليخ. 

قال القخرالرازي في هذا الججال: «إشارة إلى أن 
کان عند المواظبة يتكشف له في الأول مقام القهر. 








وهو كولم: يذه الأرة» ‏ بعده مقام ارحمة , وهو 


وله : یروا رد رتم4 

ول دترم حول یت ی 
مما في القلب, وثمل اللطلوب القسوية ینب 
الأمر. المؤنون متفاوتون في درجات المعرفة, أو في 


با غایة 








ما ۰ فیس الما 
ومن هنا نشأ التّفاوت بين الآبتين 








جاءت في حقّ من هو قانثٌ باللیل 
ب نية فيحتمل اختصاصها بالأنبياء 
الذكورين تبلهاء کا فشرها ارسي ج ٠ص‏ 19د 
لاحظ:ہخ وف: ا حوف والرٌجاءہ, 








وَعَدَاب4 ف الأول نكرة تويلا 
وعذاب لایطلم مداضاء وجاءت 









الجر ره في الثنانية معرّفة بوأل» أو 
ضافة إل ایا تشديدا في العذاب وتكريًا في 
الرّحمة , وجاءت في الأخيرة الرّمة والعذاب کلاضا: 
مضافين إلى ضمير (ربّهم) تشديدا وتکریئاء مع مزید 
يد في العذاب فيها بتكراره مرّتين. وبالجمع بين 
رف والحذر مبالغة 








الوعيد. 





۳ جاء السذر في الأوى دون مقابل تريب 
ورحمة. تشسديدًا في الإنذار. وفى الأخيرتين مقابلا 
للژحمة گا ۔ کیا قلنا .بين الإنذار والتبشير المعناد في 
القرآن. 

رابعًا: ماجاء في الحذر من الاس على أقسام أيضًال 
نان (۸و ۹) خطاب مس لین جر 


ھل الکتاب أن یفتنوہ, ال 








أن يكبدوا بك 
لاحظ «ف ٿ ن» و«ن ف ق». 

٢۔آیتان‏ أيضًا( ١٠١و16)‏ أولاها خطابٌ للمؤمنين 
أن يحذروا بعض أولادهم وأزواجهم؛ لاهم عدو هم , 
800 ۰ 
عذايه. لاحظ «رح م: رمةه. ومع ذب: عذاب» 
والحذر في هذين القسمين مندوب إليه. 
(۱۱و ۱۲) كلاهما تنديدٌ للمنافقین: 
فى الأول من أجل هم بجذرون آن تازل علیهم سور 
اق, وق اقنية من أجل 
د الذين حگُوا 
التي في قصّة زقّ الخصنة, م رفضوا ماحكم به من 








تتشنهم با في قلويهم من 
نفاقهم بالذّات. وكذلك هي تنديد 








ح ذر/ ۲۰۷ 


هٔا (٦۱و۱۷)‏ فی حذر الوت: أولاهما 
في المنافقين فى المدينة, اذين بهم اق بین أصابه یب 
, فيجملون أسابههم في آذاتم 
حذر الموت من سباعها. أي يفرّون من استاع الآيات, 
كمن يفرَ من الصَّيّب والرّعد والبرق . فيجعلون أصابعهم 





من السماء ورعد وبرق 


في آذاتهم ثلا يسمموها. 
والثانية : حكاية لجماعة من بنی إسرائیل ۔کما قیل۔ 
خرجوامن دیارم فراڑا من طاعون, أو من جهاو حذر 


واحْذَر الْخوْتِ) فیہما مفعول لأجله . أي يجعلون 





أضابتّهم في آذانهم , أو خرجوا من ديارهم لحذرهم من 
لوت ]أو أبفمول مطلق لفمل محذوف , أي يحذرون حذر 
آكوت:؛ والأوّل أظهر. 

م1 اج يما ١1و )١4‏ بشأن فرعون وهامان 





وجنودهما. ويشأن الكُخَرة الّذين أَيَدوها بسحرهم: 
أولاهما إعلام من الله بإنجاز ماكان فرعون ومن تبعه 
يحذرون منه. وهو زوال ملكهم. وثانيتهها إعلام من 
التاحرين. أو من فرعون بحذرهم قبال موسى ]84 
-على خلاف مابأقي في معنى الحدّر ‏ والحذر في هذه 
لائة كلها مذموم عكس القسمين الأوّلين. 

خامسًا: جاءت في اتخاذ ایز 
فیا بوت 

ال كلاهما من سورة التساء. مع الفصل ین 


بآيات. 





الأقسام ا 





ان:(۱۸ر ۱۹)ء 


فاأولاهما وهي مقدمة 


في الحثّ على الشفر إلى 





۸ العجم فی فقہ لغة القرآن... 


الجهاد مع اتخاذ اليذر قبله؛ 












بل واد وَلَاجناح يكم إن كان يكو انیب 
مأو كنم مرضی أن توا لحنم وخ 
اه كاف بن عَدَائا هباي 

فأمسر الطّائفة الأول بأن يأخذوا أسلحتهم في 
الصّلاة, م أمر الطائفة الأخرى متهم بأن يأخذوا فيها 
حذرهم وأسلحتهم ممّاء ثم أعلمهم بحكلة هذا الأمر 
الأكيد بأ أعداءهم ودّوا لو یغفل الملون عن 
أسلحتهم وأمتمتهم فيميلوا ليم سيلة وا 
رخص لمن كان به أذى من مطرء أو كانوا مرضى أن 
يضموا أسلحتهم» وأمرهم بأن يأخذوا حذرهم. هذه 
هي صلاة الحخوف في المعركة , وفي كيفيتها خلاف واسع. 
الاحظ «ص ل ي: صلاة الخوف . ولاحظ ممع البيان ج 
E‏ 








ث قال: هَخُدُوا جذْرَكُمْ 








مچ ج تج چ جه 
چ 






بالأسلحة على خلاف فيمن يأخذ الأسلحة أهم 

المصّلون, أو الواقفون أمام المدوّ ‏ وآخرها بالميذر. 
ولكن يبدو أن تاذ الميذر عبارة عن اا 

باتخاذ الأسلحة وغيرهاء فهو 


یو نيع 





عم من تاذ الألحة: 
وغذا آجاز لمضی آن بضعوا أسلحتیم لها وتبپم 
عملها, دون اخاذ الميذر. 

ومع ذلك فقد اختلفوا في ممنى «اليذره أله اکر _ 
وعليه الأكثر .. أو الكلاح, أو مايمذر به من الشلاح 
كفده 


أقال المأورْديّ: «معناه خذوا سلاحكم, فسماء 





الاک 





وقال ابن شَطيّة : «احزموا واستعدوا بأنواع 
الاستعداد. فهنا يدخل أخذ التلاج وغيره», 

وقال الواحديّ ‏ كبا قال الفَخْرالَازي : «والميذر 
بمعنى الحدّر كالمْتّل. وتقول العرب: حُّدٌ جذرك. أي 





وقال الرایب: «أي مافيه المحَذَر من الشلاح 


وغیره» 
وقال اشتري: ار وافیذر بسن کالار 
والإثر. يقال: أخذ جذره.!ذاتقظ واحترز». 
وف أبوحيان قال مو کم في هذا الأركيب 









ونقول: لو قيل: إن «الميذره فيها ہو امرس لم یکن 
بعيدا. ولكتّهم لم يذكروه. 

۴ وقد نب الإمام عبدّه ومن بعده هنا على طرق 
الاستعداد وا للمدو, وهي أمور: 

معرقة حال السدو ومیغ استنداده وقوته, 
.وما يوجد بينهم من الوفاق والخلاف إذا كانوا متعدّدين 
وماعندهم من الأسلحة ومعرفة الوسائل لمقاومتهم إذا 
هجموا على المسلمين. 

ب . معرفة أرض العدوً, وبلاده وطرقها ومضايقها 
وجباها وأتهارها, وما إلى ذلك. وكذا معرقة بل 
اسب 
ج ۔الوقرف امام المد عند حدوده. وله 
اوز حدودنا 
تحصيل العلم بصناعة الأسلحة بأنواعها. 
وبالفنون الحربية والمكائد الخفيّة خلال الحروب. 

ھ العلم بالأسلحة التي عند المدوٌ ولاستا نی 
ایب ین ارم تاق ور 
المنفجرة والطيّارات والسيّارات المناصّة با حرب. وهي 








لاد ولاتحصّى . وترداد في كلّ يوم شرف وغربً. 

و وذهب المكارم إلى أن كلمة «الحيذرء ببعانيها 
الواسعة تستوعب كل أنواج الوسائل الماديّة والمعنويّة 
الّفاعیة, ان الأمر باتخاذ امیذر یشمل الاستمداد 
اسي والتقان والاقتصاد: 
البشريّة. فلاحظ. 





التعيئة كاقّة الامکانیات 


حذر/۲۰۹ 
«الیذره غیر «الشوف» 
آتا دالیڈرہ 


فإله يوحي بالدراسة 1 





على أفضل الوسائل للمواجهة. بطريقة حكيمة واعية 


مدروسة. 





لب کلام راح في هذا المال. مخه أ 
القرآن سم للمسلمين ‏ بصفة عسائة ‏ الحدطّة العامة 
اللمعركة, وهي 
واستشهد لذلك بآيات من سور 
فلاحظ. 








رف باسم «استراتيجيّة الممركةه. 


الأنفال وغيرها, 





وعندنا أنّ قو : 9 وَأَعِدُوا قم ما اسنطفمُْ من قوق 


قوراط انر 
الأنقال| .1١‏ وهي من أوائل مانزل بشأن المرب . لا 
لقہ فيها كل 
مایقتاع یه السلمون فيٍ التفاع عن أنفسهم أسام 


اجون به عَدُو اله وعد كُم» 





الأفالء ترلت بشأن غزوۃ بدر, فقد ر 





الأعداء إلى آخر الّھر: مشیر إلى أن الهدف من هذا 
الاستعداد ليس قتلهم, بل إرهابهم, لاحظ «ط وح 
اه . و در دب :تون 

سادشا: جامت اسم فاعل واسم منعول قآ 
شا ۱۸۱ وأا بیغ خاذژون4, و4۱01 


ورا وف بُو ایض 
١‏ فُرءت احَاوْرُون, وحَدِرُون) حكاها |/ 








07010808001 





38 
مُصدرّمًا بأئّهيا قراءتان مستغفيضتان يجوز القراءة بهما. 
وبعضهم قرأ (حَادِرُون) بالدال. وحكى الرعطْشَري 

ات اقلاث۔ 











إلتى وني 


۲ هذه من قول فرعون فی: 5وا 


٠‏ /المعجم في فقه لفة القرآ, 













آن شم پیبابی نکم موه فا 
اشر ن 


افون وإنَا تيع خاذون4 ال مرا 








٦-٢ 


٣۔وقال‏ أکفرہم فی معی احَاوُِون) أي ذوسلاح, 
آخذین الشلاح , وفی معنى «حَدرُونَ» أي متبمّظون. 

وذکر زد «فیهأرمة آوجه: ۱- ابا 
بعنى واحد. ۲-المَذر: المطبوع على المَذر. والما 
الفعل للحذر. ۲ ار : الالف, واحاذر: ال 
4 ماحكيناء وَل وهو الأقرب إلى معنى الأفظين. وذ كر 














بعضهم أن الحاذرون: الخائفون, أو الذي يمد حذره. 
وهذا بيان لازم المعنى . واختار الفَشرالرَازيَ أنّ دا از 
اسم فاعل أفاد الحدوث, و«الميذر» صفة مشتبة فاد 
اقبوت. أي من عادتا ا لذر 





أ وأا «حادرُون» بالدال ففشروه بالقوي 
الغائظ . يقال: رجلٌ حادرٌ أي سمين, وقيل: مُدبجّجون 
في التلاح, قد كسبهم ذلك حرارة أجسامهم أي سما 
وكيف كان ففرعون أعلن لاس أله ومن معه مسلّحون 
مستعددون متيقظون لمقابلة موسى أو الشاحرون أعلنوا 
- قال الرَعنْصَريّ ف: إن داب 
بأن يحذره کل من ملك مقرب 





بك كان 





واه 





وني مرتلي. فضلا عن غبرهم. وقال راز 
وقال الط دوف لا آمان 
والاستساد یا مثل 


«من حلہ أن ئن 








الأحدٍ منه», قفيه ممق 


بالمإذرون». 





كا شاهدنا عدد الاتنين تأكيذا على منڑاھاء فلاس 


جرب 


ألفاظ , ۱۱مرة: ۳ 








۸مدنیة 


في 4 شور: 7 مكية 7 مدليّة 


1:3 تجاربون‎ ١ 


ارب ۳۰:۳ 


امراب :۲-۲ 





محاریب ۱:۱ 





ودار المرب: بلاد الش کین لذین لالح بینهم 
وبين المسلمين. 





تحريئاء أي حَرَمتُه على إنسان فأولع به 


از اوقم 





وَحَر بأفلان َربًا: أَخِذ ماله فهو حَربُ سروب 


ر 
تر الو ماله الذي يعيش به. 
والریب: اذي مُلیّت حر یت 





وقوله تعالی: هیر له رش ول اذائدۃ 


۳ء یعی المصیة 





رخ خرن والواحد: خَرِث, شی بِالكَلِقَ 





والبراب: جع الربّة. دون الح. 
واليحراب عند العامة اليوم: مقام الإمام في 


المسجد» وكانث محاريب بنى إسرائيل: مساجدهم الى 





يجتمعون فيهأ للصّلاة. 


١١ العجم فی فقه لغة القرآن... ج‎ / ٣ 


والحراب: الغرفة. 
وال ميحراب: عَنُق الدايّة. 
والميْباء: دُوَبْيَة على خلقة سام أبرَص مُخططةر 


وجمہ: اي 








این شُمیل: 





(لارري ۵: ۴۲) 
آبوعمروالشیبان: حراي :نم امن 
هد 
وإناث الحراب: يقال لها: أنهات :اراج 
2.7 
الھزرة: اللہ إذا کانت بش ر ہا یکا لک 
إذائُرع: القیقاءۃ, 
القُزاء: الماریب: صدور افسائس, ومنہ سمي 
حراب السجد. والراب:لفرفة. .اور /۱۰۸) 
آبوّید: يقال إذا طلّمت 














(الأزهري ۲0:۵ 











متوای 
أرض مُتئة من الميزباء. ‏ مر )۲٥:٦‏ 
الأصمّعيّ: العرب تسمّي القصر محر لشرقه. 

[ن۶استشہد بشعر] االارفري ۵: ۲۳۴) 


عن أپی عمرو بن الملاء: دخلت بجرابا من محاریب 





حير . فتفخ في وجهي رع المسك. أراد قمعا أو مايشبه 





تاشرو سر وخرب گر بدا سام رچ 
اوت 

(بن التکیت: 0۷۸ 

ال في الّعاء على الإنسان: ماله 





بشعر] 








وہر ورب وجَرب ورّجل. (القال )۲۲٢:۲‏ 
بت الرّجل , إذا دلَلته على مال غير 
علیه زمر 0:۵ 





أبوعُبيد: إفي الحديث | «إنّ العروب من شرب 
دیثه» لیس هذاآن یکون من لب ماله لیس بحروب: 
ها هو عل تلا ان به, بقل ما انرب الأعظم 
أن يكون في الدّين. وإن كان ذهاب المال قد يكون حربً. 
]ثم استشهد بشعر] 61٤‏ 
المراب: سيد الجالس ومقدمها وأشرفهاء وكذلك 
توش الساجد (لارهري ۳:۰ 

باء: مسامير الع . [ثم استشهد بشعر] 
(الرمري 0: :4۲ 








خرب الّجل يرب حريا. إذا غضب. 
وحَرَيْتُ عليه غيري, أي أغضبته. 


وستان مُحَرّبٌ مُدَرَبُ, إذا كان مَُدَرًا موا 





الارمري 00:6 
المارب: اش یقال: حزبہ, إذا 
أخذ ماله, وأحرّبه: دله على مايَحريه. 

وحرّبه, إذا أطعمه ا رب , وهو الطلع. 

E 


امحراب : مجلس النّاس ومجتمعهم. 














رید ...ارم 7510 
امراب: لیلة. وفراب: ارف , وا شراب: صدر 
مجلس , وامحراب : مأو الأسد, يقال : دخل غلان عل 








لعدوّء. (الأزمريّمه2) 
ابن السكّيت: رجل حَررْبٌ: شديد الحاربة . (017/6) 
الحرّب: من القتال. والحرّب: مصدر حرِب يرب 

حرّبًا. إذا اشتدَ غضبه. والحرّب أيضًا: أن يرب الّجل 


ماله (إصلاح امنطق: ۳۸) 
قد حرّبثُ الرّجل, إذا أَخَذتَ ماله. 
(إصلاع العطق: ٠٠١‏ 


الد یٹور : وامحراب؛ أكرم يمالس الملوك. 
البن سیده ۳: ۱۳۱۶ 
لب : 0 مات زب بن اس بان ية قو 


واخزیا. ۶ نقلوها " فقالوا: وا 





ربا ولایمجبنی 

ان سیده ۳۱۳۰۳ 

الأرض الغليظة . إنا المعروف الحسزباء. 
لين سیدہ ۳: ۳۱٣‏ 

تقول العرب: غغب الّجل وأٍب 

وحَرِب وأَضِم؛ وكلّ هذا الفضب. [#استشمهد بشعر] 

GAM 





بن الأنباريّ : عن أحد بن عبید:مقي اسراب 
بحرا لانفراد الإمام فيه و بده عن الاس ومنه يقال 
فلان حَرْب لفلان, إذا كان بينم) تباعد ومباغضة . [ م 
استشہد بشعر] 

وامیژباء: دَُبْبٌة على خِلقة سام آسرص ذات 


۲٦٢ / حرب‎ 





بيغة الرأس. عنططة الظّهر. تحقبل 
امس نها ومع ای 
وا ميزباء: رأس الميسمار في | 





فی الارع 
ری 10۰0 
القاليّ : وحَرب حرَبًاء إذا هاج و: 
أا فهو ترب [ثم استشهد بشعر ونقل كلام الأُحيائي 


[Ja 





١‏ وحویته 





ورب کو انرب تقوب 


"0010 


عر من ال 
اتب 

الشيرافيَ: الحرّب: نقيض الكلم. أن وأصلها 
اکتا ما رت 

ری توا «لروب» لتهم ذهبا ی المازیة, 
وكذلك للم للم ذهب بهم إلى المسالمة . فتؤنّث. 


ديئه. أي سُلِبٍ دينّه. يعني قوله 


(ابن سیده ۳: ۳۱۲ 








حروب : خر 
لان اک روب من خرب دنه 

وقبل: سمي حراب الإمام محرئبا. لأ الإمام إذا قام 
فيه لم يأمن أن يَلحن أو يخطئ فهو خائف مكانًاء كأله 
مأوى الأسد ۱:۵ 

الضاجب: نحو الخكيل وأضاف:] 

والحسرّب: الول , شُرِب الإجل فهو روب 
وریب شیو حزق 

وأحربني فلان: دي على شيء أغَرَتُ عليه 
والمريّة : ممروفة؛ والجميع : اميراب. 
واتُحَرب: الحُحَدَه. سان مُحَرب 








اخراب: جمعه حاريب , وهي المساجد. 


ا( اھر قنوهاء كما أوردها القيرو: اباد وای منظور. 





ویخراب الأسد: رنه 
وا يخراب: المغزل, وهو عند السرب: لش , 
وبجلس الملِك. 
والميئياء: 
المَرابي. وأرض 







2 عل لام رس ومع 
كثيرة المترابي. وهو أيضًا 
رووس المسامير في حَلْمُة الشرُوع. 

وجرباء اليد :مد اب 






راي ا 





ويقال ليوم الججممة: سَرْيَة؛ وجمعها: حرَباٌ 
وچراب. Ke‏ 
الخطاب في حديت الني: اکلہ فا 
بلنهم روج أصحاب رسول ال بدر پرصدون ار 
قالوا: اخرّجوا إلى معايشكم وحرائتكمة 
بعضهم برويه إل حراتبكم» جمع حریة, وحرییة 
الرجل : ماله لذي يعيش به, وهذا أشيه. وا أعلم 
:08 


وف حديث المفيرة: «...طلائها حرية...» من 






منها أولاد) فإن طلقها حرِبوا کُجعوا بہا, وأصل 
ارب : ذھاب الال 
الجوقريي: المرب توء 
حَرْبٍ . قال الخليل: تصغيرها حُرَيْبِ بلاهاء . رواية 
عن العرب. قال الماز 
الد المرب قد تذگی۔ 


e: 





.یقال: وقعت بینهم 








أله في الأصل «صدر. وقال 





وأنا حَرْبُ لمن حاربني , أي عدوٌ. 
وتحاريوا واحتربوا وحاربوا بعق. 
برب بكسر الميم, أي صاحب حصروبء 





ور 
وقوم يحزّبة 
: واحدة الميراب. 


وخرب الزجل بالکسر: اش شطبہ. ورمل 








ربش وحربُه. أي أغطبكه. 
حریث الشان, ي حددثه,مل ده 


وحريبة الرجل: مال الذي يعيش به. تقول : حرّبد 





ييه حربًاء مئل طلبه يطلبه طفيًا. إذا أخَذ ماله وتركه 
يلاغي ر؛ وقد حنرّب ماله أي مسليه فهو روب 


وحریب. 





أي دنله على مايه من عدوٌ. 

وتخارب: قبيلة من فهر. 

والميزباء : أكبر من الغظاةة شيئًا, يستقبل الشمس 
ویدور سها. ویقال: چرباء تَنشب. كما يقال: نيب 
عى 

وأرض مین . ذات جر 

والیباءآیا: مسامیر الژوع. 

وخراع اٹ :نما 

واحرَنی: ازبَہ والیاء لزلساق بهافْعَْلل. 
[آستشہد بالتعر ٤‏ مرات] 

أبن فارس: الحاء والزاء والبباء أصول ثلائة 
أحدها الستلب . والآخر دُويية , والثّالت بعض الجالس. 

فالأوّل: الحتزب. وا 








۸۱ 








التلب. 
يقال حرَبته ماله وقد رب ماله . أي له حرا 
والھر یب : الحروب: 
ورجل يحراب : شجاع قَوُومْ بأمر المرب مباشر فا. 


وحرية الرّجل: ماله الذي يعيش به فإذا يه 








ويقال: أسَدَ حَرب . أي من شدّة غضبه كاله خرب 
شيئًا أي لبه . وكذلك الرجل الب 


وأگا الكُوْیِبَة فا بزباء, يقال : أرض 





بئة, إذاكثر 
جزْباؤها. وبها شه المزباء وهي مسامير الدّروع 
وكذلك حرا المتن وهي لحيائه. 

والالت:المراب, وهو صدر افصلس؛ والشميی 
محاریب. ویقولون: افسراب: الضرفة في وله تماق 
لتَحْرَجَْ غلی قزمه من المخزاب4 مر م۱۰( 

وما شد عن هذه الأصول «المربئة». ذ كي أي 
لإرارة التتوداء. |أواستشهد بالشعر مرّتين ] 

A: 

اہن سیدہ: |ذکر قول الشوراق وأضاف:] 

وتصغيزها إالرب | خرب بفير هاء» وهو أحد 
ماش من هذا الضَعرب, وقد أبنّاه وحكى ابن الأعرابي 
فبها التذكير. 

والاعرف تأنتها, وا حکاية ابن الأعرابي نادرة. 
ِا له عل معتی القتل وارج: وججها 














وعندي 
روب 

ودار المرب : بلاد المشركين اذين لاصلح بينهم 
وبين المسلمين . وقد حاريه محاريةً وجراً. 


جرب /۲۱۵ 


ورجل حَرْبُ ورب وطراب: شدید ارب 





جرب و یراب : صاحب عّب 
وفلان خزب لیٍ, أي عدو تارب وإِن لم یکن 
ر: وکذلك الق 





وقوم حٌرب كذلك. وذهب بعضهم إلى أنه جمع 
حارب او ارب, علی حذف الرّائد. 

والمتزبة: الألة؛ وچکھا: جراب . قال ابن الأعرابیٌ: 
ولائمد حر ب في الرماح. 

والحررّب أن يُسلَبِ الرجل ماله حرّبه 
تروب وریب من قوم خرب وخرّباء. الأخيرة على 
الشبيه بالفاعل . كبا حكاء سینزّیه من قوطم: قتیلِ 


الام 





به فهو 


ريه : ماله الذي سُلِيه. لايستى بذلك إلا بعد 

ويل حريبة الّجل : ماله الذي يعيش به. وقوطم: 
واحزيا.إنَا هو من هذا 

ورب حرًّا: أشتدٌ غضبه, فهو خرب من قوم 
حون مثل: كَلىَ. 

حه قحم 

وا مزب کالکلّب, وقوم حَرْين: كَل وافعل 
کالفعل 

والعرب تقول في دعانها على الإنسان: ماله خرب 
ورب 

وحرّب الكنان: أحدّ». 

واگرّب: للع -یانتة - واحدته حربة. وقد 


أعزب القغل. 


٦‏ /المعجم في فقه لذ 





القرآن... ج11 


وال : وعاء كالجوالق . وقيل : هي الغرارة. 
والهراب: صدر الیت وأكرم موضع فيه: وهو أيضًا 






النّاس مقام الإمام في المسجد. 
في إسرائيل: مساجدهم التي كانوا 


وقبل: امحراب: الموضع الذي يتغره فيه المَلِك 
فيتباعد من التّاس. 

والميزباء: مسمار الع 
حلقة الدّرع. 

والميزباء : الظهر . وقيل : حرا الظّھر: سناسنه, 
وقيل: المرابي: لهم المان. 

واليزباء: ذكر َم حبين. وقيل: هو درب © 
نبل الشّمس برأسهاء يقال: إِنه إنما بيعل 
ذلك ليق جسده برأسه. وقد استقصيناء دک 
الأحناش واطوام في الكتاب «القصّص». 

والعرب تقول: انتصب السود في الميرزباء» على 
القلب, وا هو انتصب الميزياء في المود؛ وذلك أن 
الميزباء ينتصب على الحسجارة وعلى أججذال الشجر 
الشّمس , فإذا زالت زال معھا مقابلا ها. 


هو رأس المسمار في 











والحارث الاب : ملك من كندة. 

وحَرْبُ ويحاربٌ: اسمان. 

وحارب: موضع بالشّام, وخرت وضع غير 
مروف 


واحَئّی الزجل: تيا للغضب والثّرٌ. وكذلك 


اليك والكلب وار وقد يبز 

وقيل: استلق على ظهره ورفع رجليه نحو الثماء. 
[واستشمد بالتّعر ٠١‏ مرّات] )۴۲ 
ب : القتال بين فثتين. وهي نقيض الم . 
أن , وقد تذگر على می القتال: المع : الوب 

ودار المرب : بلاد المشركين الذين لاصلح بينهم 
وبين المسلمين. 

حارب الرّجل تحارّبة وجرابًا: قاتله. ورجل حَرِب 
ويحرّب وحراب: شدید الحرب شجاع, 

وهو حَرْبِ لي وعل: عدوٌ. للمذكر والمؤنّث. 

واحقرب القوم وتحاريوا: حارب بعضهم بعضًا. 





الإفصاح ١١:١‏ 
طوس : امرب : القتال+ والب : ال 
ای طمن بها من آلة المرب 

وريب : التحريش؛ لأنّه جل على ماهر 
كالب من الأذى. 


وا حراب: مقام الإمام, لأ كموضع الحرب في شدّة 











واليزباء :السار أأذي ييمع حَلْقتيالترح. 





كمصلوب. أخذ من «الحرب» لشرّة طلبه 

تدور سهاکفا دارت, وأصل الیاب: 

۳۷:۱ 

الراب : التب : معروف. والحرب: الشاب في 
الب , م قد مي كل سلب خر 








ري اي شیب 

والتحریب: اثارة الب ورجل بثرب. که 
فی الحرب. 

والحبة : آلة للحرّب معروفة, وأصله «الله من 
ارب آو من اطیراب. 

وحراب السجد, قيل: سمّي بذلك لأنّه وضع 
ان وی 

وقيل : سمي بذلك لكون حقّ الإنسان فيه أن يكون 
حریئا من اُشفال الّنيا وين تورّح المنواطر. 

وقيل: الأصل فيه أن مراب البيت صدر الجلس. ثم 


عيذت المساجد سمي صدره به. 





ريت لت 





وقیل: بل العراب أصله ی السجد: وهواسم عم 
به صدر البلس, فسکي صدر الیت صراماء تا 
بمحراب المسجد . وكأنّ هذا أصح. [ثمذكر آية الماريب 
أ( 

والميزباء: مويب تتلق الشّمس, كأتها تحاربه. 

وا یِژباء: مسمارہ تشبیا بالیژباء الي هي د 1 
ای كقوهم في منلھا: طبه وكلب تما باب 


ow 












DG 


مالهء أي لليه. وفي الحديث : «الحسروب من خُرٍب 





رط فرب خزاہ رف راولت ورا نجار 





وآخذت حرییلہ وحرائث 
وفلان منغمس في الحروب . وھو بحرّب, وحاربئہ 


وهو من أهل المجراب. 





حرب/۲۱۷ 


وأخذوا اميراب للجراب , وتحاريوا واحتربو. 
ومن امجاز: حَرِب الج حربًا: غضب فهو حَرِب ٠‏ 
نا 








و حَرِب ومحَرّب, شه بهن أصابه الحرّب في 





غضبه. [ت#استشهد بشمر] (أساس البلاغة: 008 
وَهْبٍ رحمه الله: «قال طالوت لداود: أنت رجل 
جري٤.‏ وقی حبالنا هذه جراجمة يحتربون الناس» 


يحقربون : يستلبون من حربّ, إذا أخُذتَ ماله 


(القائق ۴۰۷ 
[فی حديث انيعي [ «سموا أولادكم أسباء 

الأنبياء, وأحسن الأسماء عبد الله وعد الحسان, 

اومتها الحارت وهمام . وأقبحها حَرْب وثرّة». 

ی پیب 


کیل) لأنه مامن أحد إل و 








وم بالتّيم. أي بعزم عليه ويريده. وكره 
دھانڈای سی اکماربة وامرارۃ 

مت عروة بين مُسعود رضي اللہ عمنہ إلى قنومه 
بالطّائف. فأتاهم فدخل محرابًا له. قأشرف عليهم عند 
ثم قال: آنلموا تس 

امعراب: المكان الرفيع والملس الشريف, لأنّه 
يدافع عنه ویجارب دونه. ومنه قل : عراب الأسد 
مآوا.. وسّی القصر والمُرفة النيفة: رابا [# 


استشہد یشعم] 


(الفائق ۱: ۲۷۲) 








الفجر, ثم أَذّن للصّلا 








الفاق ۱: ۲۷۳) 
في حديت عن | عل رضي القه عنه: »...والعدوٌ قد 


يقال: حَرَبَ الّجل ماله. إذا سابه كله فحرب 





قیل للغضیان: خَرب وقد خَرٍب, إذا غضب+ 


۸ / العجم فی فقہ لفة القرآن.۔۔ ج١۱‏ 


وأسد حرب وجزب. آي مفشّب. ‏ (الفائق ۳: ۲۷۸) 








ي حاظ امس 








تب مال الانسان, وترکهلاشي» له 

وه اشدیت: «لسارب هي نایب 
والّاهب الذي يُمرّي لاس یابہم, 

ومنه أي بعنى الفضب | حدي 
7 ۴ جل على نسائه من لزب 
نسافي» 

ومنه حديث الأعشى الحرمازيّ: «فخلفتني يرا 
9ء 

ومنه حدیث اين الژیعر رضي اف عنه عند )خرآق 
أهل الام الكمبة: «يريد أن يحسربهمء أي يزيد في 
غضبهم على ماكان من احرافها. خرّبت الل 
بالتعديد, إذا جملته على الغضب وعرّفته ما يغضّب منه. 
وبُروّی با حم واغمزۃ, وقد تقام 

و[في | حديث أنس رضي الله عنه : «أنّه كان یکره 
الحاريب» أي لم يكن بحب أن يجلس في صدر املس 
ویقرقع على الناس . وامحاريب : جمع محراب. 

وق حدیت علي رضي اقه عنه: «قابقث علهم 
رجلا رنه اي معروفا زب عارفا بهاء والمير 
مكسورة. وهو من أبنية المبالغة . كالميعطاء من الحطاء. 





ومنه حديث ابن عباس , قال في عل رضي اله عنه 








مارا )۴۸۱۷ 


را خی 





الوم : رب حربًا من باب «تهب»: أخذ جبيع 
ماله قهو حريب, ورب بالبناء للمفمول كذلك فهو 
تروب 
والحدب : المقاتلة وا منازلة من ذلك. ولفظها أنثى. 
یقال: قامت ا شرب عللى ساق, إذا اشن الأمر 


وصمُّب ا خلاص, وقد تُذكّر ذهابًا إلى معنى القتال, 





فیقال: حَر, 


رب والقیاس باهاء نما سقطت 


ص 


وتصفيرها 
کیا یلٹیس بصئر از لی هي کالژع 

وار ار ا اکر لذبن لالم م م 
أكون . و ممع المسَربَة على : جراب: مطل 
وکلاب| وحازنه مارب 


َو س آساءالجال. سم دنه لا 












ڪر »کا طم إلى غير.. نحو سيئؤيه ونة 

والميزباء ممدود يقال: هي ذكر م 
أكبر من الغظاء, تستقبل الشّمس وتدور معها كيفيا 
دارت . وتتلون ألو والجممع الحرابي بالتشديد. 

واصراب: صدر الیسلس, ویقال: هو أشرف 
المالس , وهو حیث بجلس اللوك والتادات والظیاء. 
ومنه: محراب الصلي, 

ويقال: عراب الصل مأنخوذ من السحازية: لأنّ 
ارب الشّيطان ويحارب نقسه بإحضار قلبه. 
وقد ُطلق على الث 
به من السخراب» مر»: ,1١‏ أي من 


Ow لتُق‎ 


تين » ویقال: 














ومنه عند بض لعج 





الفيروز اباديّ: ارب معروف. وقد تُذكر: 
چھا: حروب۔ 

ودار ارب : بلاد اللش کین الّذین لاصلح ہیٹٹا 
دبیم 

ورجل زب ورّب وجطراب: ديد ازب 
شجاع. 

ورجل حَرْب: عدوّ تحارب. وإن لم يكن جمارب 
للذّكر والأنتق والممع والواحد . وقوم ید 

وحارّبه محاربة وجرابًا وتحاربوا واحتريوا. 





بّة: الألة: جمعها: جراب. وفساد الدّين. 
واطّنة. والشلّب؛ ويلا لام: موضع ببلاد هذل أو 
بالقام: ویوم امن ما حرّبات وحَرباتي» 
وبالكسر: هيئة المرب. 


وحزبه حرا كله طلئا: سلب ماله. موب 


وحريب؛ جمعه: خی وخُرباء. 
وحَريهُ: ماله الذي لته أو ماله الذي یعیش به. 
ولا مات حَربُ بن ا قالوا: وا ا۔م لوا 
فقالوا: واحربا: او ھي من حزبہ: سلیہ 


وحرب كفرح : كِب واشتدٌ غضبه. فهو حَرِب س 





زین وحرلثه جر 
والمدرّب عمركة: الطلع , واحدتها بهاء. 
وأحرّب التخل : أطلع. 
وحوّبه تحريًا: أطعمه إيّاه والسّنان: حدّده. 
والمرّبة الم وحاء كالموال والفرارة , أو وعاء 
زاد الڑاعی۔ 
واشراب: الف وصدر ابیت, وأکزم مواضہ 





رب /۲۱۹ 


وم لام من السجد. واشوشع بنفرد به اميك 
فيتباعد عن الناس . والأجمة , وعتق الداية. 
ومحاريب بني إسرائيل: مساجدهم التي 
یجلسون قیہا۔ 
والميزباء بالكسر: مسمار الدّرع أو رأسه فى حلقة 





کانا 





الشرع. وافظه وله آو ني وذر أ 
نو التظاية تستقبل امس پرآسپا 
وأرض مُه : كثيرتها. والأرض الغليظة. 
وكسكرى: قرية وبلدة بیقداد: وا رڑیّة: ملة بها 
لى أن قال:] 


وحارب: موضع رن الم 





پت 








زچزیہ: دله على مايغنمه من عدوٌ. 





اک اب تمظّم والتحزب : الأسد. 





وان ما een‏ 
لطريحي :وق اشدیت: «کان عل 16 یکشم 
العاريب إذا رآها في المسجد. يقول: كأئها مذابح 
انیود 
ونه حديت الڑماء عل دوہ ال آذقہ لم 


زب ودل الأمر». 








ومنه: «اللؤمن يصبح ويسي على 
یصیح ويسي عل حزب». 

و اشبر: ناکم والین. أڑلہ هم وآضرہ 
حزب» بسكون الزاء. أي يقب الشصومة والراع.. 


ویفتحها ي التلب. 


۰ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١١‏ 


وخُرب الڑجل بالبناء للمجهول: أخذ جميع مال 
وحَرب حرّبا من باب «تعب» كذلك. 

وحريبة الرّجل : ماله الذي يعيش به. ومنه حديث 
الميّت: «أشكو إليكم دا 
سکانها غيري». 





انفقت فےہا خریق وصار 


وتصغير ال حرب : حُرَيْب , بغير هاه. 


ورجل يرب بكسر ميم وفتح رأء أي صاحب 


خزرب 

وق حديث الأث اغا : «أنا حر لن حاربکم» 
أي عدرٌ من عاماكيي 

والمحَْئة كالرّع؛ تمع على جراب, ككلية 
وكلاب. a:‏ 


۳ 
مَجمَعُ اللغة زب القاتلة والنازعة, وحلاربه 
عمارّية وجرابًا: أقام عليه الحرب. 





(۱: 4۲۱۳ 
محمد إسماعيل إبراهيم: انو قلح الل 
وأضاف:| 
واحارب: اف 
الصینة 
العذ: 


في مقدّم مهد أو القصور 
on‏ 








اي ؛ حارّب الأعداء. لا ضِدّهم 


ویقولون: حارب وسیر ضد الأعداء, والصّواب. 








حارّب الأعداة, لأنّ ضدّ الأعداء . هو تخالفهم ومُنافيهم 
وخصمهم. والذى يحارب خَطْيْ عدرّه. يكون نصيرا 
لذلك العدوّ وحلی لاخ 

ولاتصح جملة : حارّب وس ضد أعدائه. إلا إذا 
وضمنا كلمة حُلفائه بدلا من أعدائه. أو قلنا: حارّب 





وس عَدُوَ حلّفائه , وعندها يجب أن نقول: حارب 
وسير أعداءه, لأ عدو حلفائه عدو له أيضًا. 

وقد تأت كلمة «الضَّدّ» ببعنى الجبل والّظير 
١ء٠‏ فتکون کلمة «الضّدَّ» نفسها من الأضداد. 

اة وفلان خرب لي لاعل. 

ويسقول: «الوسيط»: حر 
اتوي فیه الذگر والونت. 

او عثّرتُ على من قال: فلان حَرْبُ لي , أي عدو 
وإن لم يكن بحاريًا. ومن هؤلاء الشّاعر نُصَِبٌ الذي 

زرلا کا بام عفان لني 

آسلم لنا في حنا أنت أم حَربُ؟ 

ومن ذكر أنهو حرب لي تعني عدوي : التهذيب» 

والسحاح, واللّسان, وا آج, والاء وصیط ایطء 








بل وعل عدق 





وأقرب الوارد, وائتن «بجاز». 
ول مث على سوى «الوسيط» يقول: فلان زب 


اتبت اب هی زب 





وعظتون من یقول: انتہی السرب, ویقولون: 
الصواب هو: انتهت ال حرب . ولكن: قد تدك الحرب على 








ويك اكت بقوله: «قد تُذَكره ابن الأعراي. 
والمبرّدء والصّحاح . والمتار. والقاموس. وا مد, وأقرب 
الموارد؛ والمّن. 


واستشہد ابن الأعرابي بقول التاعر: 





ونقله عنه الصّحاحء والأسان, والتاج. واختلق 


الّحاح عنم بأن روى القجر: رجنم زپ قلي 





وقد سقطت اطاء -الاء الربوطة - کیلا بلس بصفر 
الب ومتن ذکروا ها لتصفیر «خریب»: افکیلا 
ابن أحمد الفراهيدي وبکرین متد الازن» والسحای 
والّسان, والصبا, والتاج, والت. وعبیط السو 
وأقرب الموارد, واللتن 6۴ 
طينة 





ماعود مهت حزیه ال 


بہا. وحربًا: سلّبه جميع مايلك. 
ب -حارّبه مَُارَبدٌ وجرابًا: قاتله . واة: عصاء. 





ھ۔ تھاربوا: احْقربوا. 

و۔المرّب: القعال بین: 
معی القتال: عھا: حژوب۔ 

زاب الیل ولا 





جرب /۲۲۱ 


ط الب 2: آلا قصيرة من المسديد صدودة 
الرأس. تستعمل في الحرب؛ جمعها: حراب. 

يدوب یق والقص, وصد السیت. 
وأكرم موضع فبه. ومقام الإمام من المسجد. 

؟- أ حاربه : قاتله 

اب -احتربوا: تحاربوا. 

ج المرب : القنال. 

د المرب سلاح من حديد يستعمل فيالشؤلة, 
التدريب على استعمال الزبة في القتال. 

OV 

والتحقيق أ الأصل الواحد فى هذه 
كفلدة : هوالمبدّة عملا وهو ما يقابل اكلم . يعبر عنه في 


الإرميَة بكلمة دستيزهه. وهذا المغهوم إذا استدام 








واستمر پم عنه:بالمارية عل «مفاعلة». 





7 آشرب إتا مقصد إتلاف الشف أو دف 
إتلاف امال. والأوّل: يقال فيه: المقاتلة ‏ ان پر 
عنه بسلب المال. 

ونا كان إهلاك الثفس هدمًا أصليًا ومقصوةا في 
الأغلب في مقام المارية. ويحتاج إلى عمل كتير ومقابلة 
مستدية شديدة : عبر عنه مطلق ا شرب أو باحارية. 


وأما إتلاف المال أو أخذه. فيحتاج في مقام 








ثُ الرّجل ماله أو حُرِب الرّجل ماله. 
والظاهر أن يكون امال بدلا من الّجل , أو یی 


من التنّسبة. 


ويؤيْد الأصل سائر مشتقات المادّة من القحارب 


1١ج العجم فی فقه لغة القرآن...‎ / ٣ 





والاحتراب وانحراب والتّحريب وغيرها. |إلى أن قال:] 


ثم إن الحراب «يعال» ومعناه مايحرب به. أي 






الماهدة مع الس ومحاربة الموى والميدة في الما 
عبارة عن محل يستعد للعبادة من مسجد أو غُرفة خالية. 

وقد يُطلق على غرفة أو بيت مخصوص للتلطان 
وهذا بلحاظ أله ينخل فيا لتدبير المملكة والمقابلة 
والحاربة على الاعداء. ۱۹۷۱ 


النُصوص التُفسيريّة 


الحزب 





البقرة: 7/1 
ابن عبّاس ؛ فاستعدوا للعذاب من الله في الآخرة 
بالثار, والذاب من رسولہ في الدّنيا بالتيف. ‏ (-4) 
البقّويّ: قال أعل المماني: حرب الله: اشّار, 
وحرب رسول الق الکیق . FAY:‏ 
مه الشرييي 
الّمَخْشَريٌ : إن قلت: هلا قیل: «بحرب الله 








OMA: 


ورسوله»؟ 
قلت ؛ كان هذا أبلغ, لأنَ لمعن : فأذنوا بتوع مسن 
الحرب عظيم من عند الله ورسوله . وروي أنه ا نزت 


قال ثقيف: لايديٌّ لنا جرب اللہ ورسوله. (۱: )٥٤٤‏ 














۱۷ 





أي مالْمرتم به من الأكقاء وترك 
تا مع (نکار حرمته ولا سع الاعقراف ها 
...4 يفاعلما بان اي 
إذا علم به, أمَا على الأول فكحرب المرتدين, وأمًا على 
win‏ 
البْرُوسَويّ : أي بنوع من الحرب عظير لایقادر 


اقدره كان (من) عند (أفه وَرَسُولِهِ). وحرب ألله: حرب 








ناره, أي بعذاب من عنده, وحرب رسوله: ثار حرید, 


أي القعال والفتية . فل] نر لاطاقة لدا 





بحرب اقه ورسوله ۳۸:۱ 
الالوسی: وهو کحرب المرتدين على الأوّل. 
0 بب )/) 


أهو تهديدٌ وتخويف, وجمهور المفشرين على الأول, 





كز كرة وعاصم في رواية ابن عياش وا 
, أي فأعلموا بها أنفسكم أو بعضكم بعضًا أو 
غيركم . وهذا مستلزمٌ لعلمهم بال حرب عل أثم وجه. 
وتتكير احَرْب) للتظير. ولذا لم يقل : عرب الله 
تعالى بالإضافة 
رشید رضاء فٹر الأستاذ الإمام حرب ال حم 











(or r) 


بغضبه وانتقامه. قال: ونحن إن لم نر أثر هذا في الماضين 
فنا نراه في الحاضعر ين عن أصبحوا بعد الغنى يتكمفون 
ومن باتوا والمسألة الاججاعيّة ‏ مناصية الال لأرباب 
الأموال ‏ تهدّدهم بالويل والأنبور. وأمًا الحسرب من 
رسوله شم. فهي مقاومتهم بالنعل في زمنه. واعتبارهم 
أعداة له في هذا الزّمن الذي لايخلفه فيه أحد يقيم 





سس سس سللٹ س ےج رب / ۲۷۴ 


ر ur)‏ 
الطّباطّبائي: ونسبة العرب إلى لله ورسوله لكونه 
مرتبطا با لمكم الذي له سبحانه فيه سهم با جعل 
والقضریع, ولرسولہ فيه سهمٌ بالتبليغ. ولو كان ته 
وحده لكان أمرًا تكويئيً. وأمّا رسوله فلايستقلٌ في أمر 
دون الله سبحانه. قال تعالى: ليس لَك مِنْ الآشر 
ق آلعمران :114 
وال حرب من اقه ورسوله في حكم من الأحكام مع 
من لايسلمه, هو تحميل الحكم على من رده من 
السلمين بالقنال. كيا يدل عليه قوله تعال : فَقاتَُوا 
ای تبفی خق تیء الی آثر 4 المجرات: ۰٩‏ على 
أنلله تعالى ضُنمًا آخر في الفاح عن حكه. رهاق 
عاربه هم من طریق لطرة, وصو تهسیج ار 
المئة عل خلافهم . وهي نقظم أنفاسہم روخرب 
دیارهم» ومن آثارهم» قال تسمال : وا 
فييا فحن عليه انقو 


Grr: 

















نا 





مي الإسراء: ۱١‏ 

مكارم الشيرازيَ : تتغير في هذء الآية هجة 
الشياق القرآَ, فبعد أن كانت الآيات الابقة تنصح 
ونظ , تهاجم هذه الآية المرابين بكلّ شدّة» وتُنذرهم 
بلھجة صارمة تم اذا واصلوا عملھم 
يستسلموا لأوامر لله في الحقّ والعدل. واستمرًوا في 
امتصاص دماء الكادحين الحرومين. قفلايمع رسول 


الي إلا أن يتوسل بالقوّة العسكريّة لإيقافهم, عند 


الڑىوي ول 


حدّهم وإخضاعهم للحقّ, وهذا بثابة إعلان ااصرب 





ای تیفی عثی ت2 انی آثر ای4 الحجرات: 1. 

لذلك عندما سمع الإسام الصّادق 30 أن مراب 
یتعای الب بکل صراحة ویستپزین صرمته. هدّده 
بالتل 

يضح من هذا أن هذا الحكم بخص ان یتکرون 
تحریم الريا في الإسلام. 

على كل حال يستفاد من هذه الآية. 





للحكومة 
الإسلامية أن تتوشل بالقرة مكافحة الربا. (۲: ۲۵۸) 


وقد تمم بعض الصوص فى «أذن» فلاحظ 
۲ ما وفوا تازا خرب أطْاما اف 
الائۃ ٦٤‏ 


لاحظ مط ف آه 


الذي كوا قفرب لواب خق لا 





تَمَع المرب أ 
ابن عیّاس : الکثار 
حتق لایق أحد من الشرکین. :41۷ 
مجاهد: حت يخرج عيسى بن مريم. فيسلم كل 


يودي ونصرانَ وصاحب ملَةٍ, وتأمن السَّاۃ من 


(rv 


لذب . ولاتقرض فأرة جرابًاء وتذهب العداوة من 

الأشياء كلها . ذلك ظهور الإسلام على الدين كلّه. وينعم 

اڑجل السلم. حقی تقطر رجله دما إذا وضعها 
ر ۲:۳ 


حق لابيق دينغيردينالإسلام. اس 131 


4 / ا معجم في فقه لفة القرآن... ج ١١‏ 


حت لایکون شرك. ار 4۲:٩‏ 
المرب :من كان يقاتلهم مقناهم حرئًا 

۲:۳٢ ری‎ 

الطبريّ: يقول تمالی ذکره: فاا 

فاضعربوا رقابهم , وافعلوا بأسراهم ماب 

تضع الحرب آتامها وأنقال أهلها. المشركين باله» بأن 


يتوبو ا لله من شركهم: فيؤمنوابه وبرسوله, ويطيعوه 









في أمره ونهيه, فذلك وضع الحرب أوزارها. 





وقیل: «حق تفع الب 
يارب آوزار آهله. قیل: معن ذلك: حق بضع 
اشحارب آوزرد 0 


١حَق)‏ موصولةٌ بالقتل والأسر. البق 
فاقتلوهم وأيرُوهم حى شضع ارب او(ارھا] 
والٹفسیر حق بُڑمنوا ويُسلموا. فلاب أن تابوه 
فا دام الکفر فالجھاد واشرب قائۂ أبن کے ارہ 
تي : والمنى: آئہم ب 
حقٌ تضع جنس الحرب الأوزار. وذلك حسين لايبق 
اشوكة للمشركين. وإذا علق بالمنَّ والفداء. فالمعنى أنه 
ين عليهم ويفادون حت تضع حرب بدر أوزارها. إلا 
ول ان والفداء با ذکرنا من التأویل, (0۳۱:۳) 

بن عَطيّة : ظاهر الآية أنها استعارة, يسراد ها 
الغزام الأمسر أبسدًا: وذلك أن ا مسرب بين المؤمنين 


والكافرين لاتضع أوزارهاء جاء هذا کا تقول: انا 








إن ویُؤْحرون 








أن 





أفعل كذا إلى يوم القيامة ,فنا تريد:إّك تله دان 





۱ 


بضع أهل الحرب أسلحتهم 








الطَّْرسيٌ: أي حت 





فلایقاتلون 

والمعنى: حت تضع حريكم وقتالكم أوزار المشركين 
وقبائح أعماهم بأن يُسلموا. فلابيق إلا الإسلام خبير 
الأديان ولاتّمبّد الأوئان. وهذا كما جاء فى الحديث: 
«والجهاد ماضي مذ بي اه إلى أن یقائل آخر أشتی 
الاَجّالء ۷:۱ 
ی + وق تعلق (حَنْ) وجهان 

أحدهما: تعلقها بالقدل, أي اقتلوهم حي تضع. 

وثانههما: بالمنّ والفداء. ويحتمل أن يقال: متعلّقة 
باشدوا الوثاق). وتملقها ب«القل» أظهر وان کان ذ کرد 








دفي الأوزار وجهان : أحدهما: الشلاج , والناني 
20 

المسألة الأول إن كان الراد الإم. فكيف تفع 
رب لاتم والإثم على الحارب؟ وكذلك الشؤال في 
التلاح. لكنّه على الأول أشد 





توبها. فیقول: تضع 
ا مرب الأوزار لامن نفسهاء بل تضع الأوزار التي على 
الحاربين والسلاح الذي عليهم. ١‏ 

هل هذا كقوله تعالی: ؤنشلِ 
ی یرسف: ۸۲, حقی يكود كأله قال: حق تضع 
أمّة الحرب أو فرقة الحرب أوزارها؟ نقول: ذلك حتمل 
في التظر الأوّل. لکن إذا أمعنت في المعنى تجد بينهما فرق 
وك لأ المقصود من قوله: حك نع الب 
رها الحرب بالكلية؛ بحيث لاي 





الا اقاید, 








انیا حزب 
من أحزاب الكفر يحارب حرا من أحزاب الاإسلام 
ولو قلتا: حق تضع أَمّة الحسرب جاز أن ييضعوا 








الأسلحة ويقركوا الحرب وهي باقية بادتها. كا تقول 
خصومتي ما انغصلت ولك تركتها في هذه الأيام. وإذأ 
أسندنا الوضع إلى الحرب يكون معنا إن الحرب لم يبق. 
المسألة التالثة: لو قال: حقٌ لابيق حرب أو ينفر 
من الحرب, هل يحصل معنى قوله: لح تال 

















1۹ 
نقول: لاء والتفاوت بين العبارتين مع قطع النظر 
عن التقلم, بل الظر إلى نفس اشمقی, کالغاوت ہین 
قولك: انقرضت دولة بن أ 
دولتهم أثر. ولاشكٌ أن الَاني أباغ. فكذئك حاهنا قوله 
تعالى: (أَوْرَارَهَا) معناه آثارها. فإنَّ أوزار الحرب من 
آثارهاء 
المسألة الرّابعة وع أوزار ارب مق هلژ 





تقول: فيه أقوال حاصلها راجع إلى أن ذلك للوقت, 





عوالرفت الذي لایق فیه حرب من أحراب اکم 
وحزب من أحزاب الکفر. وقیل:ذلك عند قتال الَجّال 
ونزول عيسى نك . (Eo AY‏ 


وفي هذه الآبة مباحث راجع «و ز ر: (أوزارا» 












بن جلاف أو ينوا من الأزض ذيك هم 
اوم في الاخرة عَذَابٌ عَظيم. 
ابن عباس : يكفرون بلله ورسوله 


كان قوم من أهل الكتاب بينهم وبين 








رسوله. إن شاء أن يقت , وإن شاء أ 





وأرجلهم من يلاف 

وه الضحاك ال :۱۰۱ 

في قطَاع الطّريق: إذا قتلوا وأخذوا المال لوا 
-+/ 
َيه أغيذوا المال ولم يقتلوا قُطمت أيديهم وأرجلهم من 
خلا إإإذا أخافوا الكبيل ول يأخذوا مال فوا في 
لیر 100۰۲ 

آنس بن مالك: قدم نية نفم من کل عل 
رسول اله فأسلموا. تم اجتووا الدينة: فأمرهم 
رسول اهو أن يأنوا إبل الصّدقة. فيشربوا من أبواها 
وألبانها قفعلوا, فقّتلوارُعاتها. واستاقوا الإيل . فأرسل 
رسول انك في إثرهم قافڈ'''. فا بہم فقطع آی 
وأرجلھم, وترکھم فلم بھسمھم, حقی ماتوا: 





الأرض 














: وثلاثة من 


أوفي روابة ] كانوا أربعة تفر من عر ب 


عُكْل, فلع 





أي بهم قطع أأيديهم وأرجلهم وسمل 
ولم يحسمهم. وتركهم ص0) 
الله جل وعرٌ في ذلك [الآية 








ادف دولية] أنّ 





١١ /العجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٦ 








العُرنيّينن. وهم من بجيلة, فارتدّوا عن الإسلام؛ وقتلوا 
الراعي . واستاقوا الال . وأخافوا التشبيل 
ازج ارام 

سعید بن 








ُبابعك على الإسلام فبايعوء , وهم قَذَة ولیس الإسلام 
قالوا: إِنَا ممتوي المدينة. فقال الني يق 


اع تفدو علیکم وروح ؛ فاش ربوا ين أبواها 


يدون 






وألبائياء 

فبينا هم كذلك إذ جاء التعريخ قصبرخ إلى رسول 
اش . فقل :فلا الراعي, وساقوا ام فأسر نبي 
لله. فنودي في الناس: أن ياخيل الله اركبي. فركبول 
لاینتظر فارس فارشا, فرکب رسول اک عل اتهم 
فلم يزالوا يطلبوتهم حقّ أدخلوهم مأمتهم | قرجلع 
صعابة رسول اف وقد اسروا سو فاتھلمے 
اتیک فانرں ان اما جزازا ین ار 
ورشولۂ...4. 

فکان نفیہم أُن نفوہم حق أدغلوہم مأمتہم 
وأرضهم؛ ونفوهم من آرض السلمین: وقثل ني اه 
منهم وصلّب وقطّع وسمّل الأعين, فامئل رسول اف وق 
قبل ولابعد. ونهسى عن المُُئلة, وفال: «لاتممّلُوا 
07 لطبي ۲١۷‏ 

مجاود: إل ال والقتل والترقة 

اا لماوز يي ۲ ۱۳۳ 

5 + نزلت هذه الآية في المشركين , فن تاب 
منهم من قبل أن تقدروا علیه؛ لم یکن عليه سبیل. 
أبة الرّجل المسلم من الحد إن قتل أو 























مئله المسّن. ری 1۲۰٦۰٦‏ 
الإمام الباقر م : ن حمل الشلاح بالليل فهو 
يكون رجلا ليس من أهل الژیة 
«لکامان ۲: ۳۲ 
عطاء: اه الجاهر بتطع الطریق دون الكابر في 





المر 
عئلہ أیوحنیفڈ اللاوَزىيٌ ۳۲:۲ 
مالد: اه ماهر بتطع الریق واکابر 
بإللصوصيّة في المصعر وغيره 





افع والأوزاعي زد ۲: 1۳۲ 
عزو فیک بن سعد وین ی 000 0.۹ 
آلوليد بن مسلم: 3 

محاربة نی اللصر؟ قال: نعم, والمارب عندنا: من مل 

الشلاح على المسلمين في مصبر أُو خلاء , فكان ذلك منه 
على غير نائرة كانت بينهم ولاذحل ولاعداوة, قاطمًا 
اللتبيل والطريق والدّيار, عخيفًا هم بسلاحه . فقتل أحدًا 
الإمام كقتله الحارب , ليس لول المقتول فيد 


عفو ولاقود 











مم 


أوفي رواية أخرى] سألت عن ذلك اللَيث بن سعد 
وابن طيعة. 

فلت: تکون الحاربة في دور المصبر والمدائن 
والقرى؟ فقالا: نعم , إذا هم دخلوا عمليهم بالشيوف 
علانية أو ليلا بالتهران. 





قلت : فقتلوا, أو أخذوا المال وثم يقتلوا؟ فقال: نعم , 
ہم الماربون, فان قتلو یلوا وإن ام توا وأخذوا 
الال موا من خلاف إذا حم خرجوابه من الذار: لیس 
امن عارب للسلمين ف الدلاء والشيل بأعظم من 
ماربة من حاريهم في حريهم ودُورهم. 

ری ۳۱۰ 





ابن محاريون لَه ورسوله: هم الخارجون 
على الإمام وعلى جماعة المسلمين يُيفون 


ويسعون في الأرض بالفساد. وهم ثلاثة أصناف: 





رجل فتل التفس ولم بأخذ مال؛ ورجل لافس 


وأخذ المال, ورجل أخذ المالّ ولم يقتل الس . فإذا قدر 
الإمام عليهم فإنّ بعضهم يقول: هو عير في هذ 
المقوبات باجا شاء عاقب كل صنف منهم حلا 
لایتجاوزه إلى بيرم 

فن قتل الس ولم يأخذ المال تل , لان اد 
الّفی, 

ومن قتل اللفس وأخذ الال: سب الی أن يموت 
فکان الشّپر له بالصّلب جزاء له بأخذه المال. وقثله 
جزاء له بقتله التفس. 

ومن أصاب المال ولم يقتل. قإن شاء الإمام قطع 
ده نی جزاء بالسَرق ورجله اليُسرى جزاء بالمروج 
والجاهرة بالفضاد, وان شاء نفاه من الأرض. ‏ (۳۹۹) 








بر : وهذا بيان من الله عد ذكره: عن حکم 





رب / ۲۲۷ 


أعلم عبادہ مالّدي یستحق الفسد في الأرض من 
العقوبة والتكال. ارك وتعالى: لاجزاء له في 









أو الى من الأ 
الدّنيا فعذاب عظيم. [ثم ذ كر الأقوال إلى أن قال:| 
وأولى الأقوال في ذلك عندي أن يقال: أنزل الله هذه 
الآية على نيه ل معرفة حكنه على من حارب الله 
ورسوله. وسعى فى الأرض فسات بعد قذي كان من 
فل رسول ال رین مافل 
إوإًا قلنا ذلك لار الأخبار ف ار 








ولال 





كان أولى بالآبة التابقة من أجل ذ4 الآية. 

فإن قیل: كيف عبوز ذلك والآية التابقة في حال 
نقضکاف من بني إسرائيل عهده وهذه الآية في أهل 
۳سلام. بقال: جوز ذلك, لش آلذین نقضوا عهد 
کات عهد معه . مج نقل الأقوال في نسخ حکم 


الآبة وضمه, واي يستحقٌ أن مدق عليه اسم 





امارب وحکه: اتتهى ملخّضًا] ‏ ٢۹:٠۲۰۔۴۰۹)‏ 





اج: موضع اآن) رفع:العن نا جزاوهم 
القتل. أو الصَّلب. أو القطع للأيدي والأَرجّل من 
خلاف. لأنّ القائل إذا قال: إننا جزاؤك دينار, فالعنى 






لآية نزلت في الكقار خاصّة,. 
ألمي کان عاحد 


افقه لفة القرآن... ج 1١‏ 


8 /المعجم في 
المال, فأنزل الله تعالى على 
أنَّالله يأمره أنَّ من أدركه منهم قد قتل وأخذ المال قتله 
وصلبه, ومن قتل ولم يأخذ المال قتله. ومن أخذ امال 
ول یقتل قظّم يده لأخذء ا مال. وقظّم ِجلّہ لإخافة 
التبیل. 

وقال بعضهم: السلمون مخ ون فی آمر الشرکین, 
إن شاؤوا قتلوهم وصلبوهم أو قطموا أيدهم وأرجلهم 





وأتاه جبر: 








من خلاف Our‏ 
الجصاص : قوله تعال: ( يحاون افا هو بجاز 
ليس بحقيقة, لأن الله يستحيل أن يحارب, وهو يحتمل 





وجھین: 

أحدهما: أله سى الذین یخرجون متعین پان 
بإظهار التلاح وقطع الطربق: مماربین, ما قئال 
من حارب غیره من الّاس ومانعه, فشیوا هار 
تشیا هم بالماربن من اتاس, كبا فال ان« 
1 4 المسشر: 4. وقوله: إن 
يحَادُونَ الله ورشولة) المادلة: 0 وممنى 








المقارقة؛ وذلك يستحيل عل الله تعالى» إ 
مکان فیشاق أو يحاد أو عبر عليه المباينة وا! 
ولكتّه تشبيه بالمعاديين؛ إذ صار کل واحد منها في شق 
وناحية على وجه الباينة؛ وذلك منه على وجه البالغة في 


لیس بذي 





إظھار للفالفة والمباینة فکذلك قوله تعالى : يرون 
لله» يحتمل أن يكونوا ستو بذلك تشبيًا بُظهري 





الخلاف على غيرهم وحاربتهم إيَاهمٍ سن ال 








وخصّت هذه الفرقة بهذء الشّمة لمدروجها متنعة بأتفسها 
لفالفة أمر أنه تعالى وأنتهاك الحريم وإظهار انتلاح . ولم 
سم بذلك کل عاص له تعالى؛ إذ ليس بهذه المغزلة في 
الامتناج وإظهار المغالبة في أخذ الأموال وقطع الطّریق, 

ويحتمل أن يريد الذين يحاريون أولياء الله ورسوله, 
کما قال تعالى : إن الي 4 الأحزاب: ۱۵۷ 
والمعنى يؤذون أولياء لله ويدلّ على ذلك أَتَّهسم لو 
بإظهار حاریة رسول 











حاربوا رسول اللہ لکانوا مرتدین 
ا 

وقد يصح إطلاق لفظ الماربة لف ولرسوله على من 
عظمت جريرته بالجاهرة بالمعصية وإن كان من أهل 
اللَّة, والڈلیل عليه ماروی زید بن أسلم عن أ, 
عم بن الخطّاب رأى مماذا يبكي , فقال؛ ماييكيك؟ 


قال: سمعت رسول اله وك يقول: «البسير من الرّياء 





اسر کن عادى أولياء الله فقد بارز الله بالحارية» 
فأطلق عليه اسم «الهارية» ولم یر ال ومن حارب 


مسل على أخذ ماله فهو معاد لأولياء لله تعالى تارب لله 





تعالی بذلك . وروى أسباط عن الشّدَيّ عن صبيح مو 
1 أرقم داي فال لعل وفاطمة 
والحسن والحسين: «أنا حرب لمن حاريتم؛ سلم لمن 
سالمتره فاستحق من حاربهم اسم المتُحارب لله ورسوله 
وإن لم یکن مشركًا. نبت باذ كرنا أن قاطع اربق بقع 
اسم ا ارب لہ عرٌ وجل ولرسوله: ویدل علیه 
أيضًا ماروى أشمث عن الشّعي عن سعد بن قيس : أن" 


آم سلمة عن زید ين ر 





حارثة بن بدر حارب الله ورسوله وسعى في الأرض 
فسا وتاب من قبل أن يقدر عليه , فكتب عل رضي 





لله عنه إلى عامله بالبصعرة: «أنّ حارئة بن بدر حارب. 
الله ورسوله وتاب من قبل أن نقدر عليه فلاتعرضيٌ له 
إلا جتير». فأطلق عليه اسم الحارب له ورسوله وا برد 
وإنا قطع الطريق. 

فهذه الأخبار وماذكرنا من معنى الآآبة دليل على أنّ 
هذا الاسم یلحق قطاع ریق وان لم یکونوا كمَارًا 
ولامشركين, مع أنه لاخلاف بين السّلف والخلف من 
فقهاء الأمصار أن هذا الحكم غير بخصوص بأهل الرَدَةَء 
وأنّه فيمن قطع الأريق وإن كان من أهل الل 

وحكي عن بعض المتأخَّرين عن لايُعتدّ به: أن ذلك 
مخصوص با مرتدين. وهو قول ساقط سردود خالف 
للآية وإجماع السّلف والخلف, ويدلّ على أن المراد به 
قطَاع الطّريق من أھل الله قوله تعال : لإا لين تاو 
بن قبل أن نفدو یاون اه َنود تحر 
اللائدة: 54, ومعلوم أنٌ الرتڈین لابختلف حسكهم كي" 
زوال العقوبة عنہم بالتّوبة بعد القدرة کما تُسقطھا عنہم 
قبل القد, 


بعدھا. 





وقد فرق اه بين توبتهم قبل القدرة أو 





وأيضًا فإنَ الإسلام لابسقط الحدّ كن وجب عليه 
فعلمنا المراد: فطاع الطريق من أهل املد . وأنّ توبتهم 
من الفعل قبل القدرة علبهم هي المُسقطة لحد عنهم. 

وأيضًا فإنَ المرتدٌ يستحق القعل بنفس الرَدَة دون 
الهاربة. والمذكور في الآبة من استحق القتل بامهارية, 
فعلمنا أنه لم يرد المرتد. 

وأيضًا ذكر فيه نفي من لم ,: 
والمرتد لايقَ؛ فعلمنا أنَ حكم الآبة جار في أهل اله 


قبل القدرة عليه 








حرب/۲۲۹ 

وأيضًا فإنّه لاخلاف إن أحد لايستحقّ قطع الید 
والأجل بالكفر. وأنّ الأسير من أهل الرَدَة مث حصل 
عرض عليه الإسلام, فان أسلم. وال تل 


ولاتقطع يده ولارجله. 








وآیشا فا الآبة أوجبت قطع يد الحارب ورجله 

آخرء ومعلوم أن مرت لاجوز آن 

قط يده ورجله ويل سبيله. بل پتل إن م يسام 

والله تعالى قد أوجب الاقتصار بهم في حال على قطع 
اليد واّجل دون غيره. 

وأيضًا ليس من حكم المرتدّين الصّلب, ضلمنا أن 

ار 

وی تقر رن برا پھر کن 





ولم وجب ممه 








ويد عليه أي 





اة ف غير أهل 






الأمال :)دج وقال في اغماربين: إلا الین تاوا ن قبل 








رظ فی زوال الحدّ عن الماربین وجود 
منهم قبل القدرة علیهم, وأسقط عقوبة الکفر بالتوبة 
قبل القدرة وبعدها. فلمًا حُلم أنه لم يرد باماربين : أهل 





هما عن أنس قال : قدم على الي 8 أناس 
من عُرَينة. فقال هم رسول الهوقة: «لو خرجتم إلى 
ذودنا فشربتم من ألبائها وأبراها. ففملواء فلا صَحوا 
قاموا إلى راعي رسول اليك فقتلوه ورجموا كقَاراء 


واستاقوا ود رسول اذ يق 





۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


فأرسل في طليهم فأَني بهم , فقطع أيديهم وأرجلهم 
وسمل أعينهم , وتركهم في ا 
قیل لە: إِنّ خبر 
عن أنس نحو ماذكرنا وزاد فيه أنه كان سبب شزول 
الأیة, وروی الکليٌ عن أبي صا ح عن ابن عباس آنا 
نزلت في أصحاب أب ب الأسلميّ وكان موادعًا 
للت کل فتطمواالریق عل قوم جاژوا یریدون 
الإسلام. فنزلت فيهم. وروى عِكْرِمَة عن أبن عباس 
أنها نزلت في المشركين فلم بذكر مثل قة الشرتتين. 
ودوي عن لبن عمر أنه نزلت في العُرنيين ولم یذکر 
ولايخلو نزول الآية من أن يكون في شأن المرنئين. 
آو الوادعین. فإن كان نزوها في العُرنيين وأنّهم ارعذواة 
فان نزو في شأنهم لايوجب الاقتصار بها عليه . ليه 
لاحکم للتیب عندتا وا سکم عندنالمتوم الط 
أن تقوم الدّلالة على الاقتصار به علی التبب. 
وأيضًا فإنّ من ذكر نزوها في شأن المت 
ماذكر أن الي بعد نزول الآبة [فسل] شيئًا. ونا 
تركهم في الحرّة حي ماتوا. ويستحيل نزول الآية في 
الأمر بقطلع من قد قطع وقتل من قد قثل. 
ممکن, فعلمنا نهم غير مرادين بحكم الآبة. ولأنّ الآية 
عامة في سائر من يتناوله الاسم غير متصوّر الحكم على 
الرتد 
قال: كان أمر المُرِيين قبل أن يغزل الحدود. فأخير أنه 
كان قبل نزول الآية. ويدل عليه أن اي سمل 
أعيتهم , وذلك منسوع بنبي الي كل عن الل 
وأيضًا لا كان نزول الآبة بمد قّة العرتِيين واقتصير 


ب حقی ماتوڈ 





مختلف فيه. فذکر بعضهم 











فإنه 











أن ذلك غير 





. وقد روى همام عن قتادّة عن ابسن سيرين 








فيها على ماذكر وام يذكر سمل الأعين, قصار سمل 
الاعین منسوغا بالآية. لأنّه لو كان حدًا معه لذکره, 
وهو مثل ماروي في خير عبادة في البكر بالبكر جلد مائة 
وتغريب عام, والنيّب بالنَيْب الجلّد والرّجم . ثم أترل الله 
تمال : هاََابيةُ زالژائی فَاِْدُواكلَ واج مما اة 
الثور: ؟. فصار لحد هو مافي الآبة دون ره 





وصار لني منوحًا يها 

وما يدل على أن الآية لم تغزل في المُرنيين وأتها 
نزات بعدهم أن فيها ذكر القتل والب وليس فيها ذكر 
سمل الأعين. وغير جائز أن تكون الآبة نزلت قبل إجمراء. 
الحكم عليهم. وأن يكونوًا مرادين بها لاله لو کان 
كلك لأجرى اليك حکھا علیہم, فلا لل يُصلبوا 
الهم ؛ دل على أن حكم الآبة لم يكن تابنا حسينئذ» 
فنبت بذلك أن حكم الآية غير مقصور على المرتدين. 
أنه عام في سائر الحاريين. [ثمذكر اختلاف الفتهاء في 








حکم امارین] EM:‏ 
الواحدی: یعصونها ولابطیمونیا: ول من 
عصاك فهو حرب لك OA:‏ 


الرْمَخْشَريّ : يحاربون رسول الكة, وصحارية 
المسلمين في حكم حاربته. 
نزلت في قوم هلال بن عُوئر 








بپنه وبين رسول 
لشو عهد. وقد مر بهم قوم يريدون رسول الله فقطعوا 
حلم 

وقیل: فی الشرؾّین. فأوحی إليه: أنّ من جمع بين 
القتل وأَحْذ المال كتل وصُلب. ومن أفرد القعل قستل. 
ومن أفرد أَخْدَ امال قطمت يده لأخذ امال ورجله 





لإخافة الشبیل, ومن أفرد الإخافة ني من الأرض. 
وقيل: هذا حكم كلّ قاطع طريق , كافًا كان أو 
ملا OMAN‏ 
ابن عَطيّة : اقتضى المعنى فى هذه الآية كون (إ 
حاصيرة الحصر الَامّ. واختلف النّاس في سيب هذه 

كر قول ابن عباس والضحَاك وأضاف:] 








ويشبه أن تكون نازلة [في | بني قريظة حين هوا 
بفتل اليكل وقال عِكْرِمَة والحسّن: نزلت الآبة في 
المشركين. 

وق هذا ضمف, لأنّ توبة المشرك نافعة بعد القدرۃ 
علیه وعلی کل حال. |ثم ذکر قول اُنس وسعید 
وغيرهم إلى أن قال: | 

وحكى الطَبرِيّ عن بعض أهل العلم أنّ هذه لاب 
فمل الي کا بالمُرنتين ووقفت الأمر عل هذه 





الحدود. وقال بعضهم : وجعلها اله عتانا لني عَل 
عمل الأعين. وحكي عن جماعة من أهل الملم: أن هذه 
الآية ليست بسناسخة لذلك الفعل, لأنّ ذلك وقع في 


المرتدين. 


وفي بعض الطرق أّهم سملا أعين الرعاة . 
الآية هي في امهارب المؤمن. وحكى 
ي ي أن اليل يسمل أعين ارين 
أراد ذلك . فغزلت الآية ناهية عن ذلك. 








وهذا قول ضیف تخالفه الرّوايات المظاهرة. 
ولاخلاف بين أهل العلم أنّ حكم هذه !/ 
الحاربين من أهل الإسلام. واختلقوا فيمن هو الذي 
یستحق اسم «الحرلبة» فقال مالك بن 





اي مقرب ف 


آنس رمے اللہ 





جرب ۴۴۳۱۹۸ 


امهارب عندنا من حمل على النّاس التلاح في مصعر أو 
بڑیّة, فكابرهم عن أنفسهم وأمواهم دون نائرة 
ولاذحل ولاعداوة؛ وقال بهذا لقول جماعة من أهل 
العلم . وقال أبوحنيفة وأصحابه وجماعة من أخل العلم: 
لايكون المسارب إلا القاطع على الاس في حارج 
الأمصار, أا فى المصم فلا 

القاطع في الممعر یلزمه حد مااجقرج 
من قتل أو سرقة أو غصب ونحو ذلك. والحرابة رتب 
طَريق فقط . لكّها توجب صفة الممراية , 
ثم بعد ذلك أن يأخذ المال مع الإخافة , ثم بعد ذلك أن 











پریدون 





يقتل مع الإخافة , ثم بعد ذلك أن يمع ذلك كله فقال 
مالسي لله وجماعة من العلباء: في أَيّ رتبة كان 
مارب این هه اتب فالإمام عفر فبه ف أن يعاقبه بما 
رق من هذه العقوبات . واستحسن أن يأخذ في الذي لم 
7ی 1 

إن کانت زلة ولم یکن صاحب شرور 





آخاف افّرق فقط فعقوبتہ ال ؛ ومن أخذ المال ولم 
بقتل فمقوبته القطع من خلاف , ومن قتل دون أخذ مال 
فمقوبته القتل . ومن جمع الكل 

وحجّة هذا القول أنّ الحرابة لاتخرج عن 








اعدی تلات: رتدوز با 


فلاسیل ال 


وسعید بن 


ودم المؤمن حرا 
إحصان, أو قتل نفس . فالحارب إذا لم 


قتله . وقد روي عن أبن عبّاس والحسْن أ. 











۲ المعجم في فقه لغة القرآن. 








المسیّب وغیرہم منل قول ما! 
حجة هذا لول ماکان فی القرآن «أوء أو» فلإ 
للتخيير , كقوله تا :ین ام 
شلب البقرة: 197, وكآية كقّارة البين وآية جزاء 
0 

ورجح الي الفول الآخر وعو أحوط للمف 
ولدم اممارب, وقول مالك أسدٌ للذّريعة وأحفظ للنّاس 
والطرق . والفيف في حكم القاتل ومع ذلك فالك يرى 
فيه الأخذ بأيسر العقوبات استحسائًا 

وذکر الط عن آنس بن مالك أنه قال: سأل 
رسول الله جبرئیل للا عن الحكم في الحارب , فقال 
من أخاف التبيل وأخذ المال فاقطع يده لاغذ ,ول 
للإخافة , ومن قتل فاقتله , ومن جمع ذلك فاصلية . و15 
الي للمخيف فقط . وقوله تتعال : «يُجَاريُون آل 











يحاريون عباد الله. في الكلام حذف مضاف. (۱۸۴۲۱) 
اپن العربي :فا 
المسألة الأول: َإنّمَا جم 

وله ظاهرها ممال؛ فإنً الله سبحائه لايحارّب 

ولابغالب ولابشاق ولايحاد لوجهين: 

آحدها: ماهو علیه من صفات ابسلال, وعدوم 
الإرادة على الككال, وماوجب له من اله عن 





عشرة مسألة. 





91 





القد, 





الأضداد والأتداد. 


أن يكون كل واصد من 
في جهة وفريق عن الآخر. والجهة على اللہ 
تعالى محال , وقد قال جماعة من أا 









رين :لما وجب من 








حمل الآية على الماز, معناه يحاريون 
بنفسه العزيزة سبحانه عن أوليائه إكبارًا لإذايتهم. كما 


عبر بنفسه عن الفقراء في قوله تعالى: هن ذا الى 


الله وعبر 








عبدي مرضت فلم مدني وجنت فلم تُطعمني, 





ي فلان؛ ولو سُدْته 





الوجدتني عنده. وذلك كلّه على البارئ سبحائه محال. 
ولكنّه كني بذلك عنه ت ًا له, كذذلك في مسألتنا مثله. 
وقد قال المفسّرون: إن المرابة هي الكُثْر. وهي 
بمينى صحيح . لأن الكفر يبعث على الحرب؛ وهذا مبيّن 
کی مبائل الخلاف. 
المسألة الثاني : في سبب نزوطا. وفبها خمسة أقوال: 
ول أنها نزلت فى أهل الكتاب: نقضوا المهد, 


وأخافوا الكبيل. وأفسدوا في الأرض . فشي اله نيه 





فهم 

لاني : نزلت في المشركين, قله الحسشن. 

الال : نرلت في كل أو عرّيئّة , قدم منهم تقر على 
ني المدينة وتكلموا لاسام تلو ياي لله إن 
كنا أهل تع , ولم نكن أهل ريف, واستوحموا المديئة, 
فأمر هم رسول الهج بِذَوْد وراع, وأمرهم أن يخرجوا 
فيه . فيش ربوا من ألبانها وأبواها. فاتطلقوا 
مر کفر وا بعداسلامهم. ولا راعي اي 
واستاقوا ال فبلغ ذلك الي ل فبمت الب في 
ارهم؛ فأمر بهم فسَمَلُوا أعيتهم, وقطموا أيديهم. 











إذاكانوا 








وثركوا في ناحية الخررّة حي ماتوأ على حاهم. 
وقال قُتادة: فبلغنا أنَ الي بعد ذلك كان يحت 
على الصّدقة وينهى عن 1 
هذا في الصّحيج من قضّتهم . وقامها على الاستيفاء 
ف صرع التحیح. زاد الط وقي ذلك نزلت هذه 


الآيةء ورواه جاعة. 





الآبة زلت معا اي شأن 






السألة الَّائة : فی تحقیق ذلك: 





أن هذه الآبة نزلت قي شأن مُكل أو مُريذ 
لكان غرّضًا تابنًا. ونضًا صعرينا. 

واختار اس نا نزلت فی بود. ودخل نبا 
کل ذمی یل وهذا مالم ييصح, فإنّه لم يبلغنا أن أ 
من الیہود نا وا جُوزي بهذا الجزاء. 

ومن قال: إنّها نزلت في المشركين أقرب إلى 
الصّواب. لأنّ عُكلًا وعُرِيئة ارتدّوا وقتلوا وأفسدواء 
ولکن بیع لأنّ الكقّار لايستلف حمكهم في زوال 
العقوبة عنهم بالتوبة بعد القدرة. كبا يسقط قبلها. وقد 
قيل للكقار : مقُنْ نين كقووا إن ينتهوا مشو 
لت الأثفال: 58. وقال في المحاربين: لَإلَا الّذِينَ 








احرب/۲۳۳ 






قبل: وکیف یصح آن یقال: با ق 
اُقوی, ولایکن ان حکم فیهم بعکم الم 
ين ل الأعين . وقطع الأبدي؟ 

قلنا: ذلك مكن . لأنَ الحربي إذا قم الأيدي وسمل 
الأعين قبل به مثل ذلك إذا تعيّن فاعل ذلك. 

فإن قيل: لم يكن هؤلاء حَرْبيِين, ونا كانوا 
مرتڈین, والمرتد يلزم اسنتابئه . وعند إصعراره على 
الكفر يُقتل. 

قلنا: فيه روايتان: إحداهما أنه يستتاب , والأخرى 








لایستتاب. 

وقد اختلف العلماء على القولين , فقيل : لايُستتاب, 
بقل هلاه و يستنههم. 

وفیل: ُستتابالرت, وهو مشپور الب 
ترا اى ڳل استتابة هؤلاء لا أحد ثوا من القتل وا 
واعرب .إا تتاب المرتد الا 
ين له الشکل , وت له 
قیل: فکیف یقال: ان هذه 
المسلمين, وقد قال : (َإنّمَا جَرَاوًا الذي ارون اله 
وَرَسُولَة» وتلك صفة الكقار؟ 

قلنا: الحرابة تكون بالاعتقاد الفاسد, وقد تکون 
بالمعصية , فيجازى ببثلها. وقد قال تعالى: لقَإِنْ ]ا 




















تناولت 








العمل بالزباء وعلی ترك الجمعة وا ماعق 
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المسألة الرابعة: في تحقيق امحاربة: 
وهي إشهار التلاح قَصْدَ الشلب, مأخوذ من 
الحرب, وهو استلاب ماعلى المسلم بإظهار السلاج 





رواه ابن وَهْب عنه, قال ابن وَهْب: قال مالك : الحارب 
الذي بطع الشبيل ویر باتاس في كل مکان, وأظهر 
الفساد في الأرض وإن لم يقعل أحدا. إذا ظهر عليه ين 
لم يقتل فللإمام أن ييرى فيه رأيَه بالفتل. أو 
السب . أو القطع. أو لني . قال مالك : والمستتر في ذلك 
والُعلن برابتہ سواء. وإن استخق بذلك. وظهراق. 
الاس إذا أراد الأموال وأخاف فقطع السشبيل 
فذلك إلى الإمام, يبتهد أيّ هذه اصال شا . و 














او هتل 





رواية عن ابسن وب : أن ذلك إن كان قري وا 
بحدثانه فليأخذ الإمام قبه بأد العقوبة . وفي ذلك أربعة 
وال 
الأوّل : ماتقدّم ذكره لمالك. 
الاني: نها الزنى والترقة وا ي 
القالك: أنه اجاهر بسقطع الطريق والمكاير 
بالأموسية في الميضعر وغيره. قاله الا ومالك في 
رواية والأوزاعيّ. 
الزابع: أنه اهار في الطريق لافي المصعر. قاله 


أبوحنيفة وعطاء, 








المسألة الخامسة: ف التتقيح. 








إن ذلك أفحش في الحرابة. 
قال القاضى رضى الله عنه: لقد كنت أيام.تولية 


جاهرة مغالية 





القضاء قد رقع إل قوم خرجوا محاربين إلى 2 
فأخذوا منهم امرأة مقالبةٌ على نفسسها من زوجها ومن 
جملة المسلمين معه فيها فاحتملوها؛ م جد فيهم للب 
فأخذوا وجيء بہم: فسألت من كان ابتلانی لہ به من 
نین . فقالوا: لیسوا ُحاربين, لأ الحرابة ما تكون في 
الأموال لاني الفروج . فقلت لهم :نا ف وا 
i‏ الحرابة في الفروج أفحش منها في الأموال, 
وأن الاس كلهم ليرضون أن تذهب أموام ورب من 





إليه راجعون! 











بين أيديهم ولايحرب لد من زوجته وبنته. ولو كان 
زی ماقال الله عقوية لكانت لمن یُشلب الفروج, 
سکم من بلاء سُحبة ا مقّال, وخصوطا فی الما 
والتضاء 


سواء فی شر والیِداء: فإِله 





وم فول من قال 
أخذ بطلق القرآن. 

وأمًا من فرّق فإلّه رأى أن الحرابة في البيداء أفحش 
منها في اميطعر, لعدم القت في الييداء وإمكاته في المممر. 

والذي نختاره: أن المرابة عاتة في الم والشفر. 
وإن كان بعضها أفحش من بعض؛ ولكن اسم الحرابة 
ينناوطا , ومع الحرابة موجود فيها. ولو حرج بعصًا من 
في المصعر لقتل بالشيف؛ ويؤخذ فيه بأشدٌ ذلك 
لابأيسرء, فإِلّه سلب غيلة, وفعلٌ الفيلة أقبح من فعل 
أهرة. ولذلك دخل المفو في قثل الججاهرة؛ فكان 
قصاضًاء ولم يدخل فی قتل الفيئة. وكان حدًا فتُحرّر أن 
قطع الیل موجب للقتل في أصح آقوالسا. خلا 









لافس وغیر, 

فإن قيل: هذا لايوجب إجراء الباغي بالفاد في 
الأرض خاحة بى الذي بض إليه النتل وأخذ الال . 
لظي الريادة من أحدهما على الآخر. 

والذي يدلّ على عدم التسوية بينه) أن الذي يضم 
إلى المي بالفساد في الأرض القت وأخد الال يجب 
القتل عليه . ولا 
في إخافة ابييل خاّة, يجوز ترك قله 
الحارب إذا قثل قوبل بالقتل ؛ وإذا أخذ المال د 
لاخذه امال, ورجله لاخافته البیل, وهذه عحدة 


إسقاطه عنہ, والدي رد بلتم 









التَافميّة عليناء وخصوضًا أهل خراسان منهم. وهي 
باطلة لابقوطا مبندی, 

نا فوهم : كيف يسوّى بين من أخاف ال ليل 
أخاف التب 
منه الرّبادة اللظمى ؛ وهي القتل؟ 


قلنا: وماالذي ينع من استواء الجرييتين في العقوبة 


يقتل . وقه ودی 





وإن كانت إحداها أفحش من الأخرى؟ ول أَحَلْمٌٌ 
ذلك؟ أعقلا فعلم ذلك أم شرعًا؟ 

أما المقل فلابجال له في هذا . وإن عوّلتم على الشّمخ 
فأين الشّرِع؟ بل قد شاهدنا ذلك في الشّرع , فإن عقوبة 
القاتل كمقوبة الكافر. وإحداهما أفحش. 

وأمًا قوله: لو استوى حكلها لم یز قاط القتل 
عمّن أخاف السبيل ولم يقتل, كما لم يج إسقاطه عمّن 
أخاف وقئل, 





۲۳٢ / جرب‎ 


أا إذا أخاف وام يقتل فهي مسألة ختلّف فیہا حل 
اجتهاد. فن أَدَاه اجتهاده إلى القتل حكم به. ومن أن 
اجتهاده إلى إسقاطه أسقطه؛ وهذه التكنة قال مالك: 
وليستشر ليعلم الحقيقة من الإجماح والخلاف وطرق 
الاجتهاد تلا بقدم عل جهالة کم أقدمتم. 
وأمَا قوهم: إن القتل يقابل القتل , وقطع اليد يقابل 
الترقة, وقطع الرّجل يقابل المال, فهو تمكّم منهم 
للتصاص والشرقة با حرابة: وهو حکم سنفرد 
اع 
أمره. ثم أدام الببحث في النْخییر وعدمه لإجراء 
الأحكام . فلاحظ | 
لطب سيّ: [اکتق بنقل الأقوال المتقدّمة ] 
۸۰ 
ابن الجوْزِيّ : [نقل الأقوال حول معنى يماربون 
تاد ]| 
واعلم أنٌ ذكر «الحارية»ه فه عرّوجلٌ في الآ ماز. 









بنفسه خارج عن جميع حدود الشريعة 


r: 





وفى معناها للملباء قولان: 


أحدها: أنه سمّاهم تحاريين له تشبيهًا بالحاربين 





امعنى : يخالفون الله ورسوله بالمعاصي. 
والقناني: أن المراد يحاربون أولياء لله وأولياء 
رسوله. وقال سعيد بن حي راد بالارية ذه ورسوله 
الکفر بعد الإسلام . وقال مُقاتل: أراد بها الشّرك. 
Wet)‏ 
تحوه الحخازن. ۳۷۰ 
الفَخْرالرَازيّ » اعلم أنه تعالى لا ذكر في الآية 
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الأرلى تغليظ الثم في قعلى النفس بخير قعل نفس 
ولافساد في الأرض أتبعه ببيان أن الفساد في الأرض 
الذي یجب الل ماهو فإنَ بعض مايكون سا ی 
الأرض لايوجب القتل. فقال: ذإنَّمَا جَرَاوًا 
1 4 الآية. وفي الآية مسائل: 

المسألة الأولى: فى أُوّل الآبة سؤال. وهو أن الخارية 
مع الله تعالى غير بمكنة. فيجب حمله على اممارية مع 
أولياء اله والماربة مع الررسل ممكنة , فلفظة الممارية إذا 
تُسبت ای اللہ تعال کان بم 











ا لأنّ المراد منه الماربة مع 








أولياء الله, وإذا نُسبت إلى الرسول کانت حقیقة, فلفظ 





يكون عمو على الجاز وامقيق ما ٠١‏ وذلك متنع پقھدا 
تقریر التوال. 

وجوابه من وجهین 

الأوّل: أنا نحسمل الحاربة على ضالة لام 
والتكليف, والتقدير: نما جزاء الذین يخالفون أحكام 
الله وأحكام رسوله ويسعون في الأرض فساد) كذا وكذ. 


والتّاني: تقدير الكلام إِنَا جزاء الذين يحاريون 
أولياء الله تعالى وأولياء رسوله كذا وكذا. وق ا حجر أو 
الله تعالى قال: «من أهان لي ولي فقد بارزني بالعاربة». 

المسألة الثانية: من الاس من قال: هذا الوعيد 
مختصٌ بالكقار, ومنہم من قال: إله في فتاق امؤمنين . 
اما الاولون فقد ذكروا وجوهًا؛ [ثمذكرها كبا تقدّم, عن 
أبن العربي وأضاف: 1 

والوجه الڑابع : أنٌ هذه الآبة نزلت في ماع الطريق 
من المسلمين. وهذا قول أكثر الفقها, قالوا: الذي يدل 





وجوه 





على أنه لايجوز حمل الآية على المر تدب 
آحدها: أن قطع الرتة لایتوقف عل الصارية 
ولاعلى إظهار الفساد في دار الإسلام . والآية تتقتضي 
ذلك 
بونانیھا: لایجوز الاقتصار فی المرتدَ على قطع الييد 
ولاعلى الي 


الآبة تقتضي ذلك. 
أن الآية تقتضي سقوط الحد بالقوبة قبل 





القدرۃء وهو قوله: إلا لين تا 
)4 المائدة: 54. والمرتد يسقط حدًه بالثوبة قبل 
القدرة وبعدها. فد ذلك عل أ الآبة لاتمّق ها 








بالكرتدين. 
بورابها :أن الب غير مشروع في حق ال وهو 
مشُرْع هاهنا. فوجب أن لاتكون الآية ع 
وخابسما: ن قوله: لین رون اد 
یتاول کل من كان موصوقًا بهذه 
الشفة, سواء كان كافرًا أو مسل). أقصى مافي اباب أن 
يقال: الآبة نزلت في الكقار. لكك تعلم أن العبرة بعموم 
الف لابخصوص الشبب. 
ث : امحاربون المذكورون لي هذ الآية 











القوم الذين يجتمعون وهم منعة من أرادهم يسبب 
آم ي بعضهم عقا ويقمدون السام في 
i‏ 








احهم ودمائهم . وأا اعتبرنا ‏ 
قاطع الطريق إنا 
على أنّ هذه المالة إذا حصلت في السّحراء كانوا قاع 
الطّريق. فأما لوحصلت في نفس البلدة ففال التَافِيَ 
ره اه کون أيضًا ساعيًا في الأرض بالفساد, 





اعن الشارق بهذا اقيد. انفقو 








ويقام عليه هذا اس قال: وآراهم في انعر ان ۸ 
یکونوا أعظم ذنًا فلاأقلٌ من المساواة. وقال أبوحنيفة 
وقد رمه لله: إذا حصل ذلك في لمر فإله لابقام 
عليه المد . وجه قول الشَافعیٌ رحمه الله الم والقياس. 
أا لمن فعموم قوله تما : اتا جَڑاؤا الذي ...4 
ومملوم أنه إذا حصل هذا الممنى في البلد كان لامالة 
داخا تحت عموم هذا الَصّ. وأا القياس فهو أنّ هذا 
حد فلايختلف في المصعر وغير الممعر كسائر الحدود 














وجه قول أب حنيفة رحمه الله أن التآخسل في المصير 
یلحقہ الفوث فی الغالب فلایتمگن من المقائلة . فصار فى 
ا 59 

قرط :له بحث مستوق. جمع فيه اختلاية 
العلياء في سبب التزول وفي حكم الماربين إا 
بعضہا بروایات, ولم أت بشي ۽ جديد . فراجع] 


EK 





RE 


الَيضاويّ : أي بحاربون أولياء ها وهم 
السلمون. جعل ماريتهم مماربتهها تعظيمًا. وأصل 
الحرب : السلب , والمراد به هاهنا: قطع الطريق . وقيل 
المكابرة بالأموصيّة وإن كانت فی مصر. ۰ (۱: ۲۷) 





أي أولياء ا: فى الحديث. يقول الله 
تعالى : «من أ ان في ولا بارزفي بالحاربة» 


و 





أبوحَيّان: [ذكر اختلاف الفشرین قی سبب نزول 
هذه الآية ثم قال:] 





حرب/ ۲۳۷ 





؛ ووقف ا حکم على هذه الحدود. 

ومناسبة هذه الآية لما قبلها ظاهرة .لا ذكر في الآية 
قبلها تفلیظ الا في قعل الس بغير تفس ولافساد في 
الأرض» آتبعه ببيان الفساد في الأرض الذي يوجب 
القتل ماهو. فإِنّ بعض مايكون فسانا في الأرض 
لا بوجب القتل . ولاخلاف بين أهل العلم أنّ حكم هذه 
الآبة مقرئب في الحاربين من أهل الإسلام. إفذكر 
مذاهب الفقهاء فيه ثم قال:] 

وأدنى الميرابة إخافة الطّريق, ثم أخذ المال مع 
الاخافة. تم الجمع بين الإخافة وأخذ المال والقعل, 
ومحاربة لله تعالى غير ممكنة. فيُحمل على حذف 
اکس أي عاربون آولیاء افه ورسوله. ول لزم أن 
یوم عباربة لله ورسوله جممًا بين الحقيقة والجاز, فإذا 


من 











جمل ذلك على حذف مضاف أو حلا على قدر مشترك. 
دک ی 

وقول ابن عتّاس: امحاربة هنا الشّرك. وقول عُروة: 
الارتداد. غير صحيح عند الجمهور, وقد أورد ما يطل 
قوغما. وفی قولہ: فو ارون اله وش ولَه4 تغلیظ 
شديد لأمر الحرابة. [ثم ذکر معنی الساعي وحکه 
وحکم من یل ومن بُصلب. وی مامطی عن 
6۷۰۳ 








المتقدّمين غئى عن الإعادة: 

الفاضل المقداد: محساربة الله ورسوله محاربة 
السلمین: جعل محاریتہم محاریة اللہ ورسوله تظیشا 
اللقمل. وأصل الحرب السلب؛ ومنه حرب الرّجل ماله 
أي سلبه فهو بحروب وحريب. وعند الفقهاء كلّ من 
جرد الشلاح لإخافة الاس في بر أو بحر. ليلا أو نهازا. 


۸ للجم ق فقه لفة القرآن... ج١۱‏ 


ضعيفًا كان أو قويًا. من أهل الرّيبة كان أو لم يكن. ذكرًا 
,يدخل في ذلك قاطع ریق 
والمكابر على امال أو البضع. وقَسَاء) منموب صفة 
لمصدر محصذوف أي سعيًا فسات, أو على الحسال أي 


كان أو أ :فهو ارب 





مفسدین» أو على أله مفعول له. 

واختلف في حده فقيل: على التُخبير اظاهر الآبة إذ 
الماز والاضار عل خلاف الأصل فيتخيّر الإمام بين 
الأقسام الأربعة على أي فل صدر مثه. من قتل. أو أخذ 
مال أو جرح أو إخافة, فمل هذا يصلب حي قلمًاء 
وقیل: اتیب والتفصیل وهو آقسام: الأوّل: يقتل إن 
قتل خاسّة, فلو عق لول قتل حد ولامعه قصااء 
نی إن أخذ المال وقتل . استرجع المال . وقطع نا 
م#قتل وصلب, إن أخذ المال خاصّة قطغ عنالًً 


ونفي. الرابع: إن جرح ول يأخذ شيا افتص عنه دنفي 











ا امس: إن أشهر السّلاح وأخاف خاضة نی لاغبر 
ومن العجيب قول الزاوندي: ان هذا التفصيل يدل 
عليه الآية. ولیت شعري من أَ طريق تدل الآبة و(أؤ 
معريحة في التَخيير بين الأقسام الأربعة, الهم إلا مع 
إضمار, وقد قلنا إن الأصل عدمه, فإن دل دلیل على 
تقديره فيكون الدلالة مستفادة من ذلك الدّليل , لامن 








نإ الحقّ القول بالتخیبر, وهنا فوائد: 
١-الصّلب‏ على القول الأوّل يكون وهو حيّ قطمًا 
وعلى التاني قيل: يقتل تم يصلب . وقيل : بل بصب حا 





رجله الیسری, وقد تقدم كیفیة القطع۔ 





ل فشر أبوحنيفة از بائیس, وقال الشَافميٌ 
وأصحابنا: هو ال من بلده. وأيٍّ بلد يستفرٌ فيه أو 
یقصدہ يكتب إلهم أنه محارب فلايتايع ولابعامل 
ولايعاشر . وقيل: بل يقتصم على نفيه من بلده لاغير . 

"۲۴٦ 

اشر بيني : أي يحاربون أولياءهما وهم المسلمون. 
جعل محاریتیم ماریتبا نیما 

أبوالشعود: كلام مستأئف سيق لبيان حكم نوع 
من أنواع القتل. ومايتعلّق به من الفساد بأخذ المال 
ونظائره. وتعيين موجبه الماجل والآجل إثر بيان عظم 
شأن القتل بغير حق. وأُدرج فيه بيان أشي إليه 
بم من الفساد المبيح للقعل. 

يل : أي يحاربون رسوله . وذكر لله تعالى للشمهيد 
والتتبيه عل رفعة مله عنده عرّوجل. ومحماربة أل 
تر يعته وسالکي طریقتہ من اللسلمین عمارية له م4 , 
فيعم الحكم من بجارہہم:ولو بعد أعصار, بطريق العبارة. 
دون التلالة والقياس» لأ ورود انض ليس سطريق 
خطاب المشافهة حقٌّ يختصٌ حكه بالمكلفين عند 
التّرول. فيحتاج في تعميمه لفيرهم إلى دليل آخر. 

وقیل: جمل محاربة السلمین حاربة لله ورصوله 
تعظيما لهم والمعنى يحاربون أولياءهما. وأصل الرؤب: 
التلب, وراد هاهنا: قطع الطريق . وقيل: المكابرة 
ل E:T)‏ 








(vr: 








بطريق اللصوصيّة وإن كانت في مصعر. 
البْرُوسَويّ:أي يحاريون أولياءهما وهم المسلمون, 
جعل محاريتهم ححاريتهيا تعظيمًا هم. والمراد بافمارية: 


قط الطريق» وهو ا يكون من قوم اجستعموا في 


ا و کک ی ےک کیچ 


الصّحراء وتعرّضوا لدماء المسلمين وأمواهم وأزواجهم 


وإمائهم. وهم قوّة 








وشوكة تمنعهم عن أرادهم. 


۴۸۰) 





ببحاربة أولياتهه! أو ساثر السلمین. جعل 
حاربتهم حاربتهما تعظيمًا. والحارب: من شهر التلاح 
الإخافة المسلم ولو في مسر 

الألوسی: ذھب اکٹر اللفشرین ۔کا قال اس 
وعليه جملة الفقهاء ‏ إلى أنها نزلت في مُطَاع الطريق » 
والكلام كا قال المسصّاص على حذف مضاف. أي 


۹: 





يحاربون أولياء الله تعالى ورسوله عليه الصّلاة والتّلام. 
فهر كتوله تمالل : إن لِّينَ يُؤْذُونَ اه روث 
الأحزاب: 0۷ 

ويدلٌ عل ذلك همم لو حساربوا رسول ال کل 
لکانوا مرتدّين بإظهار حاربته وعنالفته کن الیل 
والتلام. | ذكر نحو أب الكمود إلى أن قال:] 

وقيل: ليس هناك مضاف محذوف, وإفالمراد: محارية 
إلا أنه جمل حساربتهم 
ورسوله ل تعظی له وترفيمًا لشأنهسم؛ وجعل ذکر 
الرزسول على هذا تهيدا على تهيد . وفيه مالايخق 


OMY 





ارية لله عرّوجل 





التفاسير المأثور فيمن 
نزل فيهم هاتان الآيتان. على ماهو ظاهر من اتصاغا با 
بای الاتصال. [نم ذكر قول أنس وأضاف:] 


رشید رضا 











قال:| 

والظّاھر التبادر ‏ بصرف النظر عن الرّوايات 
التعارضة ۔أہا عائة لکل من يفمل هذه الأفعال في دار 
الإسلام إذا قدرنا عليهم, وهم متلتتسون بها بالفمل أو 
الاستمداد 

وقد قال الّذين جعلوها خاصّة بالمسلمين: إن 
الحرب معروفة بالتصوص والصمله 


وليس فبها هذه الدّرجات في العقاب. وجوابه: أن هذا 





أحكام الكقار 





لمقاب خاص بن فمل مثل أفمال المرْئِي, فلايقتضي 
ذلك أن بتع في حرب كل من حارينا من الكقار 





وقال بعضهم: إِنّ استنناء من تابوا قبل القدرة. 
كي . ليل على إرادة المسلمين . لأ الكقار لايمشقرط 
فأ تويتهم أن تكون قبل القدرة عليهم . ويباب عن هذا 
بأ ورين هذا الإفساد هي التي يُسترط فيها أن 
تون قبل الفدرة عليهم . لاالتّوبة من الكفر. 

ومجموع الروايات في قصّة المُرَنيِين تتفيد أنهم 
جعلوا الإسلام خدیعة التاب والتهب. وأنّهم مقلوا 
أعین الڑعاۃ ثم لوهم ولوا بهم وفي بعضها أنهم 
اعتدوا على الأعراض أَيضّا, وآ اتیک عاقبهم بنل 
7 سس سس رل 
4 الشّوری: 4۰, وفوله: تن اتی عَلَيْكم 


قَاعْتَدُوا عَلَيِ 











البقرة: 154. إن صم أن الآية نزلت بعد عقايهم. ول 
يتجرأ على مثل فعلتهم أمناهم من 
أعراب المشركين وغيرهم, فأراد بذلك القصاص وسدّ 


الذريعة. ود لله تعالى أنزل الآبة بهذا القشديد في 





يعف عنهم كعادته 
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العقاب على مثل هذا الإفساد, هذه المحكلة, وهي سد 
ذريعة هذه المفسدة, ولكنّه حرّم مع ذلك كله الحُئلة, 
وهي تشويه الأعضاء. ولامفسدة أشدّ وأقبح من سلب 
الأسن على الأنفس والأعراض والأموال الناطقة 
والصامتة. فرب عُصبة من المفسدين تسلب الأمان 
والاطمثنان من أهل ولابة كبيرة. ورب مُصبة مفدة 
تعاقب بهذه العقوبات المنصوصة في الآبة فهر الأرض 
من أمناها زمنًا طويلا. 

والتشديد في سد الّرائع ركن من أركان الكياسة 
الائزال جميع الدّول تحافظ عليه حت أن بعطهم يحكم 
إنكلترة في 
مصم بپذا القصد؛ اٍذ مر بقرية «دنشواي» منذ سپا 
قليلة أفراه من جند الإتكليز كانوا يصيدون الام منھ 








الوهم فیه. وس الم ال مات 


بیدرها ٩‏ فتخاصموامع آصحاب لام وتنتاوبوا: 
فعظم على الانکلیز رو الفلاح الممعريّ. على معرب 
الجنديّ الإنكليزيّ, فمقدوا المكة المُرفيّة لساكمة 
أُولئك الفلاحين, برئامة بطرس باشا غالي. حكلت 
على بسعض أُولئك اللاحين بأن يُصلبوا عبرا 
بالطعرب بالسّياط (الكرايج) ذات الشُقّد حقّ 









لحومهم ؛ وأن ييقوا مصلوبين بعد موتهم. 
يكون ذلك عل آمین الم وأمین اقاس, ئل 
الحكم. وقد أنكر هذه القسوة واستفظعها الاس حى 
بعض أحرار الإنكليز في بلادهم. ونوا عليه في 
الجرائد وفي بجلس النوَاب . ومثل هذه الحادئة لاتعد من 
ا مروج على ذي الستلطان, ولامن الفساد في الأرض. 
ولكن قصد الإنكليز بالقوة فيها أن لايتجرّأ أحد على 














وان اعتدی. 

قأین هذا من عدل الاسلام اي ساوی خلیفته 
عمر بن الخطاب بين لبن فات معر وقائد جیٹہا 
وحاكمها العام عمرو بن العاص وبين غلام قبطي؛ إذ 
تسابقا فسبق القبطيّ ابن الحاكم فصفمه هذاء وقال: 
أتسبقني وأنا ابن الأكرمين؟ فل] رفم الأمر إلى عمر لم 
يصفع القبطيّ ابن الفاتم الحاكم کیا صفمد 
وقال لعمرو كلمته الذّهبية المشهورة : ياعمرو! منذ كم 
تعتدم التاس وقد ولدتههم أمهاتهم أحراز؟ ولك 
المسلمين لا تركوا حكم الإسلام صاروا يطلبون من 
الإتكسليز ومن دون الإنكليز أن يملّموهم المدل 












5 اڑا 
لي ...4 أي إن جزاء الذين يفعلون ماذأكر معصور فب 
يُذكر بعده من المقوبات على سيل الف تیب والشوزیع 
إياتهم ومفاسدهم . لكل منہا مابلی 








وانحاربة «مفاعلة» من لزب , وهي ضه الكلم. 
والتلم: انشلام: آي التلامة من الأذى والطّعرر 
والآفات ؛ والأمن على التفس والمال . والأصل في معن 
كلمة الحرب 








بعض 





قأنت ترى أن المرب والعاربة» ليس مرادفا لقتل 
وأا الأسل فيا الاعستداء والتسلب وإزالة 








الأمن . وقد يكون ذلك 
القتل والقتال في القرآن في أكثر من مكة 
«الحاتبق» فلم تذكر إلا في هذه وفي قوله تعالى في 
علة بناء المنافقين لمسجد العرار: وَإِرْضَاا بنَنْ 
مِنْ قَبِلُ4 الوبة: ۱۰۷. 

قال رواة التفسر المأثور: أي وترقيًا وانتظان! لذي 
حارب الله ورسوله من قبل بناء هذا السجد؛ وهو 


وقتال وبدونهم!. وقد ذكر 





انا 











أبوعامر الژاعب: فإلّه کان شدید المداوة الاسلام. 
ووعد المنافقين بأن يذهب ويأتيهم بجنود من عند قیمم 
للیفاع بالدَي فق والمؤمنين. فحاربة هذا راهب من 
قبل كانت بإثارة الفتن لابالقتال والقّزال. وأمَا لفظ 
«الحرب» فقد ذكر في أربعة مواضع من أربع سور؛ منها ا 
إعلام المميرّين على الرّبا بأئهم فى حرب لله ورسولك 
بأكلهم أموال الاس بالباطل . والباقي بامعنى اَيَو 
وهو ضد التلم. 

وکان أهل البوادي ولايزالون .. ,غزو بعضهم بعضًا 
لأجل الشلب واللّہپ: 

وقد جعل الفقهاء كتاب احاربة ‏ ويقولون : الحرابة 
أيضًا ‏ غير كتاب الجهاد والقتال. وجعلوا الأصل فيها 
هاتين ال إشہار الشلاح وق 
الشبيل. واشترط بعضهم كالشَافعيَ أن يكون ذلك من 
أهل الشّوكة . كالذين بو 8 
التب وقتل من یعارضہم, أو مقاومة التاطة ابتغاء 
الفٹنة والفساد, واشتر طوا فیہا شروطًا, سنشير إلى 
الهم متها. 

أمَا كون هذا انوع من العدوان حاربة ف ولرسوله, 





وعرفوها با 











جرب /۲۸۱ 


فلأنه اعتداء على شر يعة اكلم والأمان, والحقّ والعدل 
الذي أنزله اله على رسوله, فحارية لله ورسوله هي 
عدم الإذعان لدينه وشرعه في حفظ | 
تعالى في امسر ين على أكل الزبا ( 
ا وَرشوله6 البقرة: ۲۷۹, ولیس معناه ار 
المسلمين. كا قال بعض الفترین . فسن لم بذعنوا 
للع فيا يخاطبهم به فی دار الإسلام ب 
ورسوله يه , فيجب على الإمام الذي يقم المدل 
ويحفظ التظام. أن يقاتلهم على ذلك -كيا فمل الصّديق 






دون ماربين لله 








رضي اقه عنه با نمي الّكاة ‏ حت يفينوا ويرجعوا إلى 





ایا من زجع منهم في أي وفت يقبل منه يكن 
لك ذا اموا على إمام العدل المقيم للسشرع, 


تا رض . كان جزاؤهم مابينه له في هذه 






اض قشاءًا» 





الأبة. فقوله تعالى : رت 
امائدة: 76 متم ما قبله. أي يسعون فيها سمي فساد. 


أو مفسدين في سعيهم لما صلح من أمور الّاس . في نظام 





باب 





الاج اش. أدام الكلام في معن 
الفساد ومصاديقه إلى أن قال:] 

ولاتتحقّق حاربة الله ورسوله, بمحاربة التّرع 
ومقاومة تتفيذه. وإقاد اللظام على أهله, إلا في دار 
الإسلام. وللكقار في دارالحرب أحكام أخرى كا قال 
الفقهاء. وأحكامهم تذكر في كتاب الجهاد لافى كتاب 
ا عاریة أُو ا حرابةء کما تقدّم: وقد فطن لذا للمنی بحضہم 
ولم يتضح له تام الاتضاح فاشةرط أء 
المفسدون من !ل لمين, كما تقدّم. والصّواب أن بي 





أو 
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إفسادهم في دار الإسلام, ولافصل حينئذ فيهم بين أن 
.يكونوا مسلمين أو مين أو معاهدين 
من قدّرنا عليه منهم نحكم بيخ 








وقال:] 
وقال ابن المنذر: اختلفت الرّواية في مسأ 
الحاربة فى الميعر عن مالك . فأنبتها مرّة ونفاها أخرى. 
نقول: والصٌواب الإثبات . أله المعروف في كتب مذهبه. 
وا اشترط اتا ۱ 
لیتحقی کون ذلك ماربة للشرع ومقاومة للتلطة التي 
1-0 ۰ 





ماود وغيرها س الأسباب. 





لمذاهب الفقهاء في ذلك هذا نصّه: 





شروط:أن یکونسھم 
سلاح, فان لم یکن سهم سلاح فلیسوا این لیم 
لاينعون من يقصدهم. ولانعلم في هذا خلانًا. إن 


«يشترظ في الحاربين 


عرضوا بالعمن والحجارة فهم محاربون وهو اذهب 
وبه قال الشاضيّ وأبوئور. وقال أبوحنيفة: ليسوا 


۳۳ 





يكون ذلك في الصّحراء. فإن فعلوا ذلك في 
البنيان لم يكونوا محاربين في قول الخرق. وجزم به في 
«الوجيز» وبه قال أبوحنيفة والتّوريّ وإسحاق, لأنّ 
الواجب يستى حدّ قلاع الطريق . وقطع الطریق الا 
هوفي الصّحراء. ولأنّ في الممعر يلحق الغشوث غاليا 
افتذهب شوكة المعندين ویکونون مختلسین, والقصلس 
لیس بقاطع ولاحد عليه. وقال أبويكر: حككهم في 
المصر والصّحراء واحد, وهو المذهب. ويه قال 
التناول الآية 








الأوزاعي والليث والشافعيّ وأبوثور 





بعمومها كل حارب , ولأنّه في المصعر أعظم ضر راء فکان 
أولى أن يأنوا بجاهرة ويأخذوا المال قهرا. فأما إن 
أخذوه تین فهم سراق وإن اختطفوه وهربوا فهم 
منتهبون لاتطع عليهم . وكذلك إن خرج الواحد والاثنان 
على آخر قافلة فاستلبوا منها 
إل منعة وقوّة. وإن خرجوا على عدد يسير فتهروهم 





فهم قطاع طريق» اننهى. 
قال بعض الفترین الستقلین بالفهم: إنّ أكثر 








وحن نقول: إن الآية تدل دلالة سعريعة على أ هذا 
الہقاب خاصّ بن یفسدون فی الأرض: بالخلب واللّوب 
و القنل : أو إهلاك الحرث والنْسل . ومثل ذلك أو منه,. 
الاعتداي على الأعراض . إذا كانوا ماربين لله ورسوله, 
قزة یعون بها من الاذسان واشطوع لشرعه, 
ولایتأق لك لا حیت 
الإسلام. فن اشترط حملهم الشلاح أخذ شرطه من کون 
بها ذلك الأمران نَا ھي قوّۂ اللا وهو 
لو قیل لہ إن يوجد أو سيوجد مواد تفمل في الإفساد 
والإعدام وتخريب الدّور, وكذا في الحباية والمقاومة أشدٌ 
عا يفعل السلاح كالدّيناميت المعروف الا 
حکم التلاح؟ یقول: بلی, ومن اشترط خارج المصير, 
راعى الأغلب. أو أخذ من حال زمنه أن المصر لايكون 
. ومااشترط أحد شرطًا غير صحيح أو غير 





ام شرعه العادل من دار 








اترا في 





مطرد إلا وله وجه انتزعه مله Wor‏ 


أبن عأشور : تحص إلى تشريع عقاب الحاربين . 











وهم صََرْب من الجناة بجناية القعل , ولاعلاقة هذه الآيا 
ولاالتي بعدها بأخبار بني إسرائيل. نزلت هذه الآبة في 
شان حکم اي نی اشرنیین 
البخاريّ إذ ترجم بهذ الآبة من كتاب التفسير . وأخرج 








٠‏ وبه يشمر صنيع 


عقبه حديث أنس بن مالك في العُريين. [م#ذكر قصّتهم 
كما تقدّم عن سعيد بن متي | 

وعلی هذا يكون نزوها نسًا للحدَ الذي أقامه 
لني سواء كان عن وحي أم عن اجتهاد من ,لته ل 


اجتهد ول ييه الله علیه قبل وقوع العمل به فقد 









أرادوا أن يكونوا قُدوة للمشركين فى التَحيّل بإظهار 
الإسلام للتَوصّل إلى الكيد للمسلمين. ولأنهم جمعوا فيه 
فملهم جنايات كثيرة. قال أبوقلابة: فاذا يُستيق من 


حولاء قتلواالّفس وحاربوا اه ورسوله وخوفوا ویول. 
اقه. وق رویة للي:ترلت في قوم من أهل لگنا 
کان بينم وبين المسلمين عهد فنقضوه وقطموا السبيل 
وأفسدوا في الأرضء رواه عن ابن عّ'س والضّمّاك؛ 
والسّحيح الأوّل. وأَامَا كان فقد تُسخ ذلك بهذه الآ 

خافسم بان قول: اما جرا لین 
اون إل على أصح الرّوايتين في سبب نزول الآية 
حصر إضاق؛ وهو قمعر قلب لإبطال ‏ أي لسخ - 
العقاب الذي أمر به الررسول يق على 
مارواء الط عن ابن عباس فالحصير أن لاجزاء لهم 
إل ذلك , فيكون المقصود من القصير حينئذ أن لايُنقص 


سی تلك فزق مر اس اللو الرمة. وقد یکون 














الحصير ارد اعتفاد مُقدّر. وهو اعتقاد من يستعظم هذا 


ع دب/1115 





ا مزاء. ويميل إلى التُخفيف منه, وكذلك يكون إذا كانت 
الآية غير نازلة على سبب أصلا. 
ًا كان سبب الفزول فإ 















تقعطي وجوب 
عقاب الماربین بما ذكرافه فيهاء لأنّ الحصعر يفيد تأكيد 
النسبة. والتأكيد يصلح أن يعد في أمارات وجوب الفمل 
المعدود بعضها في أصول الفقه. لأ يمل الحكم جازما. 





نّم يكونون مقاتلين بالتلاجع 
غُدواا لقصد الخ , کشأن ااسارب اشبادئ, لن 
حقيقة الحرب القتال. ومعنی محاربة اللہ : محاربة شرعه 
وقصد الاعتداء على أحكامه. وقد حلم أن لله لايحاربه. 
أحد. فذكره في المحاربة لتشنيع أمرهاء بأئّها مماربة لمن 
عجراف لهاربته . وهو الرسول يكة. والمراد بمحاربة 
ال الاعتداء على حکمە وسلطانہ, إن الل 
آعتدوا على نّمم رسول اله يق المتّخذة لتجهيز جيوش 
تین وهر قد امن عليهم بالانتفاع بها فلم براعوا 
ذلك لكفرهم » فا عاقب به الڑسول الین کان عفان 
على حاربة خاصّة هي من صرج البغض للإسلام. 

إن اله شرع حك للمحاربة اي نقع في زصن 








رسول اله وبعده. وسوّى عقوبتها. فتعيّن أن يصير 





الرَدَة ها جزاء آخر. فعلمنا أن الجزاء لأجل المحارية 
ومن أجل ذلك اعتبرہ العلماء جزاء لمن بأتي هذه الجرية. 


من المسنمين: وهذا لم یجعلہ الله جزاء للکمار آلذین 





سول لأجل عناد الدّين, فلهذا المعنى عدي 


۵ کذا ماهر یر 





١١ العجم فی فقه لغة القرآن... ج‎ / ٤ 


سٹو ل الا ورشولة4 لبسظهر أتم ن 
يقصدوا حرب معيّن من الاس ولاحرب صف . ثم نقل 
أختلاف العلياء في حقيقة الحرابة وأضاف:] 

والّذي نظر إليه مالك هو عموم معن لفظ الحرابة. 
والّذي نظر إليه عنالفوه. هو الغالب في العرف لدرة 
الحرابة في اليطير. وقد كانت نزلت بتونس قضية لص 
امعد «وتّاس» أخاف أهل تونس بحيله ف الت 
يحمل الشلاح فحُكم عليه یکم امحارب في مد 
مد لاد بّاي, وقل شنقًا يباب سو 






امراد بمحارية الله ورسوله. 
على الاس اعتداء على الله والرّسول. ومن أجل هذا 


كانت عقوبته حد من حدود الله Ay‏ 





لآيات غير خالية الارنباط ]1 
قتل ابن آدم أخله وماكتبة 
یل من له وآ کیا کے 








بش عل در سکم بلا لكا لاتغلو بسب 


لازم مضمونها من مناسبة ‏ مع هذء الآبات المتعرّضة لحد 
الفسدين في الأرض والكراق. 

قرله تعال: تاج لین 4 مات 
تفت و ار ا هب 
استحالة ممناها اقيق تميق إرادة امم المازي متها 
ذات معنی وسیع بصق مل فاق کو کے نی 
الأحکام الٹّعیّة وِکلٗ ظلم وإسراف. لکن ضمٗ 
الرسول إليه يهدي إلى أن امراد بها بعض ماللرّسول فيه 
دخل , فيكون كالمتميّن أن يراد بها ما يرجع إلى إإطال أثر 














مالل سول عليه ولاية من جانب الله سبحانه , كمحاربة 
الکثارمع اي وإخلال اع الطريق بالأمن العام 
الذي بسطه بولابته على الأرض: وتعلب الجملة بقوله 
ف الأرْضٍ قسَادا> يُشسخّص المعنى المراد 
وهو الإفساد في الأرض بالإخلال بالأمن وقطع الطريق 
دون مطلق الهارية مع المسلمين. على أنّ القعرورة. 
قاضية بأنّ المي لم يعامل الحاربين من الكمار بعد 
الظهور علهم والأّخر بهسم هذه المعاملة من القتل 




















التالية قرينة على كون 
المراد بافماربة هو الإفساد للذكور, فإنّه ظاهر فى أن 
الوب إن ھي من ا ماربة دون الش اد ونحوہ 

أقالمراد بالحاربة والإفساد ‏ على ماهو ظاهر .. هو 
الإخلال بالأمن الا وان امس سل باه 
اف الام وحاوله حله, ولایکمون مسب اللّیع 
والعادة إلا باستعرال السّلاح المهدّد بالقتل طبمًا. وهذا 


عل أن الاستتناء فی الاب 


ورد فیا ورد من الث تقسير الفساد في الأرض بشعهر 


اليف ونحوه. 


To) 
الصَابوني: من هو المارب الذي تجسري عليه‎ 

آمکم افأريق؟ دلت الآبة الكرية على حکم 
الحارية والإفساد في الأرض, وقد حکم الله تعالى على 
الحاربين بالقعل . أو الصّلب أو تقطيع الأيدي والأرجل 
من خلاف. و ان من الارض. وقد اختلف الفقهاء 
فیمن یستحق اسم الحاربة. [ثم تقل قول مالك وأ 
حنيفة والشّافعيّ لمتقدّم ذكره. عن ابن المرب وقال: | 
قال ابن المنذر: الكتاب على العموم. وليس لأحد 











أن يخرج من جملة الآية قومًا بغير حُجّة, لان كلا بقع 
عليه اسم المحارية. 

أقول : ولملّ هذا هو الأرجح لعموم الآية الكرية, 
وربا كانت هناك عصابة فى البلد تيف الاس في 
أمواهم وأرواحهم من قطاع الطربق في الضحراء. [ 








ذكر حكم الأخيير في الآبة. كا تقدّم عن ابن 
۳-9 0۱:۱ 

مکارم الشيرازيّ : جزاء مرتکب المدوان تکل 
الآية الأولى - من تین الأخيرتين ‏ البحث الذي 
تناولته الآبات التابقة حول قتل اللّفس , وتي جزاء 





وعقاب بی مالعا پر الف ہب 
أمواظم عن طریق الاہدید بالقتل أو بارتکاب القتل٦‏ 
فقول: فانحا جڑاؤا ایق ...4 

ومعنى قطع الأبدي والأرجل من خلاف .كرح 
تم اليد البنى والّجل اليسرى. 

ویجدر الانتباه هنا إلى عدة أمور, وهي: 

١‏ إن للراد يجملة نمرون اه سول 
الواردة في الآية كه تشير إليه أحاديث أهل 
البيت لإ ویدل عليه سبب نزول الآية ‏ هو ارتکاب 
العدوان ضد أرواح أو أسوال الاس عن طريق 
استخدام التلاح والتهدید به. سواء کان هذا المدوان 
من قیل قاع الآرق في خارج المدن أوكان في داخلها 
وعلى هذا الأساس فإ الآبة تسمل أيضًا الأرار 
الذين يعتدون على أرواح الّاس وأموالهم ونواميسهم. 

الذي يلقت الانتبا في هذه 








وا نموت 
المدوان المارس سد البشسر من عباد الله ثبة اعلان 


حدب/110 


المرب وممارسة العدوان ضد الله ورسوله , وهذه القطة 
ت مدي اهعام الإسلام العظيم يحقوق البشرء 
أمنہم وسلامتہم 

٢۔‏ الراد بقظع اليد أو لجل - الذكور في الآبة. 
وكا أشارت إليه كتب الفقه - هو القطع بنفس المقدار 


قطع 











الذي ينفذ بمقّ السارق لدى قطع يده. أي مجرّد 
أربعة من أصابع اليد أو ال جل, 

هل أنّ المقوبات الاریع المذكورة في الآية لها 
أي هل أن ا مكومة الإسلامية منيرة في 
استخدام أي منهيا بمقّ الفرد الذي تراه يستحق ذلك. أم 
أ لمقوبة يجب أن تتناسب ونوع المرية التي ارتكبها 
رک | ارتکب الفرد ارب جریة قتل ضد أفراد 
پا یی یه عقویة الاعدام: ون ارتکب سرا 
,ریت اد بالتلاح تغذ فيه عقوبة قطع أصابع 


اليد أو الرّجل . وإذا لرتكب ا مریتین ما یکون عفابہ 





طابع تخيير: 








الإعدام والصّلب على الأعواد لفترة معينة لكي يمير 
اثناس . وإذاشهر القرد امهارب السلاح على الاس دون 
أن رای دم أو تت سرقة شيء يكون عقابه لني إلى 
بلد آخر؟ 








لاك أن الاحهال النَانيء وهو تطبيق العقوبة 





المتناسبة مع ب إلى الحقيقة, و 
امعنى ماورد في أحاديث عن أ أهل اليت. 

ولو أنّ بعض الأحاديث أشارت إلى أنّ الحكومة 
انتخاب أي من المقوبات الأریع 
لواردۃ, كنا ظز للأحاديث التي أشيرنا إبيا قبل 


قليل, نرى أن ا مراد من ال 





الإسلامية 








لايمتي آن تنتخب 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 








تا الإعدام والصَلب 
ا أو أن تكونا بغزلة واحدة: 
وبلاحظ هذا الأمر أبًا في الكثير من القوانين 








الوضميّة المعاصدرة بصورة واضحة؛ حيث تعيّن عقوبات 
منتلفة لنوح واحد من الجرائم. وعلى سبيل المعال نرى أن 
بعض الجرثم تقراوح عقوبتها بين ؟ سنين إلى ٠١‏ سنین 
من الجن والقاضي يتعامل في هذا مال وَفق مايراء 
مناسيًا لواقع الحال. وئيس وَفق مايشتهيه هو. 
يكون الناسب في الجرية أن تُطيق المقوبة المتددة 
وأخرى بتناسب ممها تخفيف المتوبة. نظرا رق 
الميطة والملابسات الواردة في حائة ارتکاب اق 
وهذا القانون الإسلاميّ الذي جاء بقاري + 

















يتفاوت فيه أسلوب العقاب ونوعه مع اختلاف أ: 


التي يرتكبها الفرد الحارب أو الجباعة امحارية. 


r) 






آلعمران: ۳۷ 





الحسراب: سيد الجبالس ومقدّنها 
وأشرفها وكذلك هو من الساجد. ۱:۱ 
وه ال (۳: ٢٢۴)ء‏ والاؤزدي. ۳۸۸۰۱۱ 


لایکون العراب لآ 





ی 1۲۱۱۰۱ 


(انشريي 











[غو أي 





وقد قيل: إن ساجدهم كانت تسقى الحاريب. 
r‏ 

الطوسی؛ والراب مقامالاسام من السجد, 
وأصله أكرم موضع في ابلس وأشرفه ۷۲۱ 
أراد بالهراب: الغرفة ات باه[ دام 
ere: ۱‏ 








نمو أبي 
نحوه امخازن (۱: ۲۸۷), والشربینی (۱: 4۲۱۱ 
مَخْشَريّ : قيل: بنى ها زكرا مرا في المسجد. 
أي غرفة يصمد إلها بشلم. 
وقيل: الحراب أشرف الجالس ومقدّمها. كأئها 


رھت فی اُشرف موضع من پیت ایس 








وقیل: کانت مساجدهم تسفی المارب. (۷۷:۱) 
حون (۱: ۱00). ور وتو (۱: ۲٩‏ 
ابن عَطیّة: وااسراب: الہ ال سن کالفرّف 





والملال, ونحوه. وراب القصير: أشرف مافيه, 
ولذلك قبل لأشرف مافى المصلى وهو موقف الإمام 
محراب. [تج استشهد بشعر] )6 
الفَخالَازيّ : امحراب: الموضع العالي الشريف. 





وقیل: ا شراب: أشرف ا مالس وأُرفمھاء پروی أتہا 
لا صارت شاب نی لها غرقة في السجدء 


وجمل بابها في وسطه لايصمد إليه إلا بتكم . وكان إذا 








ار مواضعه ومقدّمها. ممّي به لأنّه حل حارية 


الشيطان, كأئها وضعت في أشرف موضع من بيت 


ائٹیس 


وه الکاشان (۱: ۳۰۸)» وشُم (۱: ۳۱۹ 


OA) 


الآلوسي: نو الرَعْشَريَ وأضاف:] 
وهو مام الإسام من السجد في رأي. وأصله 


«بفعال» صيفة مبالفة کوطان, فستي به المكان. لأنّ 


الماربین نفوسہم کشبرون فيه 





ونقدی ارف علی الفاعل لاظهار کمال السناية 
بأمرهاء ونصب الحراب على التّوسّع؛ إذ حقّ الفع ل أن 
يتعدى بدفي» أو بوإلى» 

رشيد رضا: قيل: لابستى ممرابا إلا إذا كان 
يمد إليه بالشلاليم. 

وأقول: امحراب ہنا ہو مار 
بدامْريْ» وهو مقصورة في مقدّم المعيد لها باب يُصمّد 





عنه أهل الكتاب 





إليه بكلّم ذي درجات فليلة؛ ویکون من فيه محجوئًا 

(er) 

۴٤ 

العراب: الکان ااتصوص بالبادة 

من السجد والبیت. ام ذکر قول الراب ورشيد رفا 
وأضاف:] 





۲٢۷ حرب/‎ 





انحا التصورۃ فی الإسلام, 
Wer‏ 





المْضْطَقَوي: إذكر 
رد ال ماد وال 


#قال:] 





والتبير بصيغة اسم الآلة لااسم المككان «مَفْمَله 
ارة إل التوجه بالحاربة والجاهدة واليّة في العبادة 
والتوسّل إليها. فإنّ القيام في مكان الحرب لايدلّ على 
العمل , بخلاف الوسّل با ة امرب. 

مکارم الشيرازي: إنقل الأقرال ثم فال: | 

کان با اراب عن ليرد يطلل عن نله نف 
فأولئك كانوا ينون الحراب مرتنمًا عن سطح الأرض 
عدم یات بین حانطین مر تفمین تعنظانه؛ 2 





۹۷:۷ 





تصطب رزیتاتن بداخل مراب می النارج 


Cot 








(الميخْرّاب): مصلاء. (الطَبْرِيَّ 0:15) 
في (الحْرّاب) وجهان: أحدههما 


وفي تسميته حرايًا وجهان: أحدهما: أنه للتوجّه 
إليه في صلاته , كا مُحارب 





التّني: أنّه مأخوذ من مغزل الأشسراف الذي تارب 
عن أهله. فكأ الملائكة مارب عن المصلي ذبًا 


0 





دو 


۴۰ 


عنه. ومتقا منه 


8ا 





يتوبجه إليه للصّلاة 


N) 





سي ؛ قي (اليخرًاب) حرابًا لأنَ ال متوجه 
إليه فى صلانہ کالٌحاریب للشيطان على صلاته 
والأصل 
عن أهله 


ملس الأشراف الذي يجاب دونه ذبا 





۵ 
: ليراب) أرق المواضع وا 


هي تحارب من ناوأها. م حص بهذا الاسم تق 








السّٗلاۃ, وکانوا يتخذوئها فب ارتفع من الأرض. 
واختلف الّاس فی اك 





قه. فقالت فرقة: هو 


مأخوذ من «الحرزب» كأنّ ملازمه يارب 





والشهوات. وقالت فرقة: هو مأخوذ من «ا ربمت 

الا كن ملاازمه يلق منه حير وتا ونت او 

بعد هذا نظر 
اطبتِ 
هذه الآية تدلّ على أن ارتفاع إمامهم على المأمومين 


WT 





رای له وان 


کان مشروغًا عندهم في صلاتهم. [ثم ذكر اختلاف 






الفتهاء فيه فراجع ] e)‏ 

الفَخْرالَازَيٌ : قيل: كان له موضع تفرد فيه 
بالصّلاة والعبادة, ثم ينتقل إلى قومه, فعند ذلك أوحى 
إل 


وقيل: كان موضمًا يسلٍ فيه هو وغيرء. إلا أتهم 
كانوا لايدخلوته للعّلاة إَِا بإذنه. وأتهسم اجتمموا 
ينتظرون خروجه للإذن. فخرج إليهم وهو لايتكلّم, 
27 )0۹۰.۰0 


:من ال وم الق ۳١:0‏ 








نحسوه ان (۳: ۳۰), واضازن :٤(‏ ۱۱۹۶ء 
وب وخیان (۹: ۳ وأبوالگ مود :٤(‏ ۱۲۳۳ء 
والمُوسَويٌ (۵: ۱۳۱۸ء وسر ١١۹:‏ والقامي 
۷ ِ 

الآلوسي : أي من المسل , كبا روي عن 
أو من رک قیل. زنل کلام سس وأضاف:] 

ویستی عل لاد حرا م أن العابد كتحارب 
للتبطان فيه. وإطلاق الهراب على المعروف الوم في 
المساجد لذلك. وهو تُحْدّت لم يكن على عهد رسول 
لكف وقد اف الال اليوط في ذلك رسالة 








صغيرة ممّاهاءإعلام الأريب بعدوث بدعة الحاريب. 
wan‏ 
المسراغي : وهر المسمّى عند أهل الكنتاب 
بدالای» تور فى مقدّم المعبّد, ها باب يُصمُد 
شم في درج قليلة. يكون من فيه محجوبًا عن في 
المد ۳۷ 
مکارم الیرازي: (للخراب) خر علٌ خاصٌ 





1 
از 


فی مکان العبادة, يبل للإمام أو الوجهاء والميرزين. 





وقد ذكروا علّتين هذه النّسمية؛ 

الأول: نها من سادة الححرْب» لأ اسراب في 
الحقيقة عمل ُحاربة الّيطان, وهوى الفس. 

وتان الراب في نة بمنى الكان الرتفع على 
المجلس. ول کان مکان شراب قوق الممبتد فقد سمي بهذا. 





الاسم 
يقول البعض : إن (الميخراب) كان عند بنى إسرائيل 
بعكس ماهو المتعارف عندنا؛ حيث كان في مكان أعلى 





من سطع الأرض, وكانوا يحيطونه بالجدران؛ بحيث 
تصعب رؤية الذين يتمئدون في داخل امحراب. وتؤيّد 


جملة: فرح عَلنی قؤ ال خواب* . والّتي 





مه ین 


قرأناها في الآيات محل البحث هذا لممنی , ومع ملاحظة 
كلمة (عَلنى) التي يُستعمل عادة للدلالة على الجهة اللي 
(AY:‏ 


بتضح هذا المطلب أك 
وجاء بهذء المت قوله تعال: ( 
الحم إذ تَسَوٌرُوا اللميخرَاتَ» :۲۱ 














وَجِفَانٍ 
سان 


1rd) 





باس : يمني المساجد 





اد (ابن السَوٰزيٌ 1 ۸۳٩‏ والستال. 
الي ۲ ۷۰ وا سن وقعادۃ االاوَرَدي 4 
۸ والقسراء (۲ ۴۵١‏ وابن فُتَيْبَة (٣٥۳)ء‏ 
والازن (۵: ۲۳۳). 

مُجاهد : بنیان دون القصور. ار ۲۲: 0۷۰ 


ای کرو (لاوَزدي :40۳۸ 
المشاهد تيت باسم بعضها تور. 





(آبرخیان ۷ ۳۹۵ 
(الطرَيٌ ۷۰:۲۲ 


ارس ۳۸۲ وا 


قَتَادّة: قصور ومساجد. 





موہ اتا 








ااریب: الساکن. (لطي4۷۰:۳1 





(تاریت) واحدها: عراب :وهو 





جرب / ۲۸۹ 


جو یں 1 ۳ 
مقاّم کل مسجد ومصل وبیت. | استشید بشعر] 


Nesin 
0۷٤۷٦ وہ طبر‎ 
محراب الدآر: أشرف موضع فيها. ولايكون إلا أن‎ 





(الاوْرديٌ )٦۳۸ :٤‏ 
وه شاج (4: 545), اليد لومي ۸: 
۸۲ 
الواحديٌ: من الأبنية الرفيعة والقصورء قال 
آلفترون: فینوا له الأبنية السجيبة بالهن: صرواح 
ومرواح وقلئون وهندة وهنيدة وقلثوم وعصهدان 
وبيتون, وهذه حصون بالبن عملتها الشياطين. 
۸ 
لوي : أي مساجد وأبنية مرتفعة. وكان متا 
تلو آه بیت الْْس, ابتدأه داود, ورفعه قدر قامة 
رل الکلامفي کينية بناء السجد فراججع | 
awr)‏ 
الصَغْشَريٌ : المساريب: المساكن والجسالس 
الشّريفة المصونة عن الابتذال, حمّيت (تمَاريب) لأنّه 
يحامي عليها ويدب عنها. وقيل: هي المساجد. 


(ar 





نموه یلاوی (۲: 1۵۷), والقر بیغ (۳: 0۳۸۲ 
والمُوسَوي (۷: ۲۷۲), وأوالشعود :٥(‏ ٢٥۲)ء‏ 
وانکاشان (4: ۲۱۲). وشُبّر ,)۱۷١ :٥(‏ والقاحي 


AFAD) 





۰/ العجم ف فقہ لفة القرآن: 
وهذا قال تعالى: لَإؤْ تس 
]إلى أن قال:] 

قتم الهاريب على الشرائيل. لا قوش تکون کی 





e 


تسوا اليخراب مت : 5١‏ 


(A:T) 





القرطبِيَ : مد نقل الأقوال فال:] 

وفي الخبر أنه أمر أن يعمل حول كرسي الف 
حراب, فیا الف رجل عليهم المسوح يَطعرخون إلى الله 
دائبًا. وهو على الكُرسِيَ في موكبه وااساریب حولہء 
ويقول لجنوده إذا ركب: سبحوا لله إلى ذلك القلم. فإذا 
بلغوه قال : هلّلوه إلى ذلك العلم , فإذا بلغوه قال : کہروھ 
إلى ذلك العلم الآخر, فتليج الجنود بالتسبيح والتليل 











راحدة 0۷ 
آبوعیان: قیل:مایصند یه بالکرج کلف 
E)‏ 


الالوسی: جم حراب. وهو کا شال عطقم 
القصير, وعقي باسم صاحبه لاه مارب غیره ی 
. فإ الهراب في الأصل من صبخ المبالفة اسم لمن 
يُكثر الحرب , وليس منقولا من اسم الآلة وان جوزه 
بعضهم. [ استشهد بشعر إلى أن قال:] 

قال جاجد : هي المساجد, سيت باسم بعضها تب 
على ماقيل . وهو مبني على أن العراب اسم جرة في 
المسجد. يبد لله تعالى فيهاء أو توقف الإمام. 


حمات 














Oui 
لاطبا : الماریب: جع مراب, وهو مکان‎ 
إقامة الصّلاة والعيادة‎ 


a) 





بمعنى مكان العبادة أو القصور والمباني الكبير: 
كمعابد, كذلك أطلقت أيضًا على صدر الججلس, ثم 
اتخذت المساجد فستي صدر المسجد به. [إى أن قال:] 

وعلى كلّ حال. فإنّ هؤلاء العبّال النشطين المهرة, 
قاموا ببناء المعابد الضّخمة والجميلة , والق' فطل 
حکوت الاية وا , حقی يستطيع الناس أدا 
(vr r‏ 














وظاتتهم البادید بسپولة, 


الوُجوه والتُظائر 
مُقاتِل : تفسير الحرب على وجهين: 
فوجه منها: الحرب. يعني الكفر فذلك قوله. 
ڑب بسن اٹہ وليه 
4 ۹ء یعنی باشرب: الکفر: وقال: سا 
جروا اين ...4 المائدة: ٣١‏ یعنی بالماریة:الکفر بللہ 








نت 
والتّاني: الحرب. يعني القتال, فذلك قوله: فا 





قفتم ني المرب يمني القتال تخرد پہخ شنْ 





حوہ ھارون الاُعور (۳۷۵), والدآمغان ( ۲۳٤‏ 
المرب على ثلائة أوجه: 
آحدها: امذاب . کقوله: «فذُوا زب 


وَڑشولہ4 البقرة: 518 









وقولہ: وو إِزضاذا لن 


القویة: ۱۰۷ 


ب فلانٍ: حاريه, وكذا قوم حَرْبٌ . وأنا رب 





کال ۵۷ ا 
الفيروز اباديّ: قد ورد في القرآن على ثلاتة 
أوجه: 
الأوّل: بعنى الفالفة ادوا بزب من اف 
ابترة: ۷۹ أي بخلاف ّنا 











للة...> يخالفون. 

الثاني : بعنى الکفر والضّلالة , يقال :دار المدرب. أ 
الكفر. لَعَُ تضَعْ الحَْبٌ َزَارَهَا» عند: :أي 
الكافر الحري 

والقالت: بعنى 





أي في القتال ج كلما ا 
كاه آلة في ا مرب , والربة :آله كرك 
معروفة؛ والججمع جراب. (بصائر ذويالشمييز ': 0644 









و کے 
الأصول اللغو 

١الأصل‏ في هذه المادّة: ري . وهي الال دون 
الرّع؛ والمجمع جراب. وستان تَوْبُ: مُذرَبُ, إذا كان 


القتال؛ فاککبت مہا. یقال: وقعت بینہم 
حْرْبُ؛ وجمعها حُرُوب , وتصغيرها حرَ؛ 
ودار الحرب: بلاد المشركين الّذين لاصلح بينهم 


ين المسلمين. وقد حاريّه تَُاريةٌ وجرابًاء وتحاربوا 











من حاريني : عدو. ورجلُ حَرْبُ ويحرّبٌ ويحرابٌ 





والحراب: مجلس القوم ومجتمعهم. يتبادلون فيه 
شوون شرب کنشویہا وخودھا وأخبارھاء ثم تُوشع 
فيه وأطلق على مواضع أخرى كالموضع الذي يتفرد فيه 
لِك, والقعم , والفرَة 
عنه ويحارب دونه. يقال: دغل فلا على الأسد في 
عرلبه وفيله وغرينه. كا أطلق عل صدر الملسجد 





ومأوی الشد؛ له یدافع 


رف موضع فبه: لآنّه سوضع ممارية الشيطان 
ووی 

والمرّب: أن تفزل ارب بالّجل. يقال: حرِبٌ 
کا حزن فهو حربٌ ومحروب وحريبُ. وحمل عليه 
نکد ماله كله وم . یقال : خربہ بھ 





بہ حَربا, ای 
سلب ماله وقد جرب ماله. فهو حَرِبُ وهَرُوببُ 


0 6 








ي وحرّثُ : أغطبئه . وحرّبثٌ فلانا تحرييًا: 





تمريمًا بإنسان, فأولع به وبعداوته 
واضّب: اطلع (ذا کان بقشره, تشبیها بان 


01 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج١۱‏ 





وهي لنة هائية؛ واحدته: رة وقد أحرّب الشخل, 
وأحرته: وجده روتء وحزبه: أطعقه المرب أي 
الع 
والمیژیاء: سمار الذرع۔ وینین الظھر: وهو حرف 
فقارہ؛ والجمع خرن وهو 
۲-والیزبء :دوب علی شکل سام ابرم , ذات 
قوام أربع » دقيقة الرس. معطة افهر. تستقبل 
1 








التن, لشبهه بها. وسقیت جزباء لشبه بعض أعضانها 
با َریقء کراسہا ولسانہا: 
وقال ا موا .وأصلها بالقارسيه 
زب أي حافظ المس». ونحن لانشن هذا ال 
لأنّه غير معروف ف اللّمة الفهلويّة القديمة والفار. 
الحسديئة. فسالگرس یسستون المیسزباء د رپپ 
وہ گُزباسكںہ او یر ذلك کا یقرب منہما: 

وا : ملق ووعاء یجعل فيه الزاعي زاده, 
وأصله «الخاءه, أي المريَة . و«الحاء» فيه ان كا قال 
اظ «خ رب». 
ي الجل: تيأ للغضب والشّرّء شلف 


+ ولاعبرة بقول اسَوهر: 





«فارس ی 






















«وقد يمْر» لأنّ 





رجلا ربا قال ابن 


0 
مرہڈام 


أبي الحديد: دب 





ورواہ ابن الأثير بلفظ: «فابعثْ عليهم رجلا 
رانا . فقال: «أي معروفا حرب عارف با ء وهالميم» 
مکسورة, وهو من أبنیة المبالفة, کالٍعطاء من التطاءہ. 

وکلاہما عنی واحد, لن ميِفْتلاہ من أبنیة البالفظ 
١‏ كاليقول من القول, اي النّن. ین رای ان 
«فایمت علیهم» أنسب هنا من رواية اج 
«فابعت إلهم»؛ إذ يفيد السياق الأوّل ممنى التتسليط 











ويفيد الَاني ممتى الإرسال, لمقام «على» فهي تعني 
الفرقية والإطباق؛ ولذا جاءت مقرونة بهذا الفمل في 
سياق العذاب فى القرآن ثلاث مرّات: 





تين ديه الإسراء: , 


الاستعیال القرآنی 
چاه منہا در معا ۲موات ومنگڑا موق 
والفعل من «المفاعلة» سرّتين: ماضيًا ومضارعًا. 
وهیشل» منرد) ؛ مرات, وج 





شرع الخضة 1913 من تهج لاد (۸: 141 





عتد: و 
اما ان 
الاد ٦٤‏ 





ہن ا 


الیقرۃ: ۲۷۹ 





المارية 


وین وا عنجداضرا 
انش وین وا ضاا لَنْ عارت اف 
اقریة: ۱۰۷ 
ڑاؤا ینارون اه زونه 
إن في الَض فتاه ...4 الاندة:۳۳ 
اراب والماریب 

















وا حراب واشاریب: 
العور الأول : فيه 
اارية, وکلها مد 






القتال والمجهاد شُرّعا في 


۲٥۴ / جرب‎ 


ائدینة, وکذا حکم احاریة: وحكم الزبا. 


أا الحرب فيا بُ 
١‏ المرب ضة الگلم. وهي مؤئّث سماعيٌ. يقال. 


اش 








وقعت بينهم حربٌ. وقامت الحرب على ساق , !: 
الأمرء وصعب الخلاص . وانتهت الحرب, وجاء في (؟) 
اك وقد تدك ذهاًا إلى ممنى 
القتال, فيقال : حربٌ شدية. 

وقال الخكيل: «تصغيرها ریب پلاهاء روا 
العرب». قيل: كيلا بلتبس بمصْر المسربة. التي هي 
کالّع. وقال ابنمیده: دوهوأحد ماش من نلا 
ارب وقد با وقال التيرا 
تا مان . وقال اضر :نوا السرب ال 
امحإربةً. وكذاك الم والشلم يذهب بها إلى السالة 
». وقال الفيروز اباديّ: «رجلّ حربٌ: عدو 
خرن يكن ساره للذکر وان , والجسمع 


والواحده. 





ئ تع المرب أ 








عن 





«وأصلها بالصّفة 








ونقول: إرجاعها إلى امحاربة تفرّس حسن, لأ 
المرب يكون دائًا بين انين وأكثر , فكلّ حرب محاربة 
- وكذلك التلم ‏ وهذا جاء في جع ال السوب: 
الثقائلة والمنازعة. 

فا حرب كالتار. وقد جع بسينهها في (7): 9 كُلُمَا 
َزفڈرا ناڑا لخب اَطْفأَھَا ال4 أي أطفا ارآ 
المرب 

وقد سبق ی الأصول لو الحرب مأخوذ من 
المربة , ومنها اكتسبت نی 

٢‏ جاءت «الحسرب» في (1 ©) مسعرفة, واللام 








٤‏ /المعجم في فقه لغة القرآن. 





4 نكرة. وقبلها: دروا مايق سن الزنوا» 
فارید بها أ, 





من لم يذر مابقي من الّبا من المؤمنين, فهو 








قال المُدُوسَويّ : «أي بنوع مسن اسرب عظيم 
الايقادر قدره كائن». وقال الآلوميّ: «تتكير حرب. 
للتعظيم . لذا له : ۱ 
: «حرب من الله أبلع من حرب أن | لا 
المعنى: فأذتوا بنوع من الحرب عظيُ من عند الله 


ورسولهہ 





بحرب لله تمالی بالإضافةہ. رن" 








(۱) هي من سورة الأنفال التازلة في غزوة 





٠ أوَل لغزوة وقعت بين المسلمين ومشركي قريش‎ ٠ 
لکن هذه الآبة لاعلاقة ها بتلك از‎ 





....» وهؤلاء كا حكاء في جمع البيان 





اج اص: 9۵۲ عن باد :هم یہود بني قر ب 
كانوا قد عاهدوا يت على أن لايضرٌوايه 





ولايالئوا عليه عدوًا. م مالؤوا عليه الأحزاب يوم 


المد وأعانوهم عليه بالتلاح, وعاهدوا 





1 
أخرى فنقضواء فاتتقم الله منهم». 








لکن سیاق الآبات لايساعد ذلك, لأنّ اللي لم 
بقاتل بني فربظة في معركة . ال فهم: لِفَإِنًا 
م نی ارب ترذ بیز تن خلتهن». والایات 
بعدها أوفق بالحروب الواقعة بينه وبين قبائل 








وببدو أنّها نزلت في أقوام من المرب بعد غزوۃ بدرہ 


عن نزول الكورة والحقت بها, لاحظ «ثقف. 





عون ربط» 
وكذلك الآية 1؟) نزلث بشأن مشركي المرب 
وعامة الكقار كقانون للحرب . دون قوم خاسٌ کا 





غير الإسلام» وەحق شرج عیسی بن مرم.٭ 
ونحوهما لايوافق سياق الآية. فإنٌ الراد باالزب) 
فيها: حرب اشتفلوا بها کل حرب تش فیا بعد إلى 
بوم القيامة. ولكن هذا الحكم مستمرٌ كقانون للحرب. 


وھو واضحٌ لاریب فیه, وفہا تُوت, لاحظ «وزر 








کل روا لوب 

وأمًا الآية (4) فقد سبق أنها قتيل لآكل التبا بمن 
أعلن حربًا على اله ورسوله , ولاعلاقة له با حرب بين 
المسلمين والكقار. 

4 قال آهل امعان -کا رواء موی -فی 41۱ 





«حرب اه لار. وحرب رسول الل الثیف». 

وقال آخرون: «حرب الله كحرب المرتدين 
وحرب الرسول كحرب البغاة. وجمهور ا مفشرين 
870 ,, 





وحرب الڑسول فھي مقاومته بالفعل في زمنه...* 
وفیل:«لاحرب حقيقة, ونم هو هد وتخویفٌ٭ا 
وهذا مأبدناء. وقلن: ‏ 





تمثيل لاحرب حقيقة, 
ولاشاعد گا قالود 


٥‏ وسیاق آبات ہا مربء وكذلك «الحاربة» كلها 





ال والتتعديد والمذاب, موافقةٌ لنفس الما 
وللمخاطبين فيها؛ وهم الكقّار والعُصاة. 

وأمًا المحاربة قنها بوت أبعًا 

١‏ جاء في (0): «إزْضانًا إبَنْ خَارَبَ الله 
وَرَسُولَة» ,ون (0): ای رون اله موث 

ولیس الراد بهما القثال في المعركة بسل المي في 
مخالفة الله ورسوله والإفساد في الأرض » كا يحاكي 
سياقهما وماتزل بشأتهاة 

فالأوى نزلت -كبا رواء المفشرون _بشأن مسجد 
بناه جماعة من النافقين قرب مسجد فا َة 
قال : راز کف وتفریقا اشوین 














الجاهلية وليس المسوح, فلمًا قدم الب 
حسده وخب عليه الأحزاب, ثم هرب بعد فتح مكة 
إلى الظائف . فنا أسلم أهل التطائف لحق بالشّام وخرج 
إل الوم وتتشمر ‏ وساء السول 0 «الفناسق» - 
وأرسل إلى المنافقين أن استمدّوا وابتوامجدًا. فق 
آتیکم من عند قيصعر ببنود...فكان هؤلاء المنافقون 
يتوقمون أن يجيئهم أبوعامر, فات قبل أن يلق ملك 
الژوم۔.٭ 

ا اثائیة فق تن نزلت فہم خلات واسع: ام 
یر آو السترکون: و الم تتون أو الژناۃ, أو 
اللفسدون في الأرض كقطاع الأريق وهو الأقوى بل 
اتی ترامع اصوص ۔ولاتا نع المصّاس 
وابن عَطیّة. وابن الب راز ورشید رضاء 
فقد اتففوا على أن ليس الراد بالهارية فیہا: القتال في 
ا ممرکة . بل عدّوھا جار لاستحالة محاربة اله حقيقة. 

قال الجبّاص: «هو يمار لأ لله يستحيل أن 
يحارب» ثم ذكر وجهين في إطلاقها على من ذكر: إا 
تعبيابالاريين في العركة, أو أريد بها ینارون 
1 وقال: «وقد یصح إطلاق لفظ المحساربة لقم 








أوليا 
ولرسوله على من عظمت جريرته بالجاهرةبالمعصية. 
وإن كان من أهل 

۲- جاء في تلك الُصوص حكم امحارب , والقسد 





» ومتله ابن الجوزيّ وغيره. 





في الأرض تفصيلًا, وأنّ الحاكم الإسلاميّ هل هو 


٦‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ع۱۱ 





|جراء ماد کر فیھا: أو أنَ لكل منهم جزاء خاضًا؟ وقد 
اختلفت فيه آراء المذاهب , لاحظ «ف س د_الفساد في 
الأرض», 

۳ جاء في الآيتين وكذا في آية الرّبا (4) ذكر الله 





ورسوله تشديد) في الأمر وتهويلا. كما فال: لین 


.4 ایمدلة: ۵ ۲۰, ورام 








يحاون اه رمو 
اله رشوله ...4 التوبة: .١‏ ونحوها. 

کل ذلك جاء تمحذ يرا وتشديدًاء كبا جاء في عكسسها 
آیات كثيرة ترغيبًا وتكريماء مغل : لأَطِيكُوا اف 
0207) 








أضْلِحُوا ذات کم وب 
م مُؤْمني» , وقد كرا في القرآن تكريا 
وتخويفًاء لاحظ «رس ل رسول». 

احور التاني: لفظان: أحدهما: (الحراب) ؛ مڑات, 
وكلها راجع إلى أهل الكتاب دون الإسلام: ثلاث سنا 
(1-9) جاءت بشأن مريم وزكريا 
بعأن داود للا . 

وثانبهبا: (الهاريب) مرّة. وهي أيضًا راججعة إلى 
سلبان من أهل الكتاب , وفہا تُوٹ: 

١۔‏ قال الآلوسيّ فى محراب: 
بالنة کسطان, فستي ب المكان 









.وواحدة (۱۰) 





«یشال» صيغة 





لأ الارہین نقوسہم 
کثورون فیه . وقیل:إِلّه یکون اسم مکان وّي به لأن 
محل محاربة الشّيطان فيه. أو لتسنافس || 


, وزاد: دوقالت فرق: هو مأخود من 





اس علیده, 





وغوه ابن 





(الحترّب) بفتح الرّاء, كأنّ مُلازمه يلق منه خَرَبًا وتتعبًا 
ونصيًا. وفي الأفظ بعد هذا ره 

وعده اللْمْطَنُويَ اسم آلة قوسلا بآلة المرب فى 
أن جرد القيام في مكان المرب لايد 








حاربة التّيطان. 

عل السل. 
وعلى كلّ حال فینهم منه شدة السمل وحارية 

الشّيطان . هذا في لفظه. 

في معناه فقالوا: الحسراب سيد امالس 





8 
ومقمها وأشرفهاء وأنّالهراب شرفة يصعد إليياء 
وهكذا المحراب عند أهل الكتاب. 
وقال رشيد رضا: «هو ماي عنه أهل الكتاب 
الیم 


إل كلم ذي درجات قليلة. ويكون من فيه حعجو؟ا 


. وهو مقصورة في مُقدّم ابد ها باب يصعد 





عن فی المد 
م انتقل إلى الإسلام من دون نظر إلى ماته ؛ و سمي 
به مكان الإمام من المسجد تشيييابباكان عند أهمل 
الكتاب, وقد يُطلق على المسجد كلّه, إطلاقًا لأشرف 
جزء منه على الكل. 

٣۔‏ فالأصل فيه أهل الكتاب. قال الألومئ 
محدّث لم يكن على عهد رسول ال وقد أف الجلال 
الشيوطيّ في ذلك رسالة صغيرة تاها إعلام الأريب 





«وهو 





بحدوث بدعة الحاريب». 
ولمله أطلق أوَلَا على تلك الحاريب 
في خلافة معاوية , حفظًا لمكان الإمام عن المهاجمين 
عليه وكان غرقة ا باب خلف الإمام, م أطلق على 
مكان الإمام في المسجد وإن لم يكن غرقة ,كا هوالمعتاد 








جرب / ۲۱۷ 





فى هذه الأعصار. ۵-عاریب نی (۱۱) جع «صراب» ولکتها لتخم 
٤‏ یسمع الایة (۸) هو وَمُو قَائٌ بُشَل ‏ حل العبادة والصّلاة. كاممراب. بل كانت -كبا جاء في 
اليخراب4 أن الراب كان علا للل وباق الآبات ‏ الُصوص - تعمَ البنيان الكبار والقصور والمساكن 
دال على أنه كان تملا من كان له مكانة عظيمة عندهم ونحوها. وعن ابن عباس وتماهد وغيرهما: هي 
المساجد سيت کب سبق -باسم بعضها تا 
ويبدو اهم تأثروا با شاع ف الاسلام من 






اص المراب بامساجد, لاحظ:۷×ج ف ن۔جفان, 


قائیل, ج ب ىي ۔المواب+ 


وج يه 


كسد 


ج رت 


ه ألفاظ , 16 مرّة: 7 











الخَليل : الاحتراث من الزّرِع . ومن كشب المال. 
والإحراث: مزل الخسيل» يقال: أحرّنْنا الخسيل؛ 


وحرثناها: لغة. 








الب في الأرض . [واستشهد فیہا 
منه کلام عن سیبو یه نقله ابن سیده 

(۳: ۲۰۵ 
» قعلثوأفقلت. والعنی فيهما 
وقالوا: حَرنتٌ انظهر 


لم مم 





00٤ 


سمل والإتعاب۔ 
أحرئثٌ الّاقة. إذا سِرتٌ عليهاء وأنضيئها. 
Nor)‏ 
0 16087 ) 
و غیرد 
ONE:‏ 





والمرت: قط الب[ استشمد بشع] 1۸44:1 
َرَت الڑجل, إذا جمع بين أربع نسوة. وحَرّثَ إذا 
٠‏ يرث , إذا اكتسب لعياله واجتهد هم. 
نه عق في أصل أداف الرّجل. 
ارم 








۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 









القوس ل 
(الأزْهري )٦۷۸ :٤‏ 


الُرصة التي في طن 








حَرئث القرآن أحرئه, پذا راسته 
0 
خرئث النافة وأحرتتها, إذا برت 
(الأزهري ۷۷:۸ 








وید :نی حدیث معاو. م من 





فر بالمدینة, فلم تلقه الأنصار. فسأل عن ذلك . فقالوا 





لم يكن لنا ظهر, قال: فا فعلت نواضحکم؟ قالرا 
حرئناها يوم بده يمني هزناهاءیقال: حرنث لت 
وأحرتها: لفتان. ۳۳٢‏ 

ديج 





ابن الأعرابي: الث إشمال الثّار 

لمث : بباح الكثير , حرْت الرجل امه 
استشہد بشعر] 

ا لحرت :المَحَجة الكدودة با حوافر. 

والتث: أصل ان لب 

وارّث: تفتّش الکتاب وتديّره. ومنه قول عبد 
افه: «احرّتوا هذا القرآن» أي فتّشوه 

(الأزمري :10۷۸ 
الحّاث : الكثير الأكل . 
اپن الشکیت: بقال: أنضیت نا 


(ابن سیده ۳: ۲۹۷) 











من اقوس حت وقد حرف 
أت موضمًا لعروة الوئر. 


بعد المرث. فهو حرث مام 







14۷۸ :۵ (الازفری‎ 
(ry) 








في إتصغير قنديل على لفظه 

حذفت الياء, فقلت : يدل فعلى هذا رى اباب 
۳.۱ 

(ابن متظور ۲: 4۱۳9 


ابن دُرَيْد : والْمرّث : َرْث الرّرع. حرّث يرث 





حرنًا وحراثة. 

وحرث الڑجل لته و رة انها 
وكذلك مسر في التغزيل طمن كا 
الّوزی: دی وا ألم 
في التغزيل؛ في قوله 








بة تحرّك بها الَار؛ والججمع : لمحارث. 
وا حيراث : تجرى الوَثّر القوق؛ والجمع : أحرثة, 
الرّجل ناقته , إذا هزها. 









لري : تفر روت 
الاس 


حت أحرّنوها وحرّئوها. ووٌطِئت حقّ أثاررها. 





ابن عمر أنه قال: «اخرّت لدنياك كأئك تعيش أبدا 
واخژث لآخرتك کأنك قوت غذاه ومعناء تقدیم أسر 
الآخرۃ وأعباھا چذار الفوت بلموت على عمل الا 
وتأخیر آمر لیا کراهية لاشتفال بها عن عمل 
الآخرق 
ویقال: ہو تھرُٹ لعياله ويحترث , أي یکتسب, 
وف الحديث: «أصدق الأسماء الحارث» لأن الحاررت 








معناہ الکاسب۔ 
واحتتراث ا مال: كسبه. وقول لله جل وعرّ: ون 
کا مہا4 الشّوری: ٠٢‏ 
۶۷۷۰۵ 
الضاجب : [متل المخليل وأضاف:] 
والمرأة: حرث الرّجل. 
وحرث الدّنيا: متاعها. 
والحرث في قول اث عوجل :ری کوش 
: الواب والتصيب. 
والميرات: التجم الذي ا يم بيه والجميع 











ارت فرش 


وخرنتُ القرآن أحژنہ حَئ: لت قراء‌ته ودرسه. 





۳ 
الخطَابِيَ في حديث الي «..اخرجوا إلى 
معایشکم وحرائٹکمہ الحرائث : أنضاء الابل؛ واحدتها: 


حريثة, وأصله في ايل إذا مّزلت. يقال: أحرّئنا الخيل 
وحرئاها. أي هزلناها. إا يقال في الإبل : أحرفناهاء 
يقال: ناقة حرف أي هسزيل . ويسقال: مي حرفا 
إلى افرال 


وقد تكون الحرائث يراد بها: المكاسب والمتاجر. 


لانحرافہ عن الشمن 


والاحقراث: اکتساب الال. | استشهد بشمر]] 


کہم بسرویه «ٍل حبرانبکم» جع حريبة 
وحریةالریْمل: مال اي یعیش به وهذا أشبهء واش 
اعلم (oot:‏ 


هري : الحرث : كب المال وجسعد. وي 
الحديث : واحرّث لدنياك كأنّك تعيش أبدا»ه. 

وأبوا حارث : كنية الأسد. 

وغحارث : قُلَة من كلل الجولان , وهو جبل بالشّام 
[#استشهد بشعر] 

والحرّث: الرّرع. والحرّاث : الررَاعء وقد حر 
زرع وازذرع. 
ویقال «احرّت الترآن» آي ادرژشه 


واحتّرث. مثل 
وحَرنتٌ الناقة وأحرئتها. أي سرت عليها حت 


وخرنۓ الثار: حرّكتها. 
والمبخراث: ماتحرّك به نار اور 


١١ج /العجم فی فقه لغة القرآن...‎ ٣ 


ارت بن كعب ‏ من شولا 
الشرج. فلج م يكنم 
الإدغام لسكون الام حذفوا اون كبا قالوا: منت 
وكذلك يفعلون بكلّ قبيلة تظهر فيها لام المعرفة 










OVA: 
ابن فار س : الحاء والراء والتاء أصلان متفاوتان:‎ 
أحدھیا: ال ممع والکسب, والآخر: ان رل اي‎ 
فالأوّل الحرث, وهو الكسب والجمع؛ وبه سني‎ 
الرّجل حارثًا. والحديث : «احرّتٌْ لدنياك...»‎ 


ون هذا اباب: حر ازع ار حر 


الرّوج , فهذا تشبيه؛ وذلك أئها مُردرَح لولدم قان اق 





وأمًا الأصل الآخر فيقال: حرّثٌ ناقته : هَرْها 

وأحرتها أيضًا. ومن ذلك قول الأنصار ل قال لهم 
معاوية: ماقّملَتْ نواضحُكم؟ قالوا: أحرّثناها يوم بَذْر!! 

6) 

ابن سیدہ: ا مت وا ِرائّة السمل فی الأرض 
عَرْسًا. وقد يكون الحراث نفس الورِع ٠‏ ويه 
فتر الژاج: «ضَابث خزث فَزم لها لبم 
فَأهْلكنْه» آل‌عمران: ۱۱۷» حرّت یرت خر 

والرت: الکسب. والفعل کالقمل والصدر 
كالمصدر. وهو أيضًا الاحتراث. 

واللرأة حَرْثٌ للّجل. أي يكون وله منها كأنّه 
يرث لیزرع. وق اتغزیل: ناک ...۰ 











کی 














الزب:مهیجها 
وحرّث الأمر: تذگره واهتاج له[ استشهد 
بشمر] 


وحرّث الإبل والخبل وأحرئها: أهرّها. ورك 







ق الوس وجمعة: رد 
مابين منتهى الکَرۃ وچھری النتان, 

والميراث: الشهم قبل أن 
وا مارن 









الین فالوا: «الحارث»: ل 1 
القیء بمب ,وم موه سي به,ولکتهم جعلوه که 





«المن» اسم رجل. قال ابن ج: نا تخرف 
«الحارث» ونحوه من الأوصاف الغالبة بالوضع دون 
اللام, ونا أت اللام فيها بعد الثقل وكونها أعلاما. 
مرا مذهب الوصف فيها قبل التقل. وجمع الأول. 


لمحت وامرَاث. وجمع حارث: حر وحوارث. قال 


سييويه: «ومن قال: حارث؛ قال في جعہ: حوارث: 


حيث كان اما خاضًا كزيد . فافهم». 





وحُرنان, وحارثة, ورا 





. أمماء. قال ابن الأعرابي: هو اسم جد 





بن مُرّث, و×صفوانہ ھذا أحد حُگام 
كثائة n‏ 


لأرض لزرع أو غسرس. حسرّئها 





والميحرّث وا ھراٹ:آلقذلك. (الإقصاع )٥۰١١٢‏ 
1 
لطس :وف 





الع الأذي قد حُرنت له 
3 





والمراث؛ الذي يرث الارض: وسنه امسارت. 
ومنه الث : كناية عن الجباع. 

ویقال: احترث لأعلہ, إذا اكتتسب بطلب الرّزق, 
کم بطلب ار 

الواغب : الث : إلفاء البذر في الأرض وتيا 


للٌرع, ویسگی المروث: حَرْنًا. قال الہ تعال: هن 





۸۰۰۰۱ 


رتا لاس وکونہم راا فیہاء وكيفتة حرئهم. 
ورُوي: «أصدق الأمماء الحارث» وذلك لتصور 
معتى الكسب منه. 
وروي: «احرّث في دنياك لآخرتك». 


من حَزت الأرض فقيل 


وصور معن 








حرثت الثار. تیج به 
ويقال: «اخرث القرآن» أي 





تلاوتہ, وحرّث 


ناقته,إذا استعملها. [#ذكر حدیت معاوية للأتسار] 








أن شن وذلك على سبيل القشسبيه, فبالساء زرع 
افيه بقاء نوع الإنسان, كيا أن بالأرض زرع ماء 
المرب 


0 








أشخاصهم: وقسوله عسرّوجل: و 
نر4 ۰۵ متتاول ال 








بي : حررّث الأرض: أثارها للرّراعة 
وذلنها ها. وبلد حروث, ولفلان ألف جريب حروث. 

ومن الماز: حرّئت الخيل الأرض: داستها حمق 
صارت كالمخروئة. 

وحرّت الثاقة وأحرّثها: هرّطا بالشير. 
وحرّت الثار بای‌حراث: حر که 
وبرت عنقه بالشكّين: قطمها. 
وبك لآخرنك :اغمل هاا 

گی اق دراسته تا 

إو اسنشہد بالئم 
(أساس البلاغة : ۷۸ 
رسي : معن الث في الفة: الكسب. وفلان 
۳۷:۵۱ 















0۴٦ 


شوت غذا» آي 
اعْمَل لدنياك؛ فخالف بسين اللفظين. يقال: حمرّنتٌ 


واحترنت. 





والاهر من منهوم لظ هذا الحديث: أا لي انبا 
فللحَتٌ على عمارتها وبقاء الّاس فيها. حقٌّ يسكن فیها 


عمل تن 





ويتتفع بها من يجيء بعدك. كا ا 


1١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٦٤ 
إن الإنسان إذا علم أت‎ 
يطول عُمرُه أحَكم مابعمله وحرص علی مايكسيه.‎ 

وأا في جانب الآخرة فإنه حَتَ على إخلاص 
السمل, وحضور الثيّة والقاب في العبادات والطّاعات 
والإكثار منهاء فإنَ من یعلم أله يوت غد) يكار من 
عبادته ویخیص فى طاعته, كقوله في الحديث الآخر 
سل سا نع 

قال بعض أهل العلم: المراد من هذا 2 
التابق إلى الفهم من ظاهره. لأنّ لإا تدب إلى 
الوهد في الدنياء والتقليل مسنهاء ومن الانباك یبا 
والاستمتاع بلدّاتهاء وهو الغالب على أوامره ونواهيه 
فها يتمق بالدّنياء فكيف يحْتَ على عرارتها والانيعكفار 
منها! وإنا أراد ‏ والله أعلم ‏ أن الإسان إذا للم 
ولم أن مايريده لن ہو 
تمصيله بقرك الحرص عليه والُبادرة إليه) مَك بعر 


























إن فاتني اليوم أدْكته غدًا. فإ أعيش أبن 
الصّلاة والشلام: اعمّل عمل تمن يظن أن يلد 





فيجمع بالأمرين حالة واحدة وهو 

وقد اختصي الأرهّريّ هذا المتى فقال: معناء تقديم 
أمر الآخرة وأعباها حِذارَ الموت بالفوت على عمل 
الدّنياء وتأخير أمر الدّنيا كراهيّة الاشتغال بها عن عمل 











وق حديث عبد ال ؛ ارتوا هذا القرآن» أي 














وه وت : 
وفيه: «أصدّى الأسماء الحارث» لأنَ الحارث هو 
اسب, والإنسان لايمخلو من الكسب طيعًا واختيارًا. 
وسته حدیث بر: «اخجوا ال سمایشکم 
وحرائتكم» أي مكاسبكم: واحدها: حريثة. 
| ذكر كلام الاب وحدیث معاویة ۱" وقال: 
وهذا ينالف قول الخطابي!"', وأراد معاوية بذكر 








نواضجهم تقريمًا هم, لأنهم كانوا أهل زرع و. 
فأجابوه بما أسكنه تعريضًا بقتل أشياخه يوم بدر. 





)۲)۳ 
قرط :اسم لكل سات وهو 
إذا أثار 





بيصدر سمي به. تقول: حرّث لح 
إلأإض لممنى الفلاحة, فيقع اسم الميرائة على زوع 
الحبوب وعلى الات , وعلى غير ذلك من نوج اللاحة. 

(ot) 








؛ والحرث: مصدر حرث يحرث؛ وهو 
الأرض ليبذر فيها الحبّ ويُطلق على ماحُرث 


وررع: وھو بجاز فی وب ت 











وخرت لك 
وال حرث: الرّرع , والحسرث: الكسب. وا حسرائث: 
الواحدة : حريثة. VAN‏ 


الیرم : حرث الڑجل الال حرا من باب 





١‏ تتم ذکره في قول أي عید. 

(۲) ذكر الخطيي لنظ «العرا 
اتقم عنه _بممنى أنضاء اإبل. واحدتها حر 
في الخيل إذا هزلت, وهو أحد قوليد, والقول لاني 
ماذکرہ ان الأثيرء فلاسنى لقوله: ووهذًا يخالف قبول 
سایھ 

















جتمه , فهو حارث؛ وبه سمي الرّجل. 





وحرّث الأرض حزن أثارها للزراعة. فهو حرّات. 
مم اسشمل الصدر اسمّاء وجّع على «حروفة مثل 
فلس وفلوس 








للاستيلاد بالبذور التي تلق في المَحارث للا. 

وقوله: أن کچ البفرة: 195, أي من أ 
أردتم بعد أن يكون الا واحدًا, هذا قيل: الحسرث: 
موضع البت. 

الفیروز ابادي : احرت: الکسب, وجع الال 
والإممع بين أربع نسوة, والتكاح بالمبالفة, وال لْجَة 
المكدودة با حوافر, وأصل ردان البيار. والتير على 
اھر حقّ مزّل. والرع, وتحريك الذار. وكيش 





۳۷۱ 





ئة ا راث كسّحاب لفُرضّة في طرف 
القوس يقع فيها الور وهي المنة بالّمْ آیشاء فمل 
اک رن ت 








وا ِئة بالمٌ: مابین منٹھی الكثرة وججرَى الحنتان. 

واطرات ککتاب: سیم اب ويخ التصل: 
جمه: آحرت 

واشرائت: الکاسب؛الواحدة: صریئة, والإبل 
المنضا 

وکسُرّد: أرض, 


وذو حُرّث أيضًا: ميري. 








جر ت/ ۲۹۵ 


وای‌خرات: مایمّك به لّار. 00۷۰۱۱ 








۱-حرّت الارض نها سا 
أها ّرح والفرس. 

وحرٹھا: قذف فيها الحب للازدراع. 

أ ويُطلق الحرث على نفس الرّرع , قائًا كان أو 
حم 

اب - وقد يُستممل الحرث مرا به نوع من شید 
والجاز. فن ذلك استعماله في الروجسة, لأنّها موضع 
الإنستاج, كسا أنّ الحسرث وسسيلة الاستنيات 
ؤنسَاوُكُمْ...4: ومن ذلك استعماله في نعم الدّنيا أو 
3 37] ف 





إنواب الآخرة لمن كَانَ يُرِيدٌ حَوْتٌ الاخر: 
ره ...4 التوری: ۲۰ 
أمحبّد إسماعيل |براهیم ؛ حرّث الارض: شتها 
بالحراث ليبن فا ال 
ل: كشبه وجممه, والحرّت: افرع تسه أو 
الأرض التي تستبت بالیذر والشوی والفرس, 
ساوک حَوتُ لَكُْ أي مكان زرع الولدد 
0۷۰۱ 
المُصْطْفَويٌ: والتحقيق أنّ الأصل الواحد في هذه 
اماة: هر لوخ المصول من الرّرح وتحصيل التتيجة منه, 
وهذا لمن نا يتحقق بعد الرّرع وقبل الحصاد. وف هذا 





Cet 





حرت 








الفام ظهور ماژرع واخضراره وتبلیه. غ ذکر آیات 
وقال:] 

تمإنّ الكسب والجمع والدّرس والسير بالّاقة : كلها 
من هذا الأصل, فإنَ مرجعها إلى حصول النتيجة, 


وأخذها وتحميلها O!‏ 


/العجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 





ا ا 
النُصوص التفسيريّة 
اتخوثونَ 
وه اَم تن 
الواقة: ٦٦,٦۴‏ 
(40۰) 











الطبر 





: ری یه الاس ا لحرت الذي تحرثونه. 
۷ 

الماؤزديٌ : أضاف اسرث إلیہم والزرع إلیہ 
تعالى, لأنّ الحرث فعلهم ويمري على اختيارهم والآرع 
من فمل الله وينبت على اشخياره لاعسلى اختیارهم, 
رکذ ماروي عن ال «لایقولن آحدکم رت 
کا 






ھیرون من الأرض و تلقو نفام 





۷: 

مثله الب (۹: 143۰ وال (4: ۲۱۸ 
الرَمَغْشَرِيّ: من الطّعام, أي تبذرون َيه 
وتعملون في أرشه. 30 


نحو البتضاوي؟: 45 4).واليسابوري 01500 
وآب وال مود (: ۲ والالوسي ۰۲۷۱ ۸٤۱)ء‏ 
وا راغي ۷۱: ۱۱۰ 

الطّبسيَ : أي ماتعملون في الأرض وتلقون فیا 
1 ۱۳۵ 
رالزازي : ذکر بعد دليل الخلق دليل الرزق» 
اعون الواقعة: 08 


دلیل ا خلق وبە الابتداء. وقولہ: (. 







إشارة إلى دليل الرّزق وبه البقاء. 

.وذكر أمورًا ثلائة: الملأكول والمشروب ومابه 
إصلاح المأكول, ورئّبه ترتيكاء فذكر المأكول ولا لال 
هو الغذاء, امروب لأنّ به الاستمراء. ثم الثار التي 
بها الإصلاح . وذكر من كل نوع ماهو الأصل . فذكر من 
!ا کول ا حبّ فإنّہ هو الأصل , ومن المشروب اللاء لأنّه 
هو الأصل, وذكر من المصلحات الثار لأنّ بها إصلاح 
أكثر الأغذية وأعمّها. ودخل في كل واحد منها ماهو 
دونه ھذا عو الا تبیہ 

وا التّفسیر فتقول: الفرق بین ا مرث والزٌرع, ہو 


ان دالھرتہ: أوائل الزّرع ومقدّماتہ من كراب الأرض. 








ء البذر, وسقي المبذور و«الرّرع» هو آخر الحرث 
مل روج اثبات واستفلاظه واستوائه صل التساق» 


و4 آي مانبندئون سنہ من 








بفعلهم -اٍن کان -سوی 

فان قیل: هذا یدل على أن لله ۳ 
فال تعالی: «بُعْجبْ الراعّ4 الفعع: ۰۲٩‏ وقال 
اي دیع للزارع». 

قلنا: قد ثبت من الشفسیر: آن السرت متّصل 
بالرّرع . فالحرت آوائل لررع» والرع أواخر الحرث, 
فیجوز اطلای أحدا عل الآخر. 

لکن قوله 










ب الداع بدلا عن قوله 
ل على أن المسارث إذاكان هو 
با یترب على فمله من خروج 





الثّبات . والؤارع لا كان هو النتبي, ولایمجبه لا شيء 
عظم » فقال : يغب الداع الذين تعودوا أخذ 
الميراث. 

فا فتاه بإعجابه الحرّات. وقولد يك «الرّرع 
للرّارع» فيه فائدة, لأنه لو قال: للحارث, فسن ابتدأ 
بعمل الرّرع وأق بكراب الأرض وتسويتها يصير 
حارًا. وذلك قبل إلقاء البذرة لزرع لمن أقى بالأمر 





المتأخّر وهو إلقاء البذر. أي من له البذر على مذهب أبي 
حنیفة رحمة الله تعالى عليه . وهذا أظهر, لأنّه بجرّد 
الإلقاء فی الأرض یجعل الزٌرع الملقی سواء كان مالک أو 


OA: 





تھرون من أرضکم فطرحون فیہا البذرہ آم تتو 
وتحضلونه زرعًا فيكون فيه الشنبل ولحت فم نين تم 
ذلك؟ ثم ذكر متل الماوزدي] 
۲ 


VY 








يّان: ماتذرونه في الأرض وتبذرونه. 





e 
الشّربِيني : أي تجتدون حرئه على الاستمرار من‎ 
Ort آراضيكم» فطرحون فيه البذر.‎ 





البْوُوسَويّ: أي تبذرونه من الحبّ وتعملون في 
أرضه بالسّق ونحوه. والحرث: إلقاء البذر في الأرض 





وتهيئتها للرّرع. Fen‏ 
و الا مج 
الطباطباني: تله. راون إلى قول 





عَرُومُونَ» بعد ماذكرهم بكيفيّة خلق أنفسهم 
وتقدير الموت بينهم هيدا للبعث والجزاء . وكلّ ذلك من 


رٹ / ۲۹۷ 


الوازم ربوييته. عداهم أمورًا للائة من أهم م يعيشون به 
رَرِع الذي يقتاتون به. والماء الذي 
یصطلون بها ويتوشلون بها إلى 
مل من مآريهم , وتبت بذاك ربوییته شم؛ فلیست 





الرّبوبيّة إلا التدبير عن ملك. 





(Fo 


الأرض وإلقاء البذر علبها 
المُضطْفَويّ : أي قد زرعتموه ولح تحرئونه 
On‏ 





عبد الررّاق نوفل ؛ « اقرا 
الحرائة والؤراعة في آبتين متتاليتين. وتسبق الحرائة. 
لداعي في الآبات کا تسبقها في الواقع. 

وبالرّجوع إلى مرّات ذكر «الحراثة» بكلّ مشتقاتها 
في القرآن الكريم, نهد أتها تكرت 


...6 وهکذا وردت 







أي ١١‏ مزة تكرّر «المرث» بکل مشتته. 


وبهذا العدد نفسه أي ١6‏ مرّة تكوّرت «الرّراعة» 





.١‏ فلقد وردت بلفظ زرع ه مرّات في مثل 
كم به الأزع التحل: ٠١‏ 
منل الع الکر: 








8 /المعجم في ققه لفة القرآن... ج١۱‏ 





۲٩ ۰۲۵ التخان:‎ 


ومزة بلفظ ره خی بنظ »ار 





في النصٌ الشريف: وما 
اژایشن». 





ومرّة كذلك بلفظ «الزرًا. » في امن الكريم 
«فاشتزی علی شوقء بُغجبٍ الوا و 


ناه التح: ۲٩‏ 








مشتقّاته بالرّراعة بكلّ مشتقّاتها. 

ولیس ذلك فقط بل تا لو جعنا عده يرزات فكي 
الناكهة وجدناها تنتساوى كذلك مع الحسرت ومع 
تكوّرت بلفظ 
«فاكهة» ٠١‏ مرّة في متل التمل الشريف : لَلَكُمْ فيا 


الرّراعة؛ إذ وردت ١6‏ مرّة, 








تَأكلُون» المؤنون: 16 


وبذلك يتساوى عدد مرّات ذكر «الحرث» بعدد 
هرات ذكر «الرّراعة» بعدد مرّات ذكر «الفاكهة» وأيضًا 


يتساوى مع عدد مرّات ذكر «العطاء» بكل 







اب غلاب الإسراء: ٠؟.‏ 
و٣‏ مات بلفظ «أغطى» في سنل الع الكريم 


فا تن آغطی وَائ4 ایل: ۰ 





زَشُوا4 الَویة: ۰۸ 
وان یا الم یُنطون» الب ۵۸ 
تزا ضاجنیم تتقطی فَققر» القمر: 29. 
«هذا عطاوُنا فائان از افیف جتاب4 


Wem) ۳۹ 





کم فا خرنکع آتی 
القر: ٢۷٢‏ 





ابن عباس : يمني با حرث : الفرج 
0000 
.۳ 






لطي ۳۹۷ 
اية وتشبيه. قال: لَأنُوا حَرْكَكُمْ 








ا5 wri‏ 
كناية. وأصل الحرث: الرّرع, أي من 
للولد كالأرض للرّرع. ۸ 





أي مُزدَرَح لكم كبا تدع الأرض. 


(تأويل مشكل القرآن: )١4١‏ 

الطّريّ: يعني تعالى ذكره: نساؤكم دوع 
أولادكم, فأتوا مُزدّرعكم كيف شتر. وأیر 1 
عنى با مرت وهو الررع: المرت وامُزدرَع. ولكتّنَ ل 
كن من أسباب المرث جعلن حر تًا إذ كان مفهومًا معن 





الکلام )۳۹۹۰ 





ANN 
فالمرت: الزّرع فی الفرج فی موضع الولد‎ 
wr» 
الجضاص: الحرث: المْردَرَع. وجُعل في هذه‎ 
الموضع كناية عن الجباح. وسمّي النساء (حسر) لأنن:‎ 
مدع الأولاد.‎ 
وقولہ: «قأئوا رگم اتی ن4 يدل عل أن‎ 
إباحة الوط ء مقصورة على الجاع في الفرج ؛ لألّه موضع‎ 
المرث.‎ 
الماوّزديّ : أي مُزدرْع أولادكم ويحتّرث نسلكم.‎ 
وق ارت كناية عن التكاح, لَفَأنُوا خرتكنْ»‎ 
. فانكحوا مُزدَرْع أولادكم‎ 
قبل في ممنى فوله: «خزث که‎ 1 


۳۱:۱ 


(AEN 





أحدهما: أن معناء مزرع أولادكم, که قیل 
محترث لكم, فقول ابن عبّاس والشُدَيّ. ونا المحرث: 
الرّرع في الأصل. 

والقول الثاني :نساؤكم ذو حرث لكم . فأتوا موضع 


۲٦۹ جرٹ/‎ 


حرئکم أن شثت, ذکرہ الرّجّاج, 
وقیل: ا ھرث کنایة عن الّکاح على وجه التَشبي 
:۲۲۲ 








يّ؛ يعني موضع الولد..وقيل: ( رت لَك 
أي مزرع لكم ومنبت للولد, بمغزلة الأرض التي تزرع. 
۲۲ 

وه رب 00 


الإمَغْشَريّ : مواضع حمرث لكم وهذا مجاز, 
شه بالمهارث تشبيا لا يُلق في أرحامينَ من الى 
التي منها التسل بالبذور 

نوہ البيضاوي (118:1). اشن [0: 4011 
ملعي 4:5١‏ ؟), وفريد وجدي (44). 


۲۷) 





خلنظة الحرثٍ تُحلي أن الإباحة لم تقع إلا في الفرج 

کا إذ هو مرمرع (a:‏ 
ا 

بسي : إمثل الطوسيّ وأضاف:] 


والثَّالث: معناه كحرث لكم. فحذف كاف التّشبيه 





[ثم#استعهد هذا ولا بعده بشعر] 


وقد نستي العرب النساء حر 





سبيل التشبيه. ْج الرأة كالأرض. والطفة كالبذر. 
والولد 
المرث, فکان المعنى: نساؤكم ذوات حرث لكم؛ فين 
تحرثون للولد. فحذف ا مضاف. وأيضًا قد يُستّى موضع 





ات الخارج ؛ والحرث مصدر. وهذا وحّد 


۰ العجم فی فقه لفة انفرآن... ج ۱۱ 


» على سبيل المبالغة , كقوله: 
# نا هي ال وإدبار © 





٭ جاسم ال 








ويقال: هذا أمر لله أي مأموره. وهذا شہو 
أي مشتهاء, فكذلك حرث الرّجل: محرثه 

وه الط ۳۱: ٩۳‏ والیسابوري (۲: ۰۲۱٩‏ 
والتابرن ۰۱۱ ۲۹۷ 

أبوالشعود : [متل الشتري وأضاف:] 

ٍتَأنُوا حَوْتَكُمْ» 4 عبر عنهنَ با مرت عير عن 
تین بالإتیان , وهو بیان لقوله تمان : انوم بن 
حَيْتُ مركم انه البقرة: ۲۲۲ 
البوُوسَويّ : [مثل الإعْشّري وأضاف:] 
والفرق بين الحرث والرّرع: أن ا مث 
03 شي ولرد مراعاته وإنباته. وهنا فال 


Vo: 


(ru) 









ركم لا عبر عنينَ بالحرث عبّر عن مجمامعتهن 
بالإتيان 
الآلوسيّ : والحرث : إلفاء البذر في ال 








غیر الع لالہ زبانہ سرت 
عازن 
وقال الجَومَرِيّ: «الحرث: الرّرع. والحسارث 











المضاف أي مواضع حرث, أو الجوٗز وال 
أي كمواضع ذلك وتشبيههنٌ بعلك المواضع 
تشبيه التطف بالیذور؛ من حي 


یحصل مند ولایجسن بدونه, قهو تشبیه یکی به عن 








تعبيه آخر, لفَأنُو! حَرتَكُمْ» أي ماهو كالحرث, ففيه 





استعارة تصريحيّة. 
ويحتمل أن ييق الحرث على حقيقته.والكلام یل , 
شب حال إنيانهم النساء في الَأ بال إتيانهم الحارث 
في عدم الاختصاص ببهة دون جهة, ثم أطلق تنظ 
ا به والأوّل أظهر وأوفق لتفريع 
على تشبيههن با حرث تشبيهًا بليمًا 










اف لما فيه من الإجمال من حسيث المتملق؛ والفاء 
وماقیلھا علّة گا بمدها. وقدّم عليه اههامًا بسن 
ال وليحسل الحكم ممللا فيكون أوقع . ويمتمل أن 
يكَوَكنٍ الججموع كالبيان لما تقدّم . والفاء للحظف؛ وعطف. 
اليش على الإخبارجائزيماطف سوى الولو 1٢۲١ :٢(‏ 











نحو الاي (5: 074), وحسنين خلوف (1: 0/16. 

رشيد رضا: بي في الآبة التابقة حکم اشیض 
وأحلّ غشيان اللساء بعدہ, وبين في هذه الآبة حكلة 
هذا الغشيان التي شرّع الرُواج لأجلها. وكان من 
مقتضى الفطرة, وهي الاستنتاج والااستيلاد. لأ 
الحسرث هو الأرض التي تُسعتيّت, والاستيلاد 
كالاستنبات , وهذا التبير على لطفہ ونزاهته وبلاغته 














وحسن استمارته تصرع با فهم من: لفَأَنُومُنٌ مسن 
ركاف أو بیان له 

فهو بقول :إت ام يأمر بإتيان التساء الأمر التكويني 
ما أودع في فطرة كل من الرّوجبين من الميل إلى الآخر. 
من أمر اين وأسباب 
المنوية والقرية. إلا لجل نظ الشوع الببشري 








ہالاستیلاد, كما يح النبات با حرث والوّرع . فلاتجعلوأ 
استلذاذ المباشرة مقصود) لذاته , فتأتواالنّساء فى ايض 
حيث لااستعداد لقبول زراعة الولد» وعلى ماني ذلك من 
الأذى. وهذا يتضكن الي عن إتيانهنَ في غير اللأتى 
الذي يتحقّق به ممنى ا حرث. un‏ 
على وجه الجاز. والقصد منه 
أن الرأة مزرعة لنسل الڑجل. 
المَراغيَ : وا حرث: موضع النبت. أي الأرض 
تُستبت. شتت بها النساء لأنها مت للولد كالأرض 
للقبات 
افو إمْنَ کا ھرث بوجب مشاهدتها 
ابتهابنًا ومسررّة. وهنّ محصولات لما عملتم في الها 





۳۳۷۰۱ 





Meo: 











وقد اشتبه على المفشرين تفسير هذه الآية؛ حيث 
فتروا مرت بالّرع. ووقوا ی اتراف عناق 
فإنَ النساء للكون إليها. ممها في الحياة توجب 
الأنس بها مسرّة وبهجة, والرِّعٍ من آثار تلك 

من کان يُرِيدُ حَْتَ | 
٠‏ أي محصولا مما يعمل في الحياة الّنيويّة ون 
مقابل محصول أخروي, كما في عن كان 

















۲-۱ 


جرث/۲۷۱ 


سيت النساء بالزرعة. وقد 








لتتثبیه علی بمض. ویتساءل ماذا شب الله 
نصف التَوع البشري بهذا الشّكل؟ 
ولو أممًا التظر في قوله سبحانہ لوجدنا فيه إشارة 
رائعة لبيان ضعرورة وجود المرأة في المتمع الإنساني» 
فالمرأة بموجب هذا التعبعر ليست وسيلة لإطفاء الشّهوة 
فحسب, بل وسیلة لحفظ حياة التو البشريّ. 
وكا أنّ الإنسان تاج إلى الغذاء لاستمرار حياته 
ولايمكن أن تومن حياته بدون زراعة , كذلك يحناج إلى 


وجود امرأة لاستمرار نوعه. 
الحرث: مصدر يدل على عمل الزراعة. وقد يدل 
لق مگگژن الرّراعة دالمزرعقہ 


۸۷۰۷) 





لتم 
وَمَاظَلمَهُم اه وَلكن ألمْسَهُمْ َطلمُونَ. آلعمران: ۱۱۷ 


ابن عباس + زرع قوم 06٦‏ 
مه اس )60 





ام ما نت6 ناه زرعوا نی غر 
e‏ 
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الفَخْرالَازيٌ؛ وحرث الكافرين الظَالمين هو الذي 
يذهب بالكلية ولايحصل منه متفعة لاني الدّنيا ولافي 


الآخرة, فأمَا حرث المسلم المؤمن فلايذهب بالكلّية. 








الأنّه وإن كان يذهب صورة فلايذهب معنى, لأنّ لله 
تعالى يزيد في نوابه لأجل وصول تلك الأحسزان 
(AA)‏ 






التي ل : من كانت نيّته الدّنبا فرّق الله بن 
أمره, وجعل الفقر بین عینیہ, ولم يأته من اللي إل 
ماكتب له. ومن كانت نبته الآخرة جمع ام کل 
غناه في قلبه. وأتته انا وهي راغمة, 
(المرُوسيّ 4 035) 
الإمام علي لي إن امال وابنين حرث اليا 
والعمل الصّالح حرث الآخرة. وقد يجمعها الله 
قاحذروا من اف مرکم نى قبه. واخشوه خشیة 
ليست بتعذير, وأعملوا في غیر ر 
وهو المروي أيضًا عن الإمام الضّادق مل 
(لتزوسی :1019 








أقوام . 


ولاسمعة. 








عبد الله بن عمر: «احرّث لدنباك 
أبدًا. واعمل لآخرتك كأنّك قوت غناء. 
(بن یب ۳۹۲ 


ابن عباس : من کان إا يسمل للدنيا تؤته متها 





ري ۳۱:۱۵ 
من کان من الأبرار يريد بعمله الصاح ثواب الآخرة 
4 أي في حسناته, ا رد 








رزقاقد قرغ منه. وقيم له َر ۲۱:۲۵ 

إن لله يلي على نيه الآخرة ماثاء من مر 

ولابحلي على نيّة نيا إلا الدّنيا... إو ]من عمل لآخرته 
رزدناه في عمله وأعطيناه من الدّنيا ماكتبنا له 

۱۸ :۱٦ اقرط‎ 

الْصُدّىٌ : من كان يريد عمل الآخرة زد له فى 

بعمله ری ۲۱:۲۰ 

















ابن زَيْد: من كان يريد الآخرة وعملها نزد له في 





عمله. ومن أراد اليا وعملها آثيناء منها. ول همل له 
في الآخرة من نصيب. RO)‏ 
الإمام الادقا : من أراد الحديث لمنفعة 


الدّنيا لم يكن له في الآخرة نصيب, ومن أراد به خبير 








(القرُوسی 0٦۹:‏ 
اب أي عمل الآخرة. يقال: فلان يجرت 
للڈنیا. اي يعمل ها ويجمع ا مال. [ثم ذكر قول عبد الله 
ابن عمر المتقدم] ومن هنا قي الّجل حارنًا 
ونا أراد من كان يريد يحصرثه اللخرة أ 

تر لَهُ فى خزثي4 أي نضاعف له الحسنات. «, 

















وه ناج (۵: ۳۹۷ واماوزدي (۵: ۰۸۲۰۱ 
ماو (۵: ۰0۱1۲ وا 

الحرث: العمل , مّن عمل للآخرة أعطاء الله. ون 
عمل لديا أعطاء لق 

الششریف الو 
الآخرة والیا: کم الکادع انواب الأجلة وخ طام 
العاجلة . فهذا من التشبيه المجيب , والتمنيل تسبي > 


ی (۲: ۲1۷ 





۱:۲۸ 


وهذه استعارة, والراد رپا 





لا سارت الزدرع ما یتوقع عاقبة حرنه. یخن رت 
غراسه, ویفوزپواد ازدراعه 
وقيل: معنى رذ لآ نی م4 آي تیه باهستة 
عشرًا إلى ماثمئنا من الرّيادة على ذلك . ومن عمل لني 
دون الآخرة أعطيناه نصييا من الدّنيا دون الآخرة. 
(تلخیص الییان: 4۲۹۸ 
عبد الجبّار: ربا قيل: كيف بيصم قوله : (رَمَنْ 


> ومعلوم أن فيعن يريد 








حرث الدنيا من له نصيب في الآخرة؟. 

وجوابنا: أنَ المراد من كانت إرادته مقصورة على 
حرث التليا لأ من هذا سبيله لاتصيب له في الآخرة 
وبين تعالى أنه لابيخل عليه بها أراده من أمر الانیا وإن 





جرٹ/ ۲۷۳ 


كانت هذه حاله (Ve)‏ 





7 7 
الطوسيّ : قيل : معناه نا طیه با لمسنة عضرا إلى 
2 ومن کان بريد خوت انتا آي 


) أی تُحليه نصیبه ( 





ماشتنا من ال 





من عمل للدنیا ا 





ا من الانيا 


اتقتضيه المكمة دون ال 





الاجميع ماب ريده بل على مان 





وشته اللاب بعمله الآخرة بالزارع في طلب المع 


لحرئه . وكذلك الطّالب بعمله نفع الدّئياء تقال : (وَمَالة) 





يعني من يطلب اليا دون الآخرة هي الْأخِرَةٍ من 
صي من اراب المي في الآخرة. 

وقيل: إن الذي وعدهم اله به أن يؤتيهم من اللانيا 
ذا طلبوا حرث الدُنيا. هو ماجعل لهم من انیم وال 
اس المسلمين. لهم لاينمون ذلك مع إظهارهم 
الما لك ليس هم في الآخرة نصيب من القواب: 


0٤ 








(vo) E: 
ایرد من کان رید خزت الأجرة نرده‎ 


أليوم فالطّاعات توفيمًا. وفی العارف وصفاء المالات 








تحقیا. ونزده في الآخرة نوبًا واقترابا وفنون نجاة 


وصنوف درجات. 





ان بر وت 
ون کان يري حَْتٌ اليا مكيّا به تؤته منها 
مایرید, ولیس له في الآخرة نصیب. ‏ (044:8 





والظاهر أن الآية في الكافر. بوسع له في الدآنيا. أي 





بذلك , لأنَّالدّنيا لابق 

ری ۸:۱7 
معنى الحرث في اللّمة الكسب. يقال 
هو يحرث لعياله ويحترث, أي يكتسب.. .ومن كان 


الايتبغي له أن 


الواحدي 
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رید وت ال ..4 آي س کان بسمی لدنياء وآثرها 


عل آخرته هه لاه 


ني أي ثواب الآخرة بعمله, 


6:0 





نزذ له ی 
خَرْئهِ» فتُعطيه بالواحد عشرّا ومائة وأضعافا, وقبل 





ترذ له نی خَیه4 آي نجمع له الدّنيا والآخرة. 
نو 





کون کان ری رت ال بے 
ماقسمناء و «ين» هاهنا ایض 

الَعشَري : ستى ما يعمله العامل مثا يفي به 
اء حرًا على الجماذ. وفرّق بين عمل 
العايلين بأنَّ من عمل للآخرة وُقق في عمله وضوعفت 
حسناته, ومن كدان عمله ليا أطي شيا منها 











لامایریدہ وييتفيه, وهو رزقه الذي قسم له وفرع من 
وماله نصيب قط في الآخرة, ولم يذكرفي مع عامل 
الآغرة وله في اليا نصيب. على أنّ ررقو القيرم له 
واصل إليه لاتحالة. للاستهانة بذلك ال جب ماه 





بصدده من زكاء عمله وفوزه فى المآّب. ‏ (5۵:۳) 
نحو التشی 00٤‏ 
این عَطيّة : والحرث في هذه الآية: عبارة عن 


الع والتكتب والإعداد. ولا كنان حرث الأرض 
أملامن أصول المكاسب استمير لكل متكتب. [نم 
ذکر حديث ابن عمر المتقدم] 

وقوله تعال: رد لَهُ فى یه وعد منتجز. 

وقوله في؛ حَرْتٌ الدُليا 
ولن شناء فرب متّحن مضيق عليه, حر يص على حرث 
الدنیاء مريد له لايحسٌ بغير, 
الذي لايعقل غير الّنيا عو الذي نى أن يكون له نصيب 





- تعوذ بلله من ذلك -وهذا 








۴۲۰) 


(o14) 





وفي الآية مسائل: 
المسألة الأوى: أن تعالى أظهر الفرق فى هذه الآية 
بين من أراد الآخرة وبين من أراد نيا من وجوہ: 
الأوّل: أنه قدّم مريد حرث الآخرة في الكر على 
مريد حرث الدنيا وذلك يدل على النفضيل؛ لأنه 
ثم قدّمه فی ال کر تنبيهًا على قوله: 
(نحن الآخرون السابقون). 





وصفه کون آخر 


الّاني: أله قال في مريد حرث الآخرة: رل ی 
خزنه» وقال في مرید حرت النیا: نوه بها 
رركلمة «من» التبميض, فا ممى أن يليه بعض مايطلبه 
نی |سرائیل : « من 
فیا عَانَشاء بن ُِيدُ» الإسراء: 14 

وأقول: البرهان المقل مساعد على البابين؛ وذلك 
لا كل من عمل للآخرة وواظب على ذلك الصمل. 
فکثرة الأعمال سبب لحصول الملكات. فكلٌ من كانت 
مواظبته على تلك الأعبال أكثر كان ميل قلبه إلى طلب 
الآخرة أكتر, وكلّرا كان الأمر كذلك كان الابتهاج أعظم 
والتعادات أكثر, وذلك هو الراد بقوله: ترذ له ی 
خُڑله4. وأتا طالب النيا فكلا كانت مواظبته على 
أعمال ذلك الطّلب أكثر كانت رغبته في الفوز بالّنيا أكثر 
وميله إليها أشد. وإذا كان اميل أبدا في الايد وكان 
حصول المطلوب باقيًا على حالة واحدة, كان الحرمان 
الازمًا لاحالة, 


الث: أنه تعالى قال في طالب حرث الآخرة. 





الايؤتيه کل , وقال في سور 

















تذل ى حَؤئِه» ولم يذكر أنه تعالى يُعطيه الآنيا أم 
لا بل بق 
حرث الدّنيا فانّه تعالى بين أنّه لاُعطيه شيئًا من نصيب 
الآخرة على التتصيص, وهذا يدل على التفاوت العظيم 
كأنّه يقول: الآخرة أصل والدنيا تبع . فواجد الأصل 
يكون واجدا للتَبع بقدر الحاجة, إلا أنه لم يذكر ذلك 


تب على أنّ الدّنيا أخسّ من أن يقرن ذكرها بذكر 


الكلام ساكمًا عنه نفيًا وإتبانًا. وأمًا طالب 





الآخرة. 

الژابع: آئّہ تعالی بيّن أنّ طالب الآخرة يزاد في 
مطلوبه, وبیّن أنّ طالب الدّنيا يُحلى بعض مطلوبه من 
الدّنيا. وأمًا فى الآخرة فإنّه لايحصل له نصيب ألبئّة, 


فين بالكلام الأوّل أن طالب الآخرة يكون حاله أبدا فيا 





خير من التسيئة» فبيّن تعالى أن هذه ال 
بالتسبة إلى أحوال الآخرة والّنيا. فالآخرة وإن کا: 

الدّوام. فكانت أفضل 
وأكمل, والدّنيا وإن كانت نقدا إلا أنها متوبجهة إلى 


البطلان. فكانت أخس وأرذل. فهذا يدل 














حرٹ/۲۷۵ 


ليست حاضعرة بل لاب في البابين من ال حرث, والحرث 
إلا بتحمل اماق في البذر ثم السقية والنّهمية 
+ التّغية. فل ستى اقه كلا القسمين حرا 
علما كل واحدة من لابحصل الا بتحتل التاعب 
والمشاق ث بين تعالى أن مصير الآخرة إلى الرّيادة 
والکال. وان مصير الدّنيا إلى التقصان ثم الفناء. فكأئّه 








قبل: إذا کان لاب في القسمين جميمًا من تحتل متاعب 
الحراتة والتسقية والننمية والمسصد والتنقية, فلأن 
تصرف هذه المتاعب إلى مايكون في الايد والبقاء أولى 
من معرفها إلى مایکون فى التقصان والانقضاء والفناء. 

المسألة الثانية: في تفسير قوله: هرد لَهُ فى حَزئِ» 
قولان 

الأول المعنى أنا نزيد في توفيقه وإعانته وتسهيل 
سبل الديرات والطّاعات عليه. 


نی ] قال تال :رل حَه» بتضعيف 








الوا م رهم یزیمم من 
له التساء: ۰۱۷۳ وعن اي له قال: «سن 
نت لله تعالى عليه هته وجعل فقره. 
بين عينيه , ول یأتہ من الدّني إلا ماكتب له, ومن أصبح 








سبح وه اليا 


وهئه الآخرة جمع لله هته وجعل غناه في قلبه وأنته 
انیا وهي راغمة عن أنفها» أو لفظ يقرب من أن يكون 
هذا متا 
المسألة الثالئة : ظاهر الأفظ يدل على أن من صل 
لأجل طلب اواب أو لأجل دفع المقاب فإلّه تمح 
علاتہ, وأجعوا على أنّها لاتصح. 
والجواب: أنه تعالى قال: هِمَنْ کا 
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وانحرث لابتأقٌ إِلّا بإلقاء الیذر الشحیح نی 
الأرض, والبذر الصّحيح لجمميع اخيرات والشعادات 
اليس إلا عبوديّة له تعالى. 

المسألة الابعة: قال أصحابنا: اذا توا بغر نید ۸ 





یصمءقالوا: لا هذا الإنسان مأأراد حرث الآخرة 
الکلام فیا ذا کان غافلا عن ذکر اف وعن الاخر: 
فوجب أن ل‌یحصل لەنصیب فيا يتلق بالآخرة. والخروج 
عن عهدة الصّلاة 
الايحصل في الوضوء العاري عن الج 
القرطبِيَ : أي من طلب بها رزفناء حرم لآخرته. 
فأدَى حقوق لله وأنفق في إعزاز الّین, فا حلیه 
اثواب ذلك للواحد عشرًا إلى سبعمئة فأ كثر . ف وق كان 
> أي طلب بالمال الذي ها 
0 فا لاير مو 
الرّزق أصلاء ولكن لاحظ له في الآخرة من ماله. قل 





مزباب مناقع الآخسرة, فوجب أن 





۱ 





یدز | 
رئاسة ادنيا وا 








ی غرم نوققه للعبادة ونسجلها 





وقيل: حرث الآخرة: الطّاعة. أي من أطاع فله 
اواب ۱ 

قیل: رذ له ی زب آي له المع الآخرة. 

وقيل: الآية في الغزو. أي من أراد بغروه الآخرة 
أو اواب ومن أراد بغزوء الغنيمة أو منها. 


ANY 





نحوه المراغي. ۳ 
البييضاويّ : «حَرْث الأخزة» : نواهاء شبهد 





بالزّرع من حيث إن فائدة تحصل بعمل الدّنيا. ولذلك 
قیل: دالانیا مزرعة الآخرة» وا حرث في الأصل : إلقاء 
البذر في الأرض , ويقال للرّرع الحاصل منه. [ثمذ كر نحو 
اس o1:‏ 

وہ لتر يف الكاشاني (1: ۰4۲۱۲ والکانان: 
:۳۳۱ 

النُيسابوريّ : سسّاه حرنًا تشبیا للعامل الطّالب 
لثواب الآخرة أضماهًا مضاعفة بالرّارع ال 
في الأرض , طلبا لل دة والياء. 

ومن فضائل حرث الآخرة أن 
لديا باتبميّة . ويرى ثواب عمله أضعائًا مضاعفة, 















وطالب إِلدَنيا لاتحصل له المطالب بأسرها, وهذا قال 
ويه جا( أي بعض ذلك لوَمَالهُ في الجر 
میب قط 





ولي زيادة لفظ «الحرث» فائدة أخرى, وهسي أن 
بعلم أن شينًا من القسمين لايحصل إِلّا بتحمل المتاعب 
والشاق 


أبوالشعود: الحرث 


وم 


الأصل: إلقاء البذر في 





الأرض, بلق علی الرّرع ا ماصل منه. المتضمّن 
الأعمال باليذور, ويُستعمل في رات الأعمال و: 
بطرق الاستعارة امبنيّة على تشبيهها بالفلال الحاصلة 
من البذورء أي من كان يريد بأعباله ثواب الآخرة لذ 











له ف حَرْلِه4 نضاعف له ثوابه بالواحد عشر: 
سبعمثة فا فوقها. وَمَنْ ان يُرِيدُ» بأعباله «حَوْت 


اليا وهو مناعها وطيباتها نويه ِنها» أي شيئًا 
منہا حسما قسمنا له لامایریدہ ویتغید 
مثله لوسو (۸: ۰٦‏ ۳)ءوالاگوسيٌ :۲٢(‏ ۲۷). 
لاطبا مرت الّرع. والرادبه: نتیجذ 
الأعال التي يؤتاها الإنسان في الآخرة على سبیل 
الاستمارة, كأنّ الأعبال الصّالحة بذور, وساتتجه في 


Ne: 


الآخرة حرث. 


والسراد بالزّيادة له في حسرئه: تكتير ثوابه 
ومضاعفته, قال تعال: من جَاء باه نله عم 
1 





الا الأسام: ,۱٦۰‏ وفال: واه ضایف َن 
ام4 البفرۃ: ۲٦٢‏ 


وقوله :نکن ری وت الدليا...» أي ومن 








نتیجة ماعمله فيها دون 





توته من الب یمامت 
الآخرة نصيب . وفي التمبير بإرادة الحسرث إشارة إل 





وتفع الآخرة؟ 

ج [ذكر مثل الشريف الرَضيَّ وأضاف] 

اس . الوجه أن يقال: ومن يرد حرث الدّنيا نؤته 
منه. لامتها؟ 

ج - إا صح تأنيث الضّمير لأنّ لنظة (حرث! في 
معرض الحذف. ويصم حلول مابعدها تحلّها. فيكون 
الضّمير عائدًا على الجزءالتّاني وهو الدّنياء فكأتّه فال 





W/o 


من كان يُريد الدنيا تؤته منها. [ثماستشهد بشعر] 
وكا في قوله تمالى: لان رخ الله فريك من 
الْمَخسنِينَ» الأعراف : 00. أي إن الله قريب. 
0٦‏ 
الشطوي: أي عصولًا متا يعمل في السیاۂ 
3 . في مقابل عصول أُخَروي 
کا ق من کار خزت الأخرق.. .۰۹ (۱۰۰:۲) 
مكارم الشيرازيّ: إِنّه لتضبيه لطيف وكناية 











جمیلة, فجمیع الّاس مزارعون: وھذہ الاّنیا مزرعة لناء 
أعبالنا هي البذور, والإمكانات الإطية هي امار ذه 
أنّ هذه البذور تختلف كثيرًا. فبعضها غير 
اج أبدية وأشجارها خضراء دان وتحمل 
اشمی) لآ لبمض الاخر من البذور تكون نتاجه فليا 
چٹ ممرها فصو وتتبي بسرهة. وتمل ازا فاك 
طعم ردي.. 


ولي الحقيقة. فإ عبارة ری تشير إلى اختلاف 








الّاس فی الیّات, وجموع هذه الاية یر توضیخا لا 
جاء في الآية السابقة من المواهب والرّزق الإيّ! ميث 
إن العض يستفيد من هذه الواهب على شكل بذور 
للآخرة, والبعض الآخر يستعملها للتَمتّع َو 
والطريف في الأمر أن الآبة تقول بخصوص 
يزرعون للآخرة: رذ لَه نى كرد إلا نها لاسقول 
کہ لایصییہم شيء من متاع الّنیاء ومخصوص الذين 
يزرعون للدّنيا تقول : نہ منچا ؤ, 
4 
وعلى هذا الأساس فلاطُلَاب الدنيا يصلون إلى 




















۸ /المعجم في فقه ئغة القرآن... ج١1‏ 


مايريدون ولاطُلاب الآخرة يحرّمون من النيا. ولكن 
مع الفارق . وهو أنّ لمجموعة الأُولى تذهب إلى الآخرة 
فارغة . وامجموعة الثّانية بأيد ملوءة. 

وقد جاء مايُتشبه نفس هذا امعنى في الآبة: ۱۸و۱۹. 
ا ولكن بشكل آخر: من كان 












لى حَزلو» تعلاءم مع ماورد في 





اة أخرى» مئل : «مَنْ 





عل أيّة حال, فالآية صورة ناطفة تعكسل اللَفَكار 
الإسلامي بخصوص ا یا الّنياء انا للطللوبة لها" 
والانیا النی تًبر مقدمة للمالم الآخر ومطلوبة لیر جا 
فالإسلام ينظر إلى الدنيا على ہا سزر: 
أقارها يوم القيامة. 

والعبارات الواردة فی الژوایات أو في يات قرآئية 
أخرى تؤكد هذا المنى. ۱ 

فلا 














به الآية: ۲٠١‏ من سورة البقرة المنفقين 
بالبذر الذي له سبعة ستابل. وفي كلّ سنبلة مئة حیقء 
وأحيانًا أكثر. وهذا نموذج لمن يبذر البذور للآخرة 
ونقرأ في حديث عن الرسول يق : «وهل يكت 
الاس على مناخرهم في لار إلا حصائد ألسنتهم», 
وجاء في حديث آخر عن أمير المؤمنين 4ك : «إنّ 
امال والسنين حسرث الدّنيا؛ والسمل الا حسرت 








الآخرة. وقد يجممها الله لأقوام». 

ويكن أن نسطيد هذه الملاحظة من الآية عذهء 
وهي أن الدّنيا والآخرة تحتاجان إلى التعي» ولايمكن 
نيلها دون تعب وأذى. كبا أن البذر والشّمر لايخلوان 
من التَعب والأذى , لذا فالأفضل للإنسان أن يسزرع 
لیکون تمرها حلوالمذاق 
ودائيًا وأبديًا. وليست شجرة قوت بسرعة وتفی 
إواہی کلامہ او الشّريف: همن كانت نيك 
اليا..» وقال:] 








شجرة ويبذل جھدہ نی تر 





وساهو مسشجور بين السلياء أنّ «الدّنيا مزرعة 
الاخرةه فذلك في الحقيقة اقتباس من مجموع ماذكرناء 


۳:۱۱ 





۱ وا ول تفی نی الأزض 
المرث وال واف لابب الفصاد. 





درو 
أبن عباس : الحرث: ماتحرثون, والتسل: نسل 


کل دابةه 
مثلہ مکحول۔ 


مجاد :بات الأرض 


«ملزي ۱۸:۲ 
ری ۸۰ 





مله الزیم. ولتخالد,وقتادة. الط ٩۳۱۸:۲‏ 
السَخاك : ا مرٹ:: الأمل , والسل :كل دابّةء 








راتا ما ( ان ۳۱۸۰۲) 
عطاء: الزرع. سرب ۳۱۸۲ 
مله لبن قُشيْجَة (60. والطَّمي 609:0 


7 
والطوسی (۲: ۱۸۰) 


الإمام الصادق لا : إن الحرث في هذا الموضع 
الاین, ولتسل :لاس 

الژجاج: تالا نی ان 
النّساء . والتّسل : الأولاد. وهذا غير منكر, لأنّ المرأة 
تسى حرثًاء قال الله عروجل: ن 

وأصل هذا إنَا هو في الرّرع وكلّ ماحُرث فيشبه 
مامنه الولد بذلك. وقال 








في الحرث: هو ماتعرقه من 
الع لأ إذا أفسد في الأرض أبطلبإفاد. 
أمرالرّراعة. 


وه ار 


(VY N) 
0۸۸< فرع‎ 
إِنّ الحرث: الرّجال, واللَسل: الأولاد‎ 
520000 
والحسرث في الأسغة: شق الأرطل‎ 
یسگی الرّرع حرّا للمجاورة والشناسب.‎ 
ویدخل سانر الشّجر والغرامات فى ذلك لام‎ 
۰ ومنه قوله عرّوجل: <إذ‎ ٠ الزّرع‎ 
الأبیاء: ۷۸ وهو كَرْم على ماورد فی التفاسير . وسقي‎ 
9 1۱ التساء حرنًا على التّشبيه‎ 
القَخْرالَازيّ : من قال: سبب زول الآبة أن‎ 
الأخنس مر بزرع للمسلمین فأصرق الزّرع وقتل‎ 
الحكُر. قال: المراد با حرث: الرّرع. وبالتّسل: تبلك‎ 
لمر یس هو مايكون منه الرّرع. قال تماق‎ 
اله وهو يقع على‎ 
کل مايحرَث ويُزرَع من أصناف الثبات.‎ 
وقيل:إِنّ الحرث هو شق الأرض, ويقال لما يُشقّ‎ 
به : يحرّث. [إلى أن قال:]‎ 





ابن عَطیّة 
للڑباعق 











ان یا 











جرٹ/ ۲۷۹ 
الأختس 
فالمراد بالحرث إمّا 
النسوان لقوله تمال : او کر که و اززجال 
وهو قول قوم من الفترین الّذين فر وا الحرث بشقّ 
الأرض إذ الڑجال ہم الذين يشون دض لول 
1 كم 





وأمًا من قال: إن سبب نزول الآ. 











آل‌عمران: ۱۸ 


ابن عباس : الرّرع والمزرعة. 60 
نم اي (۳: ۲۰۵), واطوسی (۲: 6۱۷ 
لدي ٠‏ المرت) الع والفرق ہین ارت 

والزرع: أن لم 

كاب وار بعد ذلك - هو إنباته ومراعاته. ولذلك 
آضا شرت ال اشلق ون ان .قال تما 

۳۷ 
أبن عَطيّة ؛ (والحرث) هنا اسم لكلّ مايررث. 

وهو مصدر سمي به. تقول ؛ حسرت الڑجل, إذا آشار 

الأرض لمن الفلاحة, فسيقع اسم الحسرث عل زرع 

الحبوب وعلى المنّات وير ذلك من أن و ا 

وقوله تعالى : اذ نْکُمَانِ فی الَزثِ4 البیاء 


يرث تهيد الأرض وازدراعها ونقر البذر 

















قال چهور الفشرین:کان کر 60 
أبوحَيان: ول بجمع الحرث. لأنّه مصدر في الأصل, 
وقيل: يراد به المفعول. A:‏ 
القاسمي : أي الأرض امتخذة للغراس والرّراعة 


۸۰ / ال عجم فی فقہ ثغة القرآن... ج١۱‏ 


۸+۶۰٤ 
الطّباطبائی : (وال‎ 


الكسب وهو تربية الّبات. أو اا 





) ہو الٌرع, وقید نی 
ات لمن للاتفاع به 


Qer) 





في العاش 





نحوه این عبّاس ۰۲۷۸۱ وضرع بر ۱۷ 





۱+ ومسروق اي :۲۷۸ 
قَمَادّة : هو زرع وقمت فیه الغنم لبلاء فأكت؛ 
7 
سرن 765 


لی ۱۷ 6 





ابن إسحاق: كان المر. 
الطَبَريّ : واختلف أعل یلق کلیس 
ماكان؟ فقال بعضهم :كان نبًا. وقال آخرون: بل كان 
ذلك ا محرت 5 
وأولى الأقوال في ذلك بالصّواب. ماقال الله 
وتعال: « يحْعْنَانٍ في 7 
حرث الارض , وجائزآن یکون ذللك کان زرمًاء وجائز 
أن بكون غرسًاءوغير ضائرالجهل بأيّ ذلك کان. 
۱ 
الخفاجيّ: لملّه بمنى الكَرْم باز على 
بالرّرع. والمعنى إذ يحكدان في حقّ الحرث. 














(الآلوسي 0:۱۷ 








ہو الزٌّرع, وقال بعضہم: هو الكرْم؛ والأوّل أثسبه 
بالثرف: Most‏ 
وہ الیِضاوي۔ 
اق طٍّيٍ : [نقل قول این مود وتا 
وا ھرٹ یقال فا |الّرع والکزم] 
وھو فی الزٌرع ابعد من الاستعارۃ: 


:۳۷ 
وقال:] 





2 
7 
الآلوسي : المراد ب (المرت) هنا الزرع . و أخرج 

جاعة عن ابن سمد الم 

ال فیا إلا أنه في الزرع أك 

0۷:۱۷ 


ان ۳۳۰ 








1 ٤ 
الأصول اللغويّة‎ 

صل فى هذه المادّة: الت 
امكدودة بالحوافر. وأ 





أي الحجة 





أرضٌ تسرونةٌ ره ها 
الاس حتی أحرلوها وحزنوها, ووطّت حن أثاروها, 
ثم استُممل في معالجة الأرض وكدها بالغرس والرّراعة. 
حَرنًا واحترتها, أي زرعها, 





یقال: حرث الأرض ي 
والحرّاث: الداع 

وتُومع فيه فاستٌممل في كد الدَوابٌ وإعيائها. 
رها نا وأحرنها, ي سار علیها 
حق تزَل وتُنطّى . وقد حرّثتم يعيركم ذا حرث سوه: 
لشم عليه في الحمل والإتعاب. 

اث : الجاج , وذلك أن يكون ولد الّجل من 
المرأة. كأئّه يعرث ليزرع, وھي حَرلہ, أي يدها 





یفال: حَر 





با مماع. يقال: حَرّث الرّجل , أي جمع بين أربع نسوة. 





والحررث: أصل جُردان الحبار, أي ذكرء, لها 
انار النطفة فى حياء الأنان, عندالتّزو والضّراب 
والرة: نيت 

والحررث: تحريك الّشار: تشیا تیج الأرض 
وإارتھا. یقال: حَرنٹ انار أحژٹھا حَْئًا أي حرکنهاء 
والیحراث: غشبة تد با تارف سور وبحراث 
ا لمرب: ماھیّجھا, وحَرَتَ الأمز: تذكّره واهتاج له. 

واّت: حز القوس وفرشتها,تتبیا ررض 
حین حرتھا, وھو لمن أيضًا. يقال: هو حَرْت القوس 
والکرة, وهو فرض, وقد رت القوس أحرنها 
ات موضمًا لعروة الوتر. والممرات: بمرى الور في 
القوس, ومع : أحرئة. 

والحرزث: تفتيش الكتاب وتديّره. وكأنّه إثارة لله 








ن دراسته. يقال: حَرئُتُ القرآن أحدررنه حَرْنا. أي 





أطلثُ دراستّه وتديره. 

والحرّث: الكسب. لأنّ صاحبه كالحرّاث. يكد 
نفسه ليجمع المال لعياله . يسقال: احترث المال, أي 
كسبه. وهر يرث لعياله ویحقرث. وحمل عليه العمل 
للآخرة . يقال: فلان یرت لدینه. وخرث اج لدنیاه 
أو لآخرته: عمل طا 

٢‏ وجاء في حاشية «القاج»: «اليحراث: آلة 
حرت الأرض, کیا فٍ طجة اللغات» , واليحرات هذا 
عا فات عل الصخح الشنبیه علیه في «القاموس 
المشكول» مع أنه مصيريّ. والمجب أنّ الحراث لم 
کر في شي من لهات اللّغة بهذا امعنى». 

وعلّب صاحب «اللحق بلان السرب» قالا 











رت/۲۸۱ 





«المبحرات والجمع تحاريث : أداة الحرث. ومن العجيب 
لفظ الميحراث ثم يرد بهذا ال معنى في الأنهات من 
معجهاننا. وهو نقص أشير إليه في هامش القاج». 

ولكنّ العجب العجاب هو تعجّب المتأخّرين من 
لتقدّمين واستدراك أمور عليهم. ومهم أن قوهم 
سابغ موفور. ورأي أولئك ناقص مبتور! وكأن هؤلاء 
ذوو ألسنة قصيحة, وأُوائك جامدو اقا 

إن العرب قد استعسلت الحررث والميراثة بعنى العمل 
في الأرض زرعًا كان أو غرسًا. کنر الب في الأرض , 
الأرض وإثارتها وهر ذلك , ويس بمعنى تمجه 
إثارتها فحسب, فتضع لفظًا بهذا المعنى, كما فعل 
کرو 
إن مذه الموار 
اللاب وماسوى ذلك مولد أو مصنوع. وإن ضارع 
لاس روافقه تنل : «یکرّب» عسل وزن «یفئل» 
مثل: ببرد. أي ماتقلب یە الأرض وتٹار, کہا زعم 
المولدون, اظر دك ر ب» من هذا المعجم. 

وليت الأمر يقتصر على ذلك, فيهون الخطب, فقد 
عمد التأخّرون إلى وضع لفظ دییزث٥‏ نی عسرات: 











تمم في التاع وماأير عن 








المعاجم السديثة بأّه أفة صحيحة. ودون 
إلى أنه مولّد. ومن هذه المعاجم: الإفصاح في 
وأقرب الموارد. والبستان, والمتجد , وا معجم 
المع , والمعجم الوجيز. والمعجم الوسيط. 

کہا وضعت بعض الماجم لنظ «تماریت» چم لفظ 








«يمراث». مثل : مفتاح ومفاتيح. 
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الاستعمال القرآيّ 


جاءت ضعلا مرّة. واسم مصدر عشر مرّات, حقيقة 





ا ھرٹ: الساء 
٠١‏ تاکز خر لَكُمْ 











البقرة: ۲۲۳ 


حرت ال 


ن کان بريد خوت ال 





ین تصیب» 
يلاحظ أَوَلَا: أن «الحرث» مصدر حَرث؛ وهذا لم 
يمع . لكن شاع استعياله في المزرعة: فهو اسم مصدر 
رید به الأرض التي يرعت حقيقة, أو مايّشيه اللزرعة 
مجاڑا فیا تی من الآیات: 
ا جاء فى )1 


نها عل الاس با أنمم علبهم ‏ وفبها بُوت: 








0 9 ٦ 








بالثار التى ها دخل فى أطوار الحياة 
تولاسبت) ی طبخ العام بر الَا الى 
ورن الواقعة: ۷۱ 

وقد فرع على كلّ من اللات مايناسبه مضنا دل 
واضمًا على انها من انه تعالى لامن النّاس , واختار منها 
ماهو الأصل فيها (الحَبّ) من الأكول؛ و(الماء) من 
امشروب, الثار لما ذكر, والسَرّ في هذا لیب 
أن اللأكول هو الطّمام الذي بد المياة. والمشمروب 
به إكال العام واتار يها إصلاح اللّمام. لاحظ 
اشعرارازي 

٢۔جمع‏ فيه بين ال حرث والّرع. فتسب الحرث إلى 
التاس, ونق الرّرع عنهم. وخمّہ بالہ: فاَنَراہ 
آم نحن الرارِعُونَ» أي أنتم 














تحرثون وتنحن الرارعون. 
والفرق بینہم| أن ا حشرث أوائل الزٌرع ومقدّماته من 


إثارۃ الأرض, وإلقاءالیذر قیہا, وسق المبذور ونحوها. 





والرع آخر اٹ من خروج الّبات, واستتلاظہ 
واستوائہ علی سوقہ. وإفارہ بأطواره ومراحله. فا کان 
منها فمل الاس هي 
التتائج. ولايشك أحد أن انعقاد الحبّ في التنبلة متا 
اليس فمل النّاس, فبدأ يما هو فمل النّا. 
ماهو فعل الله. كبا هو الواقع من تقدّم ا 
التتائج. ولكن الممْطمُويَ عكسهما حيث قال: «أي قد 
زرعتموه رل حك تصرئونهه وکأنه آراد باحرت 
الحصادا! 

۳ تال: ود 





ك المقدّمات. وماكان فعل الله هي 





وانتهى إلى 








مات على 





زونہ ام تح از مرن 14ول 
يقل: أم نحن تزرعون. رعایڈ مرو الآيات . وت 5/5 


أنه من صفاته الآابتة وأفعاله المستمرا/ 96 









والرّحيم وسائر الصّغات؛ كما أن صيغة المضارع 
ارون مشعرة بالتجد بد والاستمرار, أي ماتجددون 
حر ئه مستعرين به 

٤۔‏ طرح القخرالرازيّ سؤالا: إذا كان الزرع فعل 
الله فلم قال تعالى: 19 لول اضتع: ۲۹ 
وقال اي 1 : «لزّرع للزارع» فأطلق «الزارع» على 








على حرئه وانتهی إلیه عمله من تور ابات ولایمجیه 
إلا التَيِء العظيم . فقال : «يُجِب لأاع أي 


تمدوا أذ البرات. 





جر ث/۲۸۳ 


وعن الحديث بأل لو قال : الزٌرع للحارث, لشمل 
من أنار الأرض وسوّاها قبل إلقاء البذر, مع أن الزرع 
لمن ألق البذر, على مذهب أَبي حنيفة دون من أثار 
الأرض. 
نصوص هذه ألمادّة لد وكتابًا 





ونقول: إذا تن 
وس فسوف نقتنع بأنّ الحرث والرّرع كانا يتبادلان 


تساعنا وتوسمًا في الكلام. أت أحدصا مكان الآخر أو 





يعتهما ججميمًا. فلاحاجة إلى التَكلّف با ذكر. ققال ابن 
الح والل4: «ويستى الع 
حربًا للمجاورة والقناسب. وبدخل سار الجر 
والفبراسات في ذلك عملا على الرّرع. وسنه اذ 








اب: جاء «حَرْت» معرّفًا بلام لجنس ؛ مرّات ٥٢‏ ۔ 
دَّمرّة (3), ومضافًا مرّئين (لهموه) وكلّها بعنى 
روط الأرض التى عت وف بو 

ائیل: إا 
أزض ولانشی ات4 أي بت ليست 
ول حرت وش به الأرض . قيل: للها كانت بتر 
وحشية ماكانت يستفاد منها للرّرع والّقي كيا كانت 
شائمة في البقرة الأهليّة , فلم تحرت ولائستی الأرض. 








ا جاء في (۲) بشأن بقرة بني | 








وكلاهما تفسير لاذلول). لاحظ «أث ر: بر 
وف الجملتين: بي الآض وَلَانْسق الْحَوْتُ» 
جناسٌُ صوق بين «تثير وتّشقء وجناسٌ 

«الحررث والأرض». 
١‏ وجاء في (۳ وم 


أيضًا جناش صوق نيما 








ارت راتسل وفيها 
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چ 





وحمل أكثرهم (الْحَرْتَ) فيها على «المزرعة» وا 


لا جاء في سبب نزوها أن الأخنس أحرق الررِع , وحمله 
بعضهم على الرّجال أو اللسوان, بناء على أنّ الأخنس 








فتل من قوم ثقيف جماعة. وام يحرق 
وشدّ عن الإمام الصّادق لل : أن المراد بدا مرف 
في هذا لوضع این 
وهي لاتوافق سياق الآية. لأنّ الإهلاك لا: 
على الدّين. فالآفة فيها من قبل الرّواة. وعند: 
من الحرث والنسل جاء بعناه الشّائع. ولأيصعرفه عنه 


ماروي بلاق 








«والدرأة: ظهور التسيب ...وقد ذا 





شابت». ففي «الذّرء» و«ا حرث» شيء من الفأهور. 
هذا رغم تقديم الأنعام في آية بعدها. وكلاهما بشأن 





الأنعام بہا. فقد كرت (الأنعام) فيها 1 مرّات . لاحظ 


ہنع م: انام وج ج ر: جطرہ 
0 وجاء فی ۷۱) بشأن قضاء داود وسلیان: اذ 
نان رب الت 


خلاف بینہم في أنه کان بستان كَرْم أبعت عناقید. أو 





زرع وقمت فيه الم ليلا وهذا هو المناسب لللسمق 





کان اشھل بای ذلك کانہ. 

ورجح الأول الفرالرازيّ قائلا: " 
بالمرف». الط قائلا: وهو في الزرع أبعد من 
الاستعارة» 

وقد عد الخفاجيّ لو کان بعنی لکرم «جمارًا على 
بيه بالرّرع», ولملّه من أجل أنّ الكرْم يوم ذاك كان 
منبسطًا على الأرض دون المعروش على الشاباط , 
وكلاهما يُوجد الآن في البلاد. وأكغرهم على أنه حقيقة 











فيهما. لاحظ: دح ك م. وداود وسلوان». 

٦جاء‏ احَْت) في (هو4) مضامًا إلى (قوم) في 
الأو واا 
الثانية أن ادوا على 








فأطلق «الحسرث» فيها على الببستان, وهي انم 
والحديقة اي کانت «بالین» آمیب أهلها ] 
کتابلزنا آضخاب اند 


وفي خلال آياتها جاء «الصرم »مرا بی 

















برسي ج 0: ۰۳۳۵ لام والجبداد في 
الخ بمنزلة المبصاد والقطاف فى الررع واكم ۰ 
فقد شببه لله فيها بلاء أهل مك واختبارهم با جوع 
والتحط ببلاء تلك الجّة لو كانت معروفة عند أهمل 
مک لاحظ «ب ل ي :لوا 





وا (حَرتَ) ق (۸) فظاهرها تھا وامزرعة مد اہ 
س 770 ان کانتا عا 
5 کا یه کر نشت 3 ۷ئ 
يكن نتفر 

وعلى هذا الاحجال فيجوز حملها على «أصحاب 
الجئقه في (4) فيراد بها البستان أيضّاء إلا أنهم سكتوا 
عنہا: 


٤ 296‏ 
چ: جاء «الحرث» مجازافي (۱۰و۱۱) وفي الأول 














كالأرض للرّرع, فآتوهنٌ أي فجامعونٌ لتلدن لكم 
يّ: «وفي رٹ كنايةٌ عن 
التكاح», وقال الصّاص: «جعل الحرث في هذا الموضع 





اج رث/۲۸۵ 





ابة عن الجباع» وقال الّعَيّ: «فالحرث: الرّرع في 





القرج في موضع الولد». 
7 6 

وحكى اللّوسيّ: فيد قولين: «هن زرع لكمء أو 
ذوحرت لكم. وقيل: الحرث كنايةٌ عن التكاع على 


وجه التشبيه». 


ی وج النا: «أي كلحرث لکم 
...وقد سقّى العرب النّساء حرثاه, 





«مواضع حرث لكم؛ وهذابجارٌ 
شبههنَ بالحارث نشبيهًا نا بُلق في أرحامهن من اف 
التي منها اسل بالبذور». 

ووشع التَخَرالرَاِيَ التنبيه فقال: «قَررْج المرأة 
كالأرض والطفة كالبذر, والولد كالّبات الخارج إلى 
باسمم الشيء على 
سبیل الیالفة, كقولك : إا هي إقبال وإدبار» وهذا أمر 


أن قال - وقد یشمی موضع ال 





فا اور وهذا شهوة فلان أي مشتهاه. فكذلك 
حرث الجل: تنه 
وفال شود ولئوشوی: «قا ع 2/ 








ي اتقدير هو خبر ع قبله. 
إا عذف المضاف. أي مواضع حرث؛ أو اجوز 
والّشبيه البليغ أي كمواضع ذلك؛ وتشبجهنّ بتلك 
المواضع متفرّع على تشبيه التطف بالبذور, من حيث إن 
کلا منیا مادّة لم يحصل منه ولايمسن بدونه؛ فهو تشب 
یک به عن تشبيه آخر لَفَأنُوا حَْتَكُمْ» أي ماهو 
كا حر ث . ففيه استعارةٌ تصعريمية. 


ويحتمل أن يبق ال حرث على حقيقته , والكلام قثيل 
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سب حال إتيانهم النساء في المأنى بحال إتيانهم الحارث في 
أطلق لفظ اميه يه 





عدم الاختصاص ببهة دون جهة , 
على مشب 

والأوّل أظهر وأوفق اتفريع حكم الإتيان على 
تشبيههن بالحرث تشبيها بلينًا. وهذه الجملة مُبيّنة - لما 
قبلها- ل توه من خیث مرکم ا4 ...٭ 

وقال رشيد رضا: «أحلّ قبلها نمشيان اللساء , وبين 
في هذه الآية حكة هذا الفشيان...وهي الاستتاج 
والاستيلاد, لأنّ الحرث هو الأرض التي تُستبت: 
والاستيلاد كالاستنبات. وهذا التُعبير على اطفه 
ونزاهته , وبلاغته وحسن استعارته تصری با هم من 
مركم ال»...», أو بيان له. 

هذه الأقوال مختلفة لنظا. وإجمالا وتفصيلا. متحلة 
مفهوتاء وهي شاهدة علی احستواءالآية على نکیا۔ 
بلاغيّة . لاحظ المصطلحات البلاغية في «المدخل». 
فقد اثققواعل نامراد بتاكم زت َك 
مزرعة للولد بالجباع . بشسهادة مم4 قبلهاء 
وؤْتَاُوا عرلَكُمْ» بعدها. 

وش اللوي بن اراد بها التطر إليين إستهابجًا 
وس كالتظر إلى المزارع بمجمة أنّ النساء سكن 
للرجال. کا قال : « لق کُم من نكم زواج 
کنو ی الزوم: ,1١‏ أن المزارع هي سبب 


























لُ4 ۔حیث فش روا اھر بالرّرع . ووقعوا فى احراف 





عن الحقيقة. فإنّ النساء للكون لیا اش مها في 


1 ی 
الحياة توجب الأنس پا مسر هوالع من آثر 





ونقول له: أوَلا إن الأمر بالإتبان مرّتين 


قبلها 
وبعدها ‏ كالصريع فما اجتمموا عليه من إرادة 
إن الأمر بالاتيان جاء عقيب الأمر 










الجیض» القرة: ۲۲۲, 
وقد سكت الط عند موق ليق بها الابتهاج بين 
لکان اسب آنیتول: «فاظروا له 

کون الساء سکنا لاینفی کون 





و جع اق ينها في آدم وزوجه رای 








الشبيلين لكي 
يستفاد منه تحليل الدّبر, بداهة أن الدّبر لايأتي منه الولد 


من أي جهتين : أمام ووراء. دون من أي 








قال ابن عَطية : «فلفظة الحث) تعطي أنّ الإباحة لم 
لاف یج خاسة اذ هوالع 
وقال الهُرُوسَويّ : «لا عبر عنهن باحرت عم عن 
بجامعتہ بالإتيان». 

وقال الجصّاص : «تدلّ الآية على أنّ إباحة الوطاٴ 
مقصورة على الجاع فى الفرج» لاله موضع الحرث». 

وقال الآلوسي : «هذه المملة مبيئة اتوم من 
مركم اف لا فيه من الإجمال من حيث المتملّق , 
والفاء في َو ك4 جزائية , وماقبلها اک 
خزث لک علد للا بمدهاء وقُدّم عليه اهماما بشأن 
السلّة, وليحصل المكم ملا فبكون أوقع . ويحتمل أن 
یکون اسوع, آي يتا گم حر کم وا رن 
أل 
أمَرْكُم اله» والغاء للحطف , وعطف الإنشاء على اضر 




















4 كالببان لما تم ي «فْ من حك 





اثر بعاطف نسوى الواو». 

غ ومن ذلك كله ظهر أن الترآن لايدلٌ على تعليل 
إتبان التساء في لبر لولم يدل مفهومًا على تمريه بقوله 
حون من حیث آترکم ات4 . والمسألة بَغْد تمل 
البحث ف لقهاستا) لاله لاختلانها, وقد تفا 
عل الكراهة الأكيدة. 




















ن يَشَاءُ وهو الَو نژ التوری: ۱۷۔۱۹ 

فا مق والميزان كلاهما إشارة إلى حساب الأعمال 
عند قيام الساعة. ثم فصّله ببيان موقف المؤمئين 
أن النذين لايؤمنون بها 

لایخافون منہا. ويستعجلونها مكابرة: ومراءة. واستهزاة 
بها. والذين يؤمنوا بها مشفقون منهاء لأنهم يعلمون أنّها 





أن الفرقة الأول بمارون فبها وأئّهُم في ضلال 
کوِفرقة الّانية من جملة عباده الذي يلطف بهم 
ويرذفهم من موضع القوّة والمرّة. 

عاد إلى عاقبة الفريقين بأنّ م يكتسبان هو حرث 
ما لكتهها متفاوتان فیا يريدان. فا مؤمنون يسريدون 
حرث الآخرة . والكافرون بريدون حرت انیا ول 
منهيا جزا مناسب لکسیهم, فقال: من ان یر 
حوث الأخزة تله فى 





ومن کان بريد خزث اليا 








یی و ال نوریب ۴٢‏ 
ناه بدا نی )1١(‏ بحال المؤمنين قبل الكافرين 
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-كبا هو المعمول به في القرآن ق التبشير والإنذار, 
لاحظ: «ب ش ره پعکس 
الآيات قبلها وبعدها حيث بدأ فيها بالكافرين ‏ اهما 
بشأن المؤمنين ليختم الكلام بهم وتنبيهًا نهم الواصلون 
إلى مغزى الخلقة , وهو العرفان وال 
الذين كسبوا اليذلان والطلالة. 

۷ جاء فیھا ۔ بدل وصفھم في تلك 
أو الكفرء وبالملاع أو اقلم التمبير باحَرت 
تنبيًا بن النّاس في حياتهم الدّنيا ببغزلة الحارث, وأنّ 
مايكتسبون فيها فهو حرث لهم, وال حرث هو حاصل 
عمل شاق مستمرٌ طول الشنة يغتنمها الحسارث عند. 
المتصاد في أخريات الشنة 





بشٌرء ود«ن ذار»: أَئذ 














یه 








وماأحسن الشريف الرَضْيّ حيث قال | هد 
استعارةٌ, والمراد بحرث الآخرة والدّنيا كع الكتادج 
التواب الآجلة. وسُطام الماجلة, فهذا مي اا 


العجيب والتَمثيل الميب. 
يتوقع عاقة خزنه فجن فرة غراسہ. ویفوز بعوائد 








أن الحارث المُزدرع نا 


ازدراعه» 

وقال ارس ونغوه اس :دنه الب 
بعمله الآخرة بالزارع في طلب التفع لحرئه. وكذلك 
الطّالب بعمله نفع النيا». 

وقال الرعْشَري: «ستى مایعملہ العامل ما ييغي 
به الفائدۃ, والرّكاء حَرنا عل المازہ۔ 

وقال ابن عطيّة : «وا حرث في هذه الآبة عبارة عن 
السّعي والتَكسّب والإعداد. ولمّا كان حرث الأرض 
أصلامن اُصول الکاسب ایر لكل متكتب». 








وقال التَخْرالرَازيّ : «الآية دالّة على أن منافع 
الآخرة والدنيا ليست حاضر؟ بل لاب في البابين من 
الحرث, والحرث لايتأق إلا بتحقل المشاق في البذر ثم 
##الحصد, ثم التنقية. فل) ستّى الله كلا 
القسمين حرنًا علمنا أن كل واحدٍ منهها لايمصل إل 
بتحكل المتاعب والمشاق...». 





وقال التيْضاويّ: «حرث الآخرة: ثوابهاء تسبّهه 
بالزٌرع من حیت إِنّه فائدة تحصل بعمل الدّنيا. ولذلك 
قیل 





نيا مزرعة الآخرة». 

وقال التّبسابوريّ: «سماه حرثًا نشبيها للعامل 
افقالب الثواب الآخرة أضمامًا مضاعفة بالرارع الذي 
يلقي البذر في الأرض طلا للزّيادة والتنماء ‏ إلى أن قال - 
و 1 --ص 0 
شيًا مين القسمين لابحصل إلا بتحتل المتاعب 
واا 

وقال أبرالمود : «ا حرث فى الأصل: إلقاء البذر في 
الأرض. يُطلق على الرِّع الحاصل منه المتضمّن 
الأعبال بالبذور, ويُستعمل في ثمرات الأعبال وتنائجها 









بطر الاستمارة البئية على تشبيهها بالغلال الحاصلة من 
البذور...». 
وفال الطُاطبا”: «الحرث : ّرح , والمراد به نتيجة 





الأعبال التي يؤتاها الإنسان في الآخرة على سبيل 
أنَ الأعبال الصّالحة بذور, وماتنتجه في 





الاستمار 
الآخرة حرث». 

وقال مكارم التيرازي : «إنّهد 
جميلةء فجميع الاس مزارعون» وهذه النيا مزرعة لنا. 





بيه لطيففٌ وكناية 





أعرالنا هي البذور, والإمكانات الإهيّة هي المطر هذه 
المزرعة ‏ إلى أن قال يستفاد منها أن الدّنيا والآخرة 
تحتاجانإلى التمي. اولایکن نیلھمابدون تعب وأذّى...». 
الم ہنا سجبوں بفظ ارت فا 
وحریصون على تصويره تصويرا رائعا. 

.4 واههامًا بذلك فقد كُدّر «الحرث» فها ثلاث 











وإعلامًا باشتراط استمرار العمل فیہما بلفظ (ٴَانَ) ادا 
على دوام العمل في الماضي . فلاتمم كل عملا تولاكل 





عامل , وباشتراط الإرادة والقصد والية في عمله] لفق 
يُرِيُ), فلاتعم الأعبال غير المقصودة, سواء أصيال 
الآخرة و الب 

وفیه |نعار با والتمي, کبا فال: «وَانْ لش 





كان سیم مورا الاسراء: ۰۱٩‏ 
الاحظ «رود: أراد». 





ثواب الأعيال, .مع أنّ الحرث في أّها وآخرها نفس 
الأعمال: کیا سبق. 





,ده اليوم في الاعات 
١‏ وفي المعارف وصفاء الحالات تحقيقًا. ونرده 





اقا وخوننجاز رصنوف درجات». 
کڑھذا موافق معنی «الحرث» في أَرَها وأخرهاء فا 
الأرث» أطلق عل السمل بسا بنتجه من اشواب 
والمقاب فيع الدّنيا والآخرة. ولايبعد عنه قول 
الغنشري: «من عمل للآخرة وُكق في عمله وضُوعفت 










وقد حکی 





بعمومها تمل الشزو؛ ولكتها 
والفزو خاص بالمدينة. 

۷ استفا القَخرالرازيّ منها وجوهًا من الفرق بين 
من أراد الآخرة ومن أراد الا 


۰ / السجم فی فقه لفة القرآن.۔۔ ج١١‏ 





أ قدّم مريد حرث الآخرة على مريد حرث الّنيا 
فى الذّكر تفضيلًا له. كيا قال 8 : «نحن الآخرون 
التابقونم 


ب: قال في مريد حمرث الآخرة. 


لن تی الڑإسراء: ۱۸. 

م أده بالبرهان السقلي في البابينء لأ من عمل 
للآخرة وواظب عليه فكثرة الأعبال توجب حصول 
الملكات , فكلا كانت مواظبته عليها أكثر كان ميله إلى 
طلب الآخرة أشه فكان الابتهاج بها أعظم والسعادات 
آکز. 

وأئا طالب الدّنيا فكلا كانت مراظبته على أعبالها. 
آکف , کنت رفبه نامز الا ار .ول 
أ 

وإذا کان اميل أب في ا 
وكان الحرمان لازمًا له 











وبق ساكمًا عن إعطائه الّنيا والآخرة, كأنّه يقول: 
الآخرة أصل والدّنيا فرع . فواجد الأصل واجد للفرع 
بقدر الحاجة إلا أله لم يذكره؛ لأنّ نيا أخسّ من أن 
يُقرّن بالآشرة. 

:لله بيك في «تزذ له فى خزلِو» أن طالب الآمرۃ 
یون حال بدا ئی 

















عند الاس بابة إلى القد. فب اله أن هذه القضية 





أحوال الدّنيا والآخرة, والآخرة وإن كانث 
بة للرّيادة والاّوام: والدّنيا وإن 
إلا أنه متوجهة إلى التقصان , ثم إلى البطلان. 
فهي أرذل وأخسٌ , ولانسبة بيتههاء ون لاني مد اسمم 
من أحوال الآخرة. 
از: ماتقم منه أن كلمة «خزت» فيهما دل على 
وجود الشعي وتحٹل اللتاعب قب ۔ وأنّ الآخرة في 
تزايد والانیا قٍ نقصان - قصعرف المتاعب فيا هو في 
اید والبقاء. أولى من سعرفها فيا يكون في التقصان 
العام 
اوہ وُضيف نحن وجهًا سابعًا ذكره 
أن وعد فيتبعرث الآخرة متجز دون حرث الدنيا. لأنّ 
ا4 ماشٹنا ولن نشاء, کہا قال : ف9 
ة4 الإسراء: ۱۸ء فرب طالب 











بذ وهو 





للدّنیا حروم منها. 
۸-طرح عبد الجیار سؤالا: گی قال فيمن يريد 





حرت انیا : واه نی لاخ 
فيمن يريد حرث النيامّن له نصيب في الآخرة؟. 


وأجاب: بأنّ المراد: من كانت إرادته مقصورة على 


حرث الدّنيا فلانصيب له في الآخرة. 
ونقول: سیاق الآية ينن السؤال رأسّاء فلاموقع له 






وأجاب عنه خليل ياسين بأنّ لفظة «حرث» في 
معرض الحذف: ویصحٌ حلول مابمدھا علھا. الضمير 
راجع إلى «الدنياء لاإلى «الحرث» کیا نی ان تا 
قريب من الْمُحْيسنِينَ» الأصراف: 06. أي إن الله 
قريب . ونقول: إ أمر الضمير في الوت المازيّ سمل 
يجوز فيه الوجهان. 
وتلك عشرة کاملة: هذه الابة من سورة 














الشوری تشبه الایة ۱۸و۱۹ من سورة اضرا 





أ جاء في لّوری خث الأنیا4 رخ 
تركيزا على السمل المتمر: «المسرث»ء ولي 
لإسراء - وهي مقدّمة على الّوری نرولا -الَاجَل 
و(الأخرّة) ترکیزا عل التار, دون السل. 

ب: جاء فى الاسراء «ععْلنا له فيها» تاا 
ال«العاجلة», وفي السّوری )من دون تجانس لفعل 





ج: جاء فی الشّوری (بنہَا) أي بعض مایرید: وفی 
الإسراء ناهن ید6 فعلقهعلی مشينته مقدارا 
وشخصًاء أي لابعجّل له كل مايريد . ولانکل من برید. 

د : حتم جهتم في الآخرة بما وصفت به على من يريد 
العاجلة؛ وحم الجزاء المشكور على من أراد الآخرة من 








حرث/۲۹۱ 
دون ذكر الجن تكبيرا وتعميةٌ ليذهب ذهن السامع إلى 
کل مذهب ممكن 


ه: أطلق من يريد العاجلة , وقیّد من أراد الآخرة 








باآمرین): سی ا عتا وهو مو4 فالأمر فيمن 
أراد الآخرة مشروط مضيّق , دون من أراد العاجلة. 


الأنّ «الماجلة» تنطوي فيا كلّ رذيلة وججمّعها. فقد 





و: وجاء فيهبا فعل «الإرادة» في الشريذ 
الجزاء يترئب عليها وهي دألَةٌ على الشعي. !| 
,ری (من کان بريد مرّتين فيهماء وكذلك في 











نید تن آزاذ الاخرت4 ومعلومٌ أن (قن كان 
يد أيفيةٌ الاستمرار ‏ كسما سبق دون امن أراد) 
کلااستمرار فيه, إلا أنه استدركه بسضحّ (وَسَمَْى نَا 
سمي إلبه نه دالٌ على الاستمرار وزيادة؛ حیث کر 
التحي فيه مرّنين: فملا ومصدرً!. لاحظ «س ع ي» 
اوهو السمدة نم الآخرة عل الدّنيا في 
الشوری اهتامًا بها كبا سبق وأسّرها فالإسراء 
تماشيًا للأمر الواقع من سبق الدّنيا الآخرة. 

ح: سورة الإسراء نزلت قبل الشورى , فجاء فيها 
ال تفصيلا مال مرید الاّنیا, ومريد الآخرة 








يتين. وجاء موجرًا في الشُورى في آيةٍ واحدةّ. مع 





ك( 


كسد 


ع 


ان , ۱۵ م3 ۲ مکیتان, 1 مدنيّة 





في ١‏ سور: ؟ مكيتان. /امدنيّة 








حرج ۱۲۱:۱۳ حرجا ۲: ۱۔۱ حراج 
5 2 رم تم 
النصوص اللغويّة جة. أي مُقلّدة 
الخَليل: احرج المأتم, والحارج : الثم اجرج الاق الو 
درجل یج حرَجٌ کا تقول: دب ودف في وال من الإيل: التي لاثركب ولايضريها الفحل 














سم یی التدر 
ترا یل ضنزه ضیفا خرجا4 الأنمام ويقال: قد حرج البار غیر الساطع السنضم ال 
٥۰‏ ا احَرجا). حان و سند. [واستنهد بالسّمر ٩مزّات]‏ (۳: ۷۱ 
وقد حرج صدره. أي ضاق ولاينشرح لخير. اللّیث: أحرمتُ فلانا: صيرته إلى الحرّج , وهو 
ورجل متحرّج :كاف عن الا ره 005374 
وتقول: أحرجني إلى كذاء أي ألجأني. فحرِجئت معن ترج المين: لاتطرف ولاتتمعرف. ثم 
له ي انضعمت إليه استشهد بشعر] ١الأزهْريّ‏ 074:4 





اس من العرب مقولون: لیس لی نذا 


الأمر جزج؛ یعون لیس فیہ حرٌج.اإصلاحالمنطق: ۹۸) 


والميزج لن 





احرج موهوالاتم. (الجوهري بع .ا 


14 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 





|واستشهد بشعر] (الأرفَريٍ 1۳۹:٤‏ 
یڑ وگ ۰ 
حرجا وربا كله من الشیق: کا 


ری :۲:۱ 






پر و کا تس سے 
والأکارع, والإهاب والفلّهر كله غير الفَطن, للَّذي 


رمی الید. أو تحتبله أو يصيده كليه. [م استشهد 


بشمر] 00 
اميراج : جماعة التّجر . الواحدة : حرّجة. 
والمزج: التحیر ۲٤٤‏ 
رالترجة: ضيفة الشثر. وجاغها ری 
[واستشهد بالشّعر ثلاث مڑات ] 1۳ 


المج : مركب النساء دون الؤوج. 

ورجل متحرج : كاف عن الم 

وا جُوح: الّاقة الوقادة العلب. |واسکتہه 
بالشّعر مرّتين] ری ۱: ۲4۲ 

المْجُوج : الضتّامر من الإيل؛ وجمعه: حراجسيج 
ومع مثلها. 

والممرّج: أن ينظر الرّجل فلا يسعطيع أن يتحرّك من 
مکانه را وخ 











وأجاز بعضهم : ثاقة جح »ی اوح 
(الَأرَحَريٍ ۰:١‏ ۱۳۹) 
بورد : وامرج: الإثم. والحسرّج أيطًا: اثناقة 








المرجوج: القامر. 
ورج عليه لحور والحر إذا أصبح قبل أن 


وهی ۱: ۳۰۵ 





يتسر ورج عليه حرجا وا واحد. 
وخرجت على المرأة الصّلاة 
علہہا الصّلاۃ تحرم چڑا. عنى واحد. 
ويقال: رج فلان يحرج إذا هاب أن يتقتم على 
الأمر, أوقاتل فصير وهوكاره. (الطُوسيَ 4: 1۲۸ 








المرّج : الشّجر الملتنف؛ الواحدة ؛ حرّجة. 
والمرّج: التحرّج في الو 





وا ڑج : سریر ال 








پوامرج: ان نظر الژجل فلایستطیع ان یتحزك من 
أمكانه من غيظ أو فرق. 

وَالمرْجُوج: الرَع الطّويلة التي لاتكاد تنقطع. 1 
استشید بشمر] 

تفت 

وا یزج: ماجُعل للکلب کا 





والميزج : حبال تُطّبُ. ١‏ 
أسماء رحاب الشّجر... وحرّجّة لح وحديقة غخل 


این درد ۳: 100۷ 


WEYAN 


وعب۔ 
عرجة: |أي] في أعناقها [الكلاب] حرْج؛ وهو 


الع . والوَدع خَرز أعناقهاء يقال: أضيج 








لا 0۳۸۵ 
لرْجْ: خشب بش مضه على بعض, یعمل فیه 


الوق. [ استشهد بشمر] (الارمري ۱۳۱۰ 








أبوعبيد : ترج المين. أي 

الأزمري 4ج 

ابن الأعرابي : اليج : الؤدعة. واليرّج بمعنى 

ا ِجر: ا رام, والیڑج: سایٔلق للکلب من صيده. 

والحيج : القلادة لكل حیوان, والميرج : القياب ال 
شط على حبل لتجت؛ وجمعها: جراج في جميعها 

ره 0000 

للعرب أفعال مخالف ممانيها ألفاظها. 








ار 
وتحنّث وتاتم وتہجّد, إذا ترك الفجود. ومن هذا اللاب 
ساورد بلفظ الاّعاء ولابراد بے الّصاء بل ات 
والآحریض, کقولہ: تريّت يداك وسَْرَى حَلق 
وماأشيه ذلك شرس ۱ ۲۸ 


ابن السّكيت : باب المماعة من الإبل : وا لحرت 


مائة ومزیق ذلك: 
باب الاضطرار والإكراء علی الشّیء: اک 

اضطراز...وقد أحرّجه إليه إحرابا ۰ 
باب الحلي... واليزج : الودعة؛ والجمع : أحراج 


(en) 
قل وقئل بع واحد... ورج وحمرج. وبكل‎ 

قرأت الفراء: « بعل صَيِقًا حَرَجَاه الأنعام 
۰۵ ارجا الإصلاح الق 






(لازهري :۱۳۸ 





عدج/ 189 


والحرّج: مركب من مراكب النسا. 
وال حرّج : الفتيق . قال الله تبارك وتعالى : ٍمَاجَعَلٌ 











يكم ق این من عرج4 المج: ۷۸ 

وأصله جر لت اکن آقدي لس فیهخال 
[واستشهد بالتّعر مرّنين] (to)‏ 

أبوسعيد البغداديّ: المج بكسر الحاء: نصيب 
الكلب من الصّيد. وهو ماأشبه الأطراف من التأس 
والكراع والبطن. والکلاب تظمع ضہہا. [ ۶استشہد 
بشمر] االأزمريّ 358:4 

الحَْبيَ : قال رسول لله : «اللهم ان ارج حن 
الصَعيفين : اليتيم وامرأة» بقول: أَضيقه على من ظلمهها. 
بارج : سرام 

قال اسي 5ل: «حئوا عن بني إسرائيل 
اعراج قول لاثم عليكم إن ل تقطوا. 055:03 

المي 

والحرّجة : الشّجر ال ملت المتضايق مابينه. 7 








قال : حرج يحرج . إذا دخل في مضيق. 





استشهد بشعر] MM:‏ 
کراع الشمل: واميزي: جاعة الفنم: وجمه: 
أحراج (ابن سیدہ ۱۳ 0۷۰ 
این دید : وا مزج : اسيق ومان حرج 
وحريج: ضيق. وفي التغزيل : لضيِقًا عَرجًا) وسن 
ذلك أغذ احرج في الّين. 
والحرج: سریر المت الذي يمل عليه. ويستى 
لي يحتل علیہا ااثریض حرَجا۔ 
وناقة حُرْجُوج: طوبلة على وجہ الأرض, 
وأحرّجتٌ الكلب والسَبّع, إذا ألجأته إلى مضيق 











وارجة:التجر اللتت؛ والجمع : حرّج وجراج. 
وفي حديث المغازي: «فرأيت أباجهل وهو فى مثل 
المرّجة من الرّماح». 
والميزج: الدع الشغيرة تعلّى عل الشبيان 
والمكان الحريج : الضيّق. 
والمج:موضع معروف. إواستشهدبالشّعر "مات | 
e)‏ 


ویقال: رمی المررّجة بنفسه . إذا رمى الطأريق. 


n: 
القالی : والمرّجة: الشّجر الكثير الملتف؛ وجميها‎ 
۷(٢ جراج وأحراج. [ل#استدمد بشمر]‎ 


الأزهَريّ ٠‏ [قبل:] أحرَْتٌ فلاناء أي الجائه إن 
مضيق , وكذلك أجحّءته وأجرّذئُه بعنى والحهم 

وقوفم: رجل متحزج, كلقولك: رجصل متام 
ومتعوب ومتحلث :بلق ا مرج والانم وا وب والینٹ 
عن نفسه, ورجل متلوم: إذا ترص بالأمر يريغ إلقاء 


الملامة عن نفسه. وهذه حروف جاءت ممانها خالفة. 
الألفاظها. قال ذلك أحمد بن يحبى [إلى أن قال:] 





ويقال: أكسههابائُحرٍبدات, يريد لات 
والحرج: سرير الميت. 
وحرّج النُعش : شجار من خشب جُمل فوق نع 


وهو سريره, 











والمرّج أيضًا: مركب من مراکب النساء كاهرؤدج. 

والحرّج : لامر من الإيل. 

[وقيل:] جراج الظّلاء: ماكتُف والعفّ. |ثم 
استشہد بشعر إلى أن قال بعد قول اليث في الأرجوج 
والترج كبا تقدم عن الخليل:] 

والقول ف اج وا حرج ماقاله ده رواية 
عن أبن عمرو, وقول اللَيث مدخول. 

وحرّج فلان على فلان, إذا ضیّق علیہ :٤(‏ ۱۴۷) 

الضاجب: الحرّج: الضّيق , والمأثم. رجل حارج ,. 
أي أثم. ورج ورج مله وجزی. 

وللتحَژع : الكاف عن الإثم. 

وأکھا بالُحرِجات, اي باطلاق 

کل شيء انضم إلى شيء: فقد حرج إليه. 

وأحرجني إلى كذا. أي ألجأني |لیه. فعٍجث 

لي ةباج : شديدة الف حرج لیر وک 

والْمرْجَة : الفيضة؛ وا ممیع : ا مبراج, 


وال لمع :راو 








وكلاب محرّجة : مقلدة. 
وقیل: المج : نصيب الكلب من الضّيد. 
والْحمرْجُوج : الثاقة الوقّادة القلب. وهي من الرع : 
الشّديدة الباردة . وناقة زجج : بعناء. 


والترج: الغضبان. ورجل خرج: لابعرج القتال, 





والمرجة : ذأ من ام صفیرة, وحرجوا لک 
وَربروھا: بعئی, 


وَخرع عليه الشہًور: حَرُم, وحرجّت الصّلاۃ؛ 





وأحرجتہا: حرّمتها. 
والحرّج : مايوضع فوق النّمش للنساء. وهي خرقة 
مَسْدُودة على رأس اران . تخد لصيد رئال امام . [ م 
استشہد بشعر] Gt‏ 
الخطابيٍ: واْحَجَة: الکلاب اي علہا قلائد, 
والميزج قلادة الكلب 








(Ar 
والحراجيج : واحدتها حُرْجُوج. قال الأصمعيّ‎ 

هي الطويلة , وقال أبوعمرو: هي الناقة الّامرة. 

0٤ ۱‏ 
الجَوهَريّ : مكان خر ورج أي ضبق كدير 

التجرء لاتصل إليه الراعية. وقرین یل ره 

صَيْقًا حرجا و(حَرٍجًا) وهو بنزلة الوَحَدٍ والوَجِية 

77 1,11100 واحد وف 

خرج صدرہ حرج حرجا 

مرَجة : الججماعة من الابل. 





وا 
والرجة: بجتمع شجره وا ممع: حَرْحٌ وحرّجات. 
ويجمع أيضًا على جراج. 

وأحرجه, أي آقم 

والتحر يج :التضييق. 

وت آي تام 

وأحرّجه له .نيمه 








حدع/۲۹۷ 


ولج امجح والرجُوج : الناقة الطويلة على 
وج الأرض. وأصل الْحُرْجُوج: رْجُج. وأصل 
: وا مع :ا ھراجیج. [واستشہد 
۲٤٤ 1‏ 





لیے خر 
بالتمر ٤‏ ما 

أبن فارس : الحاء والزاء والجيم أصل واحد, وهو 
معظم الباب, وإليه مرجع فروعه؛ وذلك تمبمع المي 





فنه ار جمع حرّجة ؛ وهي ممتمع شجر, ويقال 





في الجممع : حررّجات . ويقال : حراج أ 
ومن ذلك الحرّج : الإثم. والحرّج : الطتيق . قال الله 
تعالى: ومن يرد أن يُضِلَهُ بعل ضذز 
عي 
أويفأل: حرجت العين تحرج , أي تحار 








وتقول: رج عل ظلثك. أي حَرُم, 

يقال أحرجها بعطليقة. أي حرّمها. 

ویقولون: اُکھا بالُحْرٍجاٹ: سریدون بئلاث 
تطلیتات. 


والممرّج: الشرير الذي تمل عليه الموق. والمِحقّة 





حرج 

وناقة حَرجٌ وخرجوج: ضامرة؛ وذلف تداع 
عظامها ولحمها. وم ترچ الرجل الذي لايكاد ّح 
القتال. 

وما شد عن هذا الباب قولهم: إن المج الوَدَعَة 
وا مع: أحراج. ویقال: هو نصیب الکلب من حم 
العّید.] 

ویتال: الیزج: ابال سب est‏ 





۸ / العجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


التعالبيّ : فصل فى عوارض المين.. حرجت 
عينه.إذاحارت. [#استشهديتم] ۸۲0۱ 

ابن سيده: اليزج والترج :الثم . امارج : الم 
آراه عل اسب لته لافعل لد 

والمرّج والمرج والمُتحررج : الكافٌ عن الإثم. 

والممرج : الضّيق. 

والمترج » الذي لايكاد يبرح القنال 

المج , المضيّق عليه . وكأنّ لمج الذي لاببرح 
القتال مضیّق علیہ 








والمرج, الذي لاينهزم, کأّہ بضیق علیہ المڈر فی 
الاتہزام 

والٍج, الدي ناب أن ینقڈم عل الأپ ۷تت 
ضيق أيضًا. 





وخرچ بده لجا عن ميق وا ديب 
وضيّق عليه. وأحرّج الكلب والشيع: ماه ال مق 
فحمّل عليه. 

حرج الغبار فهو حرج : ثار في موضع ضبق فانط 
إل حاط أو سند 

ومكان حرج وريج : ضيّق. وح حت عينه 
حرجا: حارت. 

دخرج علیه اللخور حَرجا: نا آصبح قبل آن 
یتسکر, فحرّم لضیق وقته. 

وخرجّت القلاة عل الرأة حرجٌا: خرست رهو 
من البق لأنَ الشّيء إِذاحَرُم فقد ضاق, 
والممرّجة: الفيضة لضيتها. وقيل: الجر للا 
0 تكون بين الأشجار لاتمل إليا 








الآكلة , وهي مارعى من المال؛ والجمع من ذلك كله 





حرج وأحراج وجراج 

وهي الهاريج أيًا 

وقيل: المرجة تكون من الكمر والح والقوسج 
وَالشلّم والذر. 


وقیل: ہو مااجتمع من السّدر والریتون وسائر 
التّجر. 

وقيل: هي موضع من الغيضة تلتفّ فيه شجرات 
اقدر رمية حجر 

قال أبوريد: ميت بذلك لالتفافها وضيق المسلك 
فيها. 

وا زجة: مائة من الیل 

ورکب الرّجة. آي الطریق, وقیل: مظمه, وقد 

حم 

والرّج ؛ سرير يحمل عليه المريض أو ال 
وقیل: ہو خشب يُشدٌ بعضه إلى بعض. 

والحرّج: مركب للنّساء والرّجال؛ ليس له رأس. 

والحرّج والميزج : الشخص. 

واج من الیل التي اركب ولايضعربها الفحل 
ليكون عن ا إا هي مقر 

والحرج والمرْجُوج : الناقة الجسيمة الطويلة على 
وجه الأرض , وقیل: لد 














وحرج الرجل آنیابه مرها حزجا: حلكّ بمضہا إلى 


بعض من ار 








والميزج : القطعة من اللّحم. وقيل: هي نصيب 
الکلب من الصّيد؛ والجمع : أحراج 

والميزج : الوَدعَة؛ والجمع: أحراج وجراج. 

والميزج , قلادة الكلب . وا مع: أحراج وجِرَحّة 

وا ڑج: موضع معروف, [واستشهد بالشعر ؟ 

۳.۳ 

بید. (۴۹۰:8) 

الراغب : أمل سح والتراج: بستمع اليء 
و تور منه ضیق مابينهها » فقيل للضّيق: حرّج ٠‏ وللإتم 





حرج . [#استشسهد بآيات وقال:] 
واُتْمَرِج والمنْحَوب: المُتَجَنَبُ من الحرّج. 
رالوب 


التطقري: خرچ صدره حزجاء وصد ل حرج 


MN 





وخزح. 
وأحرّجني إلى كذا: ألجأني فخرجت إليه. وأحرح 
التبع إلى مضيق حت أخذه. 
وأخرج كلبك فإلّه أدعى له إلى الصّيد . أي أشهم له 





من الصّيد . وأطعمه حِرْبَه منه, أي نصيبه. 

وكلاب مُحُرّجَة في أعناقها الأحراج . وهي 
او لاحد: چزج. 

ومن الجاز: وقع في ارج , وهو ضيق الأنم, 


وحدث عن بني إسرائيل ولاحرّج. 





ات 
وخرجت الا على الحانض. والشحُور على 
الصّائم لما أصبح. أي حزما وضاق اُمرصا 


وظلئك عل حرج 


وأحرجت فلان 





ي حرام مضيق. 


جبع/۲۹۹ 








زج من کذا: تم 
وحلف قلان باَُحْرِجات, وهي الیان اق 





وکتتها باخ جات. أي بافلققات اللات 

وَحْرِجّتٍ المين: غارت فضاقت عليها منافذ 
لیر 

وناقة حرّج وَحُرْجُوج : ضامرة. 

ودخلوا في الحرّج. وهو مجتمع الشّجر متضايقه, 
رهم في حرّيّة ملتقّة وحرّجاتٍ وجراج. [/ استشهد 
بشمر] 

ودونہ جراج من الام 

واخرنجمتالایل: اجتمست وتضانت. [واستشید 
الم ٤‏ مرات] 

في قصّة بدر: عن معاذ بن عمرو بن الوح رضي 
آله تعال عنه قال : «نظرت إلى أبي جهل في مثل 
الرّجة ...» الحرّجَة: الفيضة لق تضايقت لالتفافها, 


الأساس البلاغة: 01:۸ 


من المرّج وهو البق الاق ١‏ 1۳۷۳ 
الطَِّْسي: المج والترج : آضیق البق 
ri‏ 
المد 





الح وقال:] 

ومنه الحديث: «حدّنوا عن بنی إسرائيل ولاحرّج», 
قال بعضهم: أي لاحرّج إن لم تُحدنوا عنهم . لأنّ قوله ل 
في أوّل الحديث: «بلغوا عقي» على الوجوب, فل] أنتع 


ذلك قوله: «وحدئوا عن 





ی اسراشیل ولاحرع» 
أعلمهم أنه ليس على الوجوب ولكنّه على التوسعة, 


۱۱ /العجم في فقه لفة القرآن... ج‎ ٠١ 


وهذا تأويل بعيد. 

وقال 
توا عتهم ماسمتم. وان استحال آن یکون في هه 
الأمة مثل ماروي: أن نیبم تطول. واثار شغزل سن 
التاء فتأکل القربان. لیس آن بجدات عنهم بالکذب. 
ویدل عل صحّة قول ال 
الزوایات عقیب المدیت: «فِن فيهم العجائب». [إلى 
آن قار:] 

عن رنه قال قال رسول اف «حدئواعن 





افعي [في ممنى الحديث |: أي لابأس أن 





بني إسرائيل ولاحرّج. وحدنوا عت ولاتكذبوا عليه 
قال: و 
حمعته, حمًا كان أو غير حق» م يكن عليك حرج . لول 
مهد ووقوع | 

وا مدیث عن رسول اق کل لا 





أن الحديث عنهم إذا حُدَنْتَ به فأدبته کیا 









يرى أنه كِب , فهو أحد الكاذيين». قال: فإذا مدنت 


بالحديث يكون عندك كَزْئا. م تحدث به فأنت یه 
الكاؤبين في لمأثم. 

في الحديث: قم وَفْدُ مَدْجِجٍ على حراجيج» 
ا مراجيج : جمع حُرْجُوج . قال الأصمعي: هي الثناقة 
اللويلة, وقال وعمرو: هي اشامت وفیل: حي 
الوقادة القلب . ويقال: هو الذّاهب اللّحم حقّ يتقوقس 
وكذلك ارجح , واليرجُوج أيضا: الج الباردة. 


في حديث يوم حُنَين: «شركوه في حَربجَة» أي 











MANY 


: ومن أحاديث المج قوله في قتل 


شجراء ملس . 
ابن ال 











حرج أي يق إن عت إلينا. فلاتلومينا أن تق 
عليك بالتتتع والطرد والقتل. 





ومنها حديث اليتاى: «تحرّجوا أن يأكلوا ممهم» 
أي يقرا على أفسهم. وتمرج فلان, فمل فع 
يخرج بہ من الڑع: الام والقیق 





وجراج افظلیاء بالکسر : ماكنف منها وتراكب. 
وحارج : موضع على ساحل المن. 
ويقال للغبار السّاطع المنضمٌ إلى حائط أو سند قد 





کے کک ی ی و چ کی ا 


وَالحُرْبَةٌ: اللو الصّغيرة. [واستشهد ب الشّعر 
ere‏ 





باب ٭تعب٭ 


ضاق, وخرج الڑجل:أئم, وصّدژ خرج:ضیّق 





خی: م 

وزج الانسان رجا - هذا معا ورد فظه ال 
لمناه -والراد: فقل فلا جانب بهالمرج, کب 
تمدّث , ذ فمل مایخرج به عن اینت. [استشهد بقول 
اقم 

الفيروز اباديّ ؛ ارج عر كة؛ المكان الشَجّق 
الكير الجر كا مرج ككَيف؛ والاکا یڑج بالکسم ؛ 
والنّاقة الضّامرة والطّويلة على وجه الأرض . وخِيطاً 
703 یت نمع الب 
وللجماعة من الإبل. وا رمة وفلہ خرج, ومن الب 
ای لائرقب ولابضر با ااشحل لیکو ں نگ 
وال موضع. 

وبالکسر : ایال تُب 
على حبل لتَجفٌ؛ جمعہ کجبال, والودَعّة: وک مر 
ققد به. ونصيب الكلب من الصّيد. 








OY 








رکف :اي لایکاد جرح من القتال, 
وأحرّجْتُ الّلاة: حزمتها. وفلاا: مه . وإليه 





المین كفرح : حارت . والصّلاة: رمت 


شديدة اله 





وحارج: موضع. 
وراج القلاء بالكسر : مكف منها. 


والوجُوج: الثاقة السمينة الويلة على وجه 





والتحريج: الضبيق. 

والحوْجَة بالضّمْ: الدَلوُ الصّيرة 

لین :ومکان رح بكسر الزاء. أي ضييق. 

وقوهم: «تمرّج الإنسان ترجه قبل: هذا عا ورد 
لفظہ مخالف لمناء, والراد فقل فلا جاب به احرج 
كما يقال: تام وتهجد إذا ترك الهجود. 

ورج عل ظلئك. أي حرم 

وخرج فلان: إذا هاب أن يتقدّم على الأمر. 

وفي حديث الشّيعة: «ولايكون منكم مرج الإمام, 

4 یسمی بأھل الصلاح» كأ 
ألجأء. وحاصل الممنى لایکون منکم 
لجو الإمام إلى ما بكرهه . كأن يغشى أمره إلى ولاة 
الجور, فإنّه من قعل ذلك بالإمام فقد سعى بأهل السّلاح. 

ومله قوله بلج : «من نزل بذلك المغزل عند الإمام 
غهو رج الإمام. فإذا فمل ذلك عند الإمام. يعني ألجأء 
إلى أن يُلعن أهل الصّلاح من أتباعه المقرّين بفضله», 

نيما 

احرج الطيق أو أضيق الضّيق. 
خرج حرجّا: ضاق, واشرج:ال۵ٹ. _ (1: 1548 
محمد اسماعیل إبراھیم: حرج صدزہ حرَجًا: 


)۸0 











راز 
مَجْمَعُ اللفة 


ضاق ضيثًا شديدًا. فهو خر 
وأحرّج غيره: أوقعه في المشقّة . أو صيّره إلى ضيق 
والحرّج : الإثم, أو المشمّة, أو الضّيق الشّديد. 


۲ / العجم في فقه لفة القرآن... ج 1١‏ 


ولاحرّج عليك,أي لاثم ولاذنب عليك. (9: ۱۲۷) 






والصّدر, أي ضيتّها, 
وس مان احرج 
١‏ غیضة الشجر المللّة, لایقدر حآنبظر فا 
۲-من الوق: الضَامرة, والکتازة لمسيمت, 
۲ الّی,قالتمای نی لیة: ۱۲۵. من سورت 
الأنعام : يبل صذرة تًا كرجا 








4 الإمء جاء ني الآية: 1١‏ من سورة الور 





والصّواب: قضى يومه متنقلا بين الأحراج . أو الوح 

أو المحرّجات. أو الحيراج . والمفرد. حرجة» وهي أصغر 
عن الغابة, وتللق الرّج على المفرد والجمع 

(معجم الأخطا 

المُضطْفَويٌ : والظامر أن الأصل الواحد في هذه 





نهر 6 











الماذة: هو ضغطة ممنوية تحصل من الم واتکلت 
وتمقل المشقة 

وأا البق والتجمع والميرة والتحريم. فهي من 
آثار لك الوم 


وأما الناقة الضّامرة, فكأتها وقعت في ضغطة 
ومدئة 


يويد هذا المعنى جمع الصّيق واحرج نی: و 








.> الأنعام 


۵ أي یکون صدره غیر منشرح لااطمشنان فیه بل 





ولاعلى الْمريض حرج النتح: 17, فلايقعون في 
ضغطة من توجّه تكليف ومشقّة عليهم, 

وَمَاجَقلَ عَلَيكُْ ‏ لین من ع4 افج: ۷۸ 
آي لایرجب حدوث ضنطة من توبنه تکالیف شا 
وتحميل أمور نشق. 

والفرق بين الّغطة والحرج :أن الحررج يسشممل في 
ويه سور شائة معنوّة كالتكاليف والوساوس 
لخي ركبا أوالضّغطة في المسوسات. 

ربقل المج : الوسع والطمأنين والشترح .كا قال 
ِا الف تنما إلا شماه البقرة: جم 
ربکا تن و4 الزعد: ۲۸, رورت 
ضذری4 طہ: ٢٢‏ 











WNN 








الصوص التفسيري 





أبن عباس : من ضيق 
ونحوه أکثر الفشرین 
عبد الجبار : «قابُريد...» يدل على أنه تعالى 


کے کچ وک 


الابريد تكليف مالامطاق. لألله ننى أن يريد ماب 
ر اق تق 





على ا مكلف فعله , وإن كان قد بيكنه أن بفعل إذا التزم 





فبأن لابريد مالاْطاق, ويتعدّر ضله على كل 
وجه أو u‏ 

فدلّ تعالی بذلك على أله ل به 
بالهارة والماء معوز بل ومع فألزم اتيم بالموجود من 
الراب فكيف بصح مع ذلك أن يقال: إن تعالل 


عل المكلّف 








المرء الٍیان وسائر الطّاعات وهو لابطيقه! 

(تغزيه القرآن عن المطاعن: 1١١‏ 
: والحرّج: اليق. والحرّجة: الشّجر 
المت المتضايق؛ ومنه قيل يوم بدر في أبي جهل: إنه 
كان في مثل الحرّج من الّماح. ويجري مع ممنى هذي 
الآبة قول النِيّ##: «دين الله يسر», وقولہ: مُت 
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والشّيء المذكور بقرب هو أمر الثم والرخصّة كا 
وزوال ا رج في تحتل الماء أبدا. ولذلك قال أسيد 
ماهي بأوّل بركتكم ياآل أبي بكر. 
القَخْرالوَاي : قالت المعتزلة: دلت الآية على أن 
تکلیف مالاْطاق لابوجد, لأنه تعالى أخير أنه ماجمل 
عليكم في الدّين من حرج . ومعلوم أنّ تكليف م 
أشد أنواع احرج . قال أصحابنا: ل كان خلاف المعلوم 
عحال الوقوع فقد لزمكم ما ألزمتموه علينا. 
.أصل كبير معتبر في الشّرع. وهو 


لاتکون مشروعة, ويدلّ عليه 


Me: 











بكم انر ابرة: ۱۸۵ ويدلّ عليه من الأحاديث 
قولهي: «لاضّرر ولاضرار في الإسلام» ويدلّ عليه 
أيضًا: أنَ دفع الطعرر مستحسن في العقول. فوجب أن 
ايكون الأمر كذلك في الشرع. لقوله لا : «مارآه 
المسلمون حسنًا فهو عند الله حسن». 
وأمابيان أن الأصل في المنافع الإباحة. فوجوه: 
أحدها: قوله تعالى : خَلَقَ لَكُمْ مَافي الْأَرْضٍ 


میاه ابقرۃ: ۲۱ 








وثانها: قوله: ال کم الط 





هذان الأسلان فمند هذا قال نفاة الا 





٥‏ إابنة أسلا إلى القياس في الشرع. كل 
ات تفع فحكها الفصل إن كان مذكورًا في الكتاب 
فن کو اراد . وإن لم يكن كذلك . فإن كان من 
الأصل في 
ان كان من باب المنافع أبحناه بالدّلائل 
اله على إباحة المنافع , وليس لأحد أ يقدح في هذين 


الأصلين بعيء من الأقيسة. لأنَّ القياس الممارض 





باب المضارٌ حرّمناء بالدّلائل الدالّة على أن 





المضارٌ الحرمة. 





هذين الأصلين يكون قياسًا واقمًا فى مقابلة النَصٌ , وأ 
مردود, فكان باطلا. 
۲ 


(4: 





الصّعيد عند فقد الماه. والإرادة صفة ذات, وجاءت 


بلفظ الضارع مرا اة للحوادث التي تظهر عنها. فإنّها 


سلجم ن فقه لفة اترآن... ۱۱ سے 


تجيء مؤتنقة من ني ا حرج ووجود التطهير وإقام الّممة. 
:۳۹ 

السّمين: زاد (ين) في الإيجاب. فى قوله: سن 
وان یکن اق 
واقسکا عل فعل اشری. وین وج4 سغبول 
اد وا صلقی 


. ولين) مزيدة فيه‎ ٠ 





خَرَج» . وساغ ذلك, لاله فی 





قیعتی لواحد وهو ین خر 


كا تقدم. یی میک حید ببعل. یز آن 





یتعلق باخژع) ewin‏ 
مثله الألوسي . AN‏ 


شب < ین خزج4 مفعول (رید) حذوف , واللام 
لعل أي مايريد ام اوه واضسل وا 
تضیا علیکم, و زندة والفعول «آن بجمل» 
۹:۹۱ 
رشید رضا: مانقاء اله تعالى من احرج كفا 
من قواعد الشربعة وأصل من أعظم أصول 
ین نی عليه وتتفرّع منه مسائل كثيرة . وقد أطلق 
هنا نفي الحسرج , والمراد به أل وبالدّات: مابتملق 
بأحكام الآية, أو با تقدم من لمکم من ول تور 
وثانيا وبالتبع : جميع أحكام الإسلام, وهذا لم يقل 
مايريد لله ليجعل عليكم من حرج فيا شرّعه لکم من 
أحكام الظهارة ملا. لا حذف المتعلّق يؤذن بالعموم, 
وقد صرح بنی ا مرج من الدّين كله في سو, الج 
۸ فقال: وَجَاجدُوا نی الو ۳ 












نووا شُجَداۃ عَل الاس 

فا صرح في هذه الآية 
لأ سورة اج من التور اک اي 
الإسلام وقواعدہ الكلية. وهي تدلّ عل القيام يما 
لاب منہ من عزائم الأمور, لیس من الحسرج في شبيء, 
لہ نق اٹشرج بعد الأسر بالمھاد قی سبیل اللہ حدق 
الجهاد, وهو يذل الجهد في الآريق الموصل إلى إقامة سنن 
اله تعالى وحكلته في خلقه . وكل مابُرضيه من عباده من 
المق والحير والفضيلة , ولايصمد الإنسان إلى مستوى 
كاله إل بيذل المد في ممالي الأمور. 

وا شرع هر البق ولد فا ره ريع أو 
اکور من نفمه , كالإلقاء بالأيد: إلى التهلكة , والامتناع 
مك سبد ارمق بلحم الميتة أو الختزير أو المخمر, ان لایجد 
غيرهاء كاستعيال المريض الماء في الوضوء أو الفسل مع 
ةر . وكذلك استعماله في البرد بهذا القيد. أو 





كَبيًا 


ید 











ت أصول 








فیا یکن إدراك غرض الشّارع منه بدون 
آخر کالظیام فٍ الرض والشفر. وقد صرح القرآن 
الحكيم بعد بيان فرضية الصيام وال خ صة للمریض 
والمسافر بالقطر أنه يريد بعباده اليسر ولايريد بهسم 
اسر 

وقد بنى العلماء على أساس تفي ا سرچ والسر 
وإئبات إرادة از تعالی الیسر بالعباد قی کل ماشرّعہ ھم 
ذة قواعد وأصول, فرّعوا عليها كثيرا من الفروع في 
العبادات والمعاملات . منها: إذا ضاق الأمر اتّسع , المشئّة 
تجلب التيسير, ده المفاسد مقدّم على جلب المناقع» 


في وقت 











لور مارم لس اريم بباح للنحاجة 
بحث حول العرف وانتقد الفقهاء. لاحظ «ع ر ف»] 
n‏ 

الراغی : أي مايريد لله ليجمل عليكم فب| شرّعه 
لكم في هذه الآية وني غيرها حربًا ما, أي أدنى ضيق 





ول مشق لأنّه تعال غنّ عنكم رحيم يكم. 
فلايصرّع لكم إلامافيه الخير والَقع لکم. _ )٦٤:٦(‏ 
نحو, عبد الكريم الخطيب. 0 





امزج: البق وال والشرر حرج 
ومنه الأذى والمرض وذهاب المال. والإسلام 











لا وفيه خير وصلاج٠‏ 
ومانهى عن شيء إلا وفيه شير وفساد. وإذا كان| في 
القّيء الواحد جانبان : نفع وضعرر, ينظ : فإ نكا تالف 
أكبر فهو مطلوب, وإن كان الور أكبر فهو منهي عه 
فالمبرۃ دائنا بالأكثر. ومع التساوي فالخيار في الفعل 
والترك. [ماستعهد بآبتي الأفال: ١‏ «إذا غاكم ا 
4 والیقر:: ۱۸۰ ۳:۳۱ 

لطبابانی: دخول لین عل مضول تاره 
التأكيد ال فلاحكم يراد به الحسرج بین الأحکام 
الدَينينة أصلاء ولذلك على التي على إرادة الجعل دون 














نفس الحرج. 
وا حرج حرجمان: حرج ييعرض ملاك الحكم 

ومصلحته المطلوبة, ويصدر الحكم حينئذ حرجي بذاته 

التبعيّة ملاكه. كبا لو حرم الالتذاذ من القذاء أغرض 


حصول ملکة الّعد, فالحكم حرجي من رأس؛ وحرج 





۳۰٠/ج‎ 


بعرض ا حکم من خارج عن اُسباب اتفاقیّة. فیکون 
بعض أفراده حرجيًا ويسقط الحکم حسینثذ فی شلاك 








الأفراد الحرجية لاني غيرهاء کا لاحرج فیہ, کمن 
يتحرّج عن القيام في اللا مرض يضارّه معه ذلك, 


ویسقط حینلذ وجوب القيام عنه لاعن شبره كن 


وإضرابه تعال بقوله: «ولكن يريد طهر 





على أن اراد بالية ني الحرج لذي في املاك. أي أن 
لمکم الق مها علیکم لیست برج ید 
رض افري اوذلك لأنّ ممنى الكلام أن مرادنا بہذہ 
اكام المعولة : تطهيركم وإقام العمة وهو الملاك. 
لان لس عليكم ونرّجكم, ولذلك م وجدنا الوضره 
والفسل حرجيّين عليكم عند فقدان الماء. اننقلنا من 
یجاب اُلوضوء والفسل إلى إعباب النيمم الذي هو في 
وسمكم. وم يبطل حكم الطشهارة 
تطهيركم وإقام التعمة عليكم , لعّكم تشكرون. 
۲ 
مكارم الشيرازيّ : [عو الا رأضاف.] 
'يمنق أيضًا أنّ هناك من الأحكام الإطيّة مايظهر 
فيا الشعوبة والمشقة بذاتها مئل حكم الجهاد, إل أنه 
7 تتحمّق بالجهاد مع الصّعوبات 
فيه. تترجّح كقّة المصالح وأممَيتهاء 
ان آمامها 2 
الجملة القرآنية الأخيرة بقانون «لاحسرّج» 








رأس» لإيادة 



















یذکر؛ وقد مي القاتون 
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1١ج /المعجم في فقه لغة القرآن...‎ ٦ 


ویستنبطون منه أحکاما کتبرة ۳۱ 09۲ 

فضل ال : 
فقد أنزل الله شر یعنہ عل أساس تحقیق مصاغ الإنسان 
في الحياة ما يأمره به من الأفعال المنفتحة عل اخير كله 





ج4 في تكاليفه الملزمة. 





فی بسر وسهولة» وایماده عتا بفسد حياته ا ینہاہ عنه 


من الأعبال التي تُسيء إلى حياته دون أن 





0:۸ 








:إذا اجتمع أمران فأحبا لی لل ت 
انراررن ‏ پا 








إلا للأنبياء: «جعلهم شہداء على الّاس . وماجمل علیہ 
في الین من حرج, وقال: أدعوني اأستجب لم ۃٌ 
(القخرالرَازيّ ۷۳:۲۳ 








نحوه قتادة. (الَحّاس )٦۳٤:٤‏ 
أبوهرير ‏ الإشرٌ لذي كان عل بني إسرائیل 
وضع عنکم. لاس ۱: 10۳۱ 
مثله ابن عباس . (الواحديّ ۳: ۴۸۲) 


ابن عباس : من ضيق يقول: من لم سطع أن 
یسل قانشا فليصل قاعداء ومن لم يسطلع أن بصي 
مضطجمًا يومئ إیاء 
يق فجمل الله الكقارات عرجًا من 

لطبي الح 


هذا في هلال شهر رمضان إذا شان فيه الّاس, وفی 


(A) 





المج إذا شكوا ف الال , وفي الفطر والأضحى إذا التبس 


ملم علیہ ری ۲۰۷:۷ 
وه تن 0117 


إا ذلك سعة الإسلام: ماجمل الله فيه من الشّوبة 
والکتارات ات اي ۲: ۱۱۳۰۵ 
الضّحاك: جمل الدّين واسمًا ولم بجعله ی 
ار ۲۷:۱۷ 
کم ال من النساء مثنى وثلاث ودبلع» 
وماتلکت یلد . اي ۰۰:۱۲ 
الکلب : يعني الأأخص عند الضَعرورات كالقمعر 
. والإفظار عند امرض , والسفر 
(الواحدي ۲: 4۸۲ 
له ال (الواحدی ۰۳ 1۸۲)رالشن (۳: ۱۱۲ 
الطْبريّ : وماجمل عليكم ركم في الان اند 
تعتدكم به من ضيق , لامخررج لكم متنا ابعليتم به فيه . بل 
ومع عليكم . فجمل التوبة من بعض عطرجًا, والكقّارة 
من بعض ؛ والقصاص من بعض ؛ فلاذئب يذثب المؤمن 
إلاوله منه في دين الإسلام مخرج . [إلى أن قال:| 
وقال آخرون: معنی ذلك عجقل 


لین من خرچ من ضيق في أوقات فروضكم إذا 








والتيمّم , وأكل المب: 











التبست عليكم, ولكنّه قد وسّع عليكم حك ينوا 
لھا (۱۷: ۲۰۵ 
وہ الَّعلي (۷ا ۲۳۳), والواحصديٌ ٣(‏ ۲۸۱)ء 


والبعُويّ (؟: ٣٥۳)ء‏ والخازن (۵: ,)۲٢‏ والشَّربیفی (۷: 
۸. وشُبر :٤(‏ ۲۹۲), ونحوہ بتفصیل الا (۱۷: 
0۸ 








اج أي من ضيق, جعل لله على من لم یسعلع 
التيء الذي يقل في وقت . ماهو أخفّ منه. فجمل 
اللصّائم الإفطار في الف وبقصر الصّلاة آا سمل 
.وان يلق القعود أن 
جعل لجل أن يزوج أربئاء وجعل له 
ع لله عرُوجِلٌ على خلقه. ١‏ 








جميع ماملکته هينه فو 
کی 

الجضاص : قال ابن عباس : من ضيق . وكذلك 
قال ماد يحي به في كل مااختلف فيه من الحوادث: 
أن ماأَى إلى الضّيق فهو منقة. وماأوجب التوسعة فهو 
أولى. وقد قيل: [ثم ذكر نمو الطَبريَ] 
لہ : قال النَبيَوك: يعنت بالحنيفية 
الشمحة» وقد كانت الداند والعزام في ام :ی 


۲۷۲۱ 






لله هذء الأمة من المساعمة واللّين مال بط أحد قبلهة في 
خرمة تاه ورمة نيه له ها. ( أبن القر ي + 22 
جار : فإنه من أقوى مايدلّ على أنه تعالى 
لایکلف المبد مالايطيقه. لأنْهإذا لم يبعل في الدّين من 








رأفةً ورحة: فکیف يجوز أن 





يتوهّم مع ذلك أنه كلفه مالايقدر عليه له 

لم یفعل؟! 
الماوَژدئ: يعني من ضيق ؛ وفيه خمسة أوجه: 
أحدها: أنه الخلاص من المعاصى 
الثاني : افقرج من الأنيان بالكقّارة. 

له تقديم الأهلة وتأخيرها في الوم 

والغطر والأضحى . قاله ابن عئاس. 

السفر من القصبر والفطر. 


n: 











الرابع: أله رص 


ج/۳۰۷ 


الخامس: أنه عام لألله ليس في دين الإسلام 
مالاسبيل إلى الخلاص من المأئم فيه. 
وس :وال وأضاف:] 
وفيه من الذليل كالذي في قوله: (وَلَو اء ا 
متَعَكُم» البقرة: ٢۰٢۲ء‏ عل فساد مذهب الْجيرة في 
المدل. ومثله قوله : لَلَايكَلْتُ اف تلا ژشنها4 
et‏ 
الشّرع مبناه على الهولة , والذي به 
تصل إلى رضوانه وتستوجب جزيل فضله وإحسانہ, 
وتتخکص به من لیم مقابه واتحانه: یسپر من اگم 
لايسيتغرق كُنْه إمكانك. بممنى أنّك إن أردت فعله 
لقدرنت لیو, وإن لم توصف في ا مال بأئك مسعلیع 


۳۷:۱ 


rst) 











البقرة: ۲۸1 








عالیس بوجو فيك 
ترتع باب ای المجرمین وفع 
اواج خص رالکثارات والذیات والاروش. نموه 
قوله تعالى : بريد اف بكم اشر ...) البقرة: 1۸0 . 
er)‏ 
عَطيّة : ممناه من تضبيق بريد في شرعة الل 
وذلك أنه حنيفيّة سمحة ليست كشدائد بني إسسرائيل 
وغيرهم؛ بل فيها التُوبة والكذّارات والآخص؛ ونحو 
هذا ما كثر عدّء, والرّجة : الشّجر املتف التضایق. 
ورفع احرج لجممهور هذه الأمة ون استقام على 
متهاج الشرع. وأمَا التلابة والشُرّاق وأصحاب 
الحدود. قعلهم احرج وهم جاعلوه على أنفسهم 
٠‏ وليس فى اقرع أعظم حرجا من إلزام 
ثبوت رجل لائنین فی سبیل الله. ومع صحة اليقين 





1 
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وجودة العزم ليس بحرج Ore: ٠‏ 
نموه ملخّضًا أبو. WY‏ 





ابن القری: اج هو الیق, ومنه المحرّجق, 
وهي التجرات لته لاد لاسفاف شجراتا: 
وكذلك وقع التفسير فيه من الصّحابة رضي الله عنهم 
رحکی أقواطم قال :- 
فأعظلم حرج رفع الؤاضذة با یدی في أنفسها 





وكُقفيه , رما يقترن به من إطعر وضع كبا بينًا من قبل في 
سورة الأعراف وغيرهاء 
ومنها التوبة بالدم. والمزم عسلى شرك الود في 
المستقبل , والاستغفار بالقلب والأّسان. وقيل لمن قبليا. 
فاقوا آنمُسكم» اليهرف-41: 
ولو ذهبت إلى تعديد نعم لله في رفع ارج فال لرام 
ومن جملت أنه لايؤاخذنا تعالى إد سينا أو أخطانا- 





قد بين یسا فا قبل ذلك. 





وقد 





في الصّحيح عن عبد الله بن عمر وغيره 
أن رسول اله وقف في جة الوداع؛ فجملوا 
يسألونه. فقال رجل: لم أشمر فحَلَقتْ قبل أن أذبح 
فقال: دای زلاعرجچد فجاء آخر. فقال: لم أضمر 
فتترث قبل آن آرمي,فال: ام ولاحرج ».فا شئل 
يومه عن شيء مولأ إلا قال: اف ولأترج. 
فأعجب لمن يقول: إن الّم على من قدّم الحلق على 
التحر. والتي قد قال: ولاحرّج. ولفد ترت بي هذه 


اتازلة سنة تسع وفانين. كان معي مااستيسر من 





انمعرفت إلى الشحر. 





جاء الزین وسضر اقّدیي, فقال أصحابی : ننحر 











نو المقول. 

إذا تسعارض دليلان أحدهما بالحظر, والآخر 
بالإاحة , فن العلباء من مال إلى الاستظهار, وقال: 
يُقَمٍ دليل الحظر. ومنهم من قال: بُقدم دليل الإباحة. 
ويختلف في ذلك مقاصد «مالك», إلاني باب الڑبا: 
فیقدم دلیل امظر , وذلك من فقهه العظيم. 

وكذلك لو قام دليل على زيادة ركن فى العبادة, أ 
شرط . وقام الدّليل على إسقاطه. فاختلف العلماء أيضًا 
إفيه, فن العلماء من أخذ بالاحتياط , وقضى بزيادة 
اکن والشرط , ومنهم من أخذ بالخثّة . وقال بدليل 
الاستاط , ولم يعوّل «مالك» هاهنا على أقوى الدليلين 





بإسقاط , ورأیه هو لذي نراه , وقد مدنا 
فى أصول الفقه. فهنالك ير إن شاء اللہ 
إذاكان الحرّج في نازلة عامًا في الاس فإلّه يسقط, 





7 
خاضًا م يُعتبر عندناء وفي بض أصول 
اعتباره, وذلك يُعرَض في مسائل الخلا 





انه خذوہ بعون ال rtm‏ 
الطَبْرسي: [مل ابر وأضاف:] 

فلاعذر لأحد في ترك الاستعداد للقيامة وقیل: 
إن الله سبحانہ لم یضیّق علیکم أمر الین فان 
يكلفكم مالاُطيقون بل كلف دون الوسع , فلاعذر لکم ˆ 
في ترکه 0۷ 


القَخْرالَاي ٠‏ <دَمَاجَعلَ َل لین ین 








س 


حرج فهو كالجواب عن سؤال يذكر, وهو أنّ التكليف 
إن کان تشر اجک کر که شا ديد على 
الّس؟ فأجاب اه تعالی عنهبقول : وَمَاجَعَلَ ...> 

أباهريرة قال: كيف قال الله تعالى: 





روي أن 
...> مع أنه منعنا عن الرَّنى والترقة؟ فقال 
ابن عباس رضي الله عتهيا: بلى ولكنٌ الإمعر الذي كان 
على بني إسرائيل وضع عنكم. [إلى أن قال:] 

مالمراد من الحرّج في الآبة؟ الجواب: قبيل: هو 
ان بالررخص , فن لم يستطع أن يصق قا فليصلٌ 
جالسًا. ومن لم يسعلع ذلك فليويرل, وأباح للام 
الفطر في السّفر والقصعر فيه . وأيضًا فإ سبحاته لم یتل 
مي» من لوب لا وجعل له رجا مها پا 
بالثوبة أو بالكقارة.. 














مالايطاق , فقالوا. ف خلق لله الكفر والمعصية في الكافر 
والعاصي ثم نهاه عنههاء كان ذلك من أعظم الحسرج 
وذلك من بصع هذا المت. 

والجواب: خا أمره بترك الكفر , وترك الکفر یقتضی 
انقلاب علمه جهلة. فقد أمر لله المكلّف بقلب علم انه 
جهلا: وذلك من أعظم الحرّج , ولا استوى القدمان زال 
الشؤال. (wr r)‏ 


(re) 








دخل في كثير من الأحكام. وهي ما خم 
الله بها هذه الأنة. إن تقل أقوال وأضاف:] 
وماذ کرناہ هو الصّحيح في الباب. وكذلك القطر 


والأضحى. [م استشهد برواية] Wee‏ 






ارة إلى أله لامانع هم عنه ولاعذر حم في 
تركه ٠‏ أو إلى الخصة في إغفال بعض ماأمرهم به؛ حيث 
شق عليهم. لقوله عليه الصّلاة والتلام «إذا أمرتكم 
بشي ء فأتوامنه مالستطعتره ل 
2> آیوالشمود ۳۹۹۱ 

البُوسَويّ : أصل الحرج والمراج: بجتمع التّيء, 
تصوّر منه طیق مابينهه] فقيل للصّيق: حرج أي 
ماجمل فيه من ضيق بتكليف مابشق عليه إقامتہ, 





ولا بير أزال احرج في الجهاد عن الأعمى والأعرج 
يواد تة والراحلة . واذي لايأذن له أبواء. |إلى أن 
قال 


وف اتا لات التجميّة» أي اضيق في السير إلى 


اله والوصول إلیہ, لأنك تسیر إلى الله بسيره لابسيرك , 
وتصل إلبه بتفرّبه إليك لابتقرّبك إليد. وإن كنت ترى أن 





7٠١‏ /المعجم في فقه لغة القرآن.۔۔ ج۱۱ 


وُجد القتضي وارتفع نع 





إلى الإخصة في ترك 
بعض ماأمرهم سبحانه به حيث شقّ علییم. لقوه 3 
«إذا أمرتكم بشميء فأتوا منه مااستطعتمه فانتفاء ال مرج 
على هذا بعد ثبوته بالتّرخيص ف الغّك بمقتضى الشرع ٠‏ 
وعل الأوّل انتفاء ا حرج لبتداء. 

وقیل: عدم الحرج بأن جعل لهم من کل ذنب 
رجا بان رعخص هم فی الضایق وفتم علحهم باب 
اشویة, وشرع هم الكقارات في حسقوقه والأروش 





والدّيات في حقوق العباد. ولايخقى أن تعميمه || 
ونحوها خلاف الظاهر, وإن روي ذلك من طربق انہر 
یں لھا 


وفي «المواشي اا 








تعالى ل كان ROE EN‏ 

بحسب قدرتهم لامايليق به جل ولا من كل الوجوم 
وذكر الجلال الشيوطيّ: أنّ هذه الآبة أصل قاعدة 

اه تیلب 





یسیر , وهو أوفق بالوجه الثاني فيها 
٣‏ 
في جی اور یتک 
القيام به. كما كان على من قبلنا 
فالتعريف في (الّين) للاستغراق. 
سيّد قُطب: هذا الدّين كلّه بتكاليفه وعباداته 
وشرائعه ملحوظ فيه فطرة الإنسان وطافتہ. ملحوظ 
فيه تلبيته تلك الفطرة . وإطلاق هذه الطّافة والائجاه بہا 





UAL) 


إلى البناء والاستعلاء, فلاتیق حبیسة کالبخار المكتوم. 


ولاتطلق اطلاق ا یوان الغش esti)‏ 








تقرير كون لله عروجِلٌ قد يشر على السامین 
انور ال تم دم :ال 









لکل عُر یُسرا. وھذاالی قد تكرّر في سور عديدة» 
بقال: إِنّه مما امتازت به الشّريعة 





يحيث بصح أن ا 
الإسلابية عع قبلها. وقد أشير إلى هذا الممنى في ية 
سورة الأعراف : ٠۵۷‏ 

وما يصح أن بُذكر في صدد ذلك «باب الوبةه 
ي فتحه الله على مسعراعيه لكل اناس وفي كلّ حال. 
أعلى ماشرحناء في سياق سور الضرقان, مم تصلیل 
الأطببة المرّمة عند الاضطرار, والتخص الك 
المتتوّعة كالَيمَم وصلاة الخوف وتحلة البين, ثم إباحة 
الاستمتاع بزینة ا میاۃ للاّنیا والظّيّبات سن ا 
وحعع الحمظورات في الحنبائث والفواحش والبغي 
والشّرك والسنكرات من الأخسلاق الشخصية 
والاجتاعيّة. وإباحة كلّ عمل وتصيرّف للمسلم خارجًا 
عن هذا التطاق. وقد أشير إلى ذلك في آيات سورة 
الأعراف 8١‏ 78 و45 وعلقنا عليه 
التكرار. 

ولقد أراد فريق من المؤمنين الفلصين نبذ ايبات 
إلى لله فتهاهم ال 


: ۸۷, وقد کانوا 


























لني أحلها له زهدًا وتورّعًا 





عن ذلك فى آيات سورة الما 


تماحدوا فيا بينهم وحلفوا, فأنزل لله هذه الآية 





الإخراجهم من عهدة ين حلفوها. بتحريم ماأحلٌ الله 
على أنفسهم ولو كان تورّعًا وزهدا 
وفي سورة البقرة آية قرت أن لله لابكلّف نفسا إل 





وُسعهاء وأنّ الإنسان لايُسأل إلا ع صدر منه فعلا. 
0 تی 
عنہم من عمل مغایر ما أمر به بسائق ايان والخطاً. 
وبعدم تكليفهم تكاليف شديدة وإلزامهم ببإلزاسات 
حرجة ؛ كبا كان شأن الذين من فبلهم . وبعدم تحميلهم 
فوق طاقتہم. 

ولقد روی الفٹرون''' أحادیث في سباق هذه 


الآیة تقید أن 





له سبحانه وتعالى قد قژر ان یستجیب 
لهذا الّعاء الذي علّمهم إيّاه. وفي سورة البقرة 
في سياق آيات السّيام هذه المملة بريد ال بكم الث 
یر بكم امش وفي سورة المان 
آیات الوضوه هذه اس اه ال 
.4 حيث يتساوق بذاك اللقين القرآن 
الجليل الذي انطوى في هذه الآية . کیا هو ظاهر. 

ولقد ثرت أحاديث نبويّة عديدة في هذا اباب 
أيضًاء منها وصيّة اليك لمعاذ وأبي موسى رضي الله 
عنهما حينا بعنهما إلى ابن وهي «بشّرا ولاتنفرا ويسشرا 
ولاتمشرا». إثم استشهد بأحاديث أخر وقال:| 

وهكذا يكون التساوق تامًا بين الشلقين الق رآ 
والتلقين البويّ» ويُصبح المعتى الذي احتوته الجملة من 
المبادئ الممكمة في الإسلام . 
: هذا أصل من أصول الشريعة الإسلامية 
انتج فيه سعتها وليتها ومرونتها. وفي الحسديث: «إنّ 








N 





ف تا 











۷ 





رع /۳۱۱ 


دين ال سره لار فيه ولامشقة. وهذا هو ديين 
الفطرة. وقد فرع الفتهاء على هذا الأصل السديد من 
الفتاوى والأحكام في جميع أبواب الفقه. واستهر على 
ألسنتهم وفي کتھم: الضّرو 
ألصّعرورة تقدّر بقدرها. الضّعرر الأمدّ سزال بالضْرر 
الأخفّ. يتحمل الضَّرر الخاصٌ لدفع ضعرر عام, 

ومن أجلى مظاهر الیسر فی الإسلام أنه لم يقم بين 
الإنسان وخالقه أيّة واسطة, كما هو شأن الأدييان 








الأخرى ۳۵۱ 
الطَّباطَبائن : امتنان منه تعالى على المؤمنين بام 
إماكانوا لينالوا سمادة الدّين من عند أنفسهم! وبحرهم 





يرأ اف من علهم. (ذ وفشفهم فاجتباهم وجمهم 
یل رفع عنہم کلٗ حرج فی الُین متا سواء کان 
حرجا نی اصع ا حکم أُو حرجًا طارتا عليه اٗ 





شریعة سہلة سمحة, مل ےم إبراهيم الحنيف الذي 
اسلم رہ (EWEY‏ 

عبد الکریم الخطیب: من دذه ار سالة -رسالة 
الإسلام مع مافيها من دعوة إلى بذل الفس والمال. 








كل إنسان يحمل من تكاليفها وأوامرها قدر مايستطيع , 
وفي هذا القدر تحقيق لأدنى المطلوب. 

فق یاب المهاد متلاء ید مهاد بجاهدة الفس. 
وكقها عن العرّمات. وردّها عن الأعواء وام وات 
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فإله قريب من كل إنسان. إِنْه أقرب شيء إليه. 
لایتکلّف له مالا. ولاييذل له نغسًا. ومع هذا فهو 
درجات, يبدأ بالكفٌ عن الكبائر 
اللمم والصّغائر. 

ومن الجهاد مثلًا: الأمر با معروف والنهي عن المنكر . 
فهو بجاهدة بالقلب وباللّسان , لابالس ولابالمال. 

وفي باب الجهاد كذلك : رفع الله احرج عن الضّعفا. 
والمرضى ؛ وأصحاب العاهات ونحوہم, وأعفاهم منن 
الجهاد بأنفسهم, التوية: 11 

وقل مثل هذا في جميع أوامر الشّريعة وأحكاءها , 
نا شريعة قائمة على البُسر ورفع الحرج. نم ايخيجة 
بآياث وأحاديث] نات 

فضل اله: فقد آتاکم الیل بالشربند الهجت 
E‏ ال وت 


فيه, فهو يتناسب مع الطبيعة الإنسائئّة دون أن يحمل أي 


وينتهي بالانتهاء عن 








ضيق خارج عن ااستطاعة الإنسان وقُدرته. وكلّ 





مايحسبه الإنسان مسر في هذه الشّريمة التمحة, ماهو 
بعسرٍ أو ضيق إلا من بهرب من مواجهة التكليف 
بالالغزام اأذي يرفضه البعض , تَنقًَا من قيود المسؤولية 
مهما كانت. 

وقد استفاد الفتها. من هذه اققرۃ شاعدةً فتهّة 





الفتهاء بشكل تفصيلي عن هذه القاعدة من حيث 








طیمتہا ومواردھا وتفریعا: 


ذلك أو في مااختلفوا فيه. 

وقد رأى بعضهم أن الاضطرار الذي هو حدٌ 
التكليف الذي ترتفع به الحسرّمات, أو تسقط ببه 
الواجبات. هو بنفه الحرج الذي جات هذه الآ 
الرفمه. لأنّ الاضطرار الملأخوذ حدً) للتُكليف ليس هو 
الاضطرار العقل الذي نتوقف عليه الحسياة. بلى هو 
الاضطرار رق الّذي تضیق به حركة الحياة في الواقع , 
وتفصيل ذلك موکول إلى عله OY‏ 











٣‏ تاب ارز إلِيِكَ فلایکن ی ضنر خرغ 
الأعراف :۲ 


نها من القرآن 








أبن عبّاس: فلايقع في قلبك شاك 








لیس لف uv‏ 
نحوء بمید وفتاة ال ۸: 0117. والشَدَيٌّ 
rov)‏ 
الشخال: ۶۱ (شلي :۲۱۰ 
الحسّن؛ الطّیق لابن ززي (Mer‏ 


نحو أبوالمالية (التعلبىّ 4 8١؟),‏ وھ (۴ ۲۹۹). 





قال الله تبارك وتعالى: لفَلَملْكَ بَاجِعٌ نَمْسَكَ على 
تارجم ان واه الکیف:  ۳۰۰٣۵۱‏ 
٦۱ء‏ والقَعَي ۱۱: 4۲۲۳ 








Meg ل‎ 





(تاأویل مشکل القرآن: 44۸4 
ريي + فلاايضق صدرك ياحّد من الإنفارببه 





من أرسلتك لإنذارء به , وإبلاغه من أمرتك بإبلاغه 
ولاتشلكٌ في أنه من عندي. واصبر بالمضيّ لأمر الله. 
وائباع طاعته فيا كلك وحمكك من أنقال البوّة. كما 
صب ولمم من سل فا سا 

وا مرج: ہو البق في كلام العرب , وقد ينا مني 
دنه ی قوله: سنا خرخا4 با نو 














ذلك بشواهده وأ 
عن إعادته 

وقال أهل التأويل في ذلك :..لاتكن في شك من 
لاس ١‏ 

وهذا لذي ذكرته من التأويل عن أهل التأويل : حو 
معنى ماقلنا في احرج , فیه لایکون لا من 
ضيق الصّدر به. وقلة الانّساع لتوجيهه وجهته, التي 
هي وجهته الصّحيحة. وأا اخترنا البارة عنه يببعنى 






لأنّ ذلك هو الغالب عليه من معناه في كلام 

7 ۳۹ 
فس امرج: ایق, وفیه وجهان 
أحدهما: أن يكون لايضق صدرك بالإبلاغ ولاتخافن. 








فاعلم اف ور تاد 


یٹلغوا رأمي فیجملوه کار 





أي فلايضيقن صدرك من تأدية ماأرسلت به. 
وقیل أیٹا فلاتشّكَنَ فيه. وكلا التُفسيرين له 





الْمُممرِينَ» البقرة: /141. وتأويل: لقان كُنْتَ في 
شك ...» يونس : 45 فإنَّ ماخوطب بل نهو خطاب 
الأتته. فكأته بغزلة وفلاتشکُوا ولاترتابراہ, (۱: ۱۳۱٣‏ 


(to: 


نحو شير 
عبد الجّار: ورا قبل و:«لایگن نی ضذرق 

کم كيف بصم أن بقول لد ول وا مرج هو 
َال لایجوز عليه في القرآن؟ 














ولاخ من أمرتك بإبلاغه یا 
۲٥)‏ 


تحوہ الوأحدي (۲: ۸٣۳۵ء‏ والخازن :٢(‏ ۱۷۲). 











1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


أحدها: أنه اليق. قاله الحسكن , وهو أصله. [# 
استشهد بشعر] 

ويكون معناء: فلا 

والثاني: أنّالحرج هنا القك..ومناء: فلاتشا فيا 





صدرلهخو ال نومب 





يلزمك فيه فإ أل إليك لتنذر به 
واقالت: |قول ما1 O:‏ 
الطوسی: وتله: لا ..» بحتمل دخول الفاء 
وجهيت: أحدها: أن يكون عطفًا. وتقديره: إذاكان 





إل إليك لتنذر به فلايكن في صدرك حرج سنه" . 


فيكون عمولًا على معنى «إذاء وصيغة الي وإن كأن 
متتل للحرج . فال به مقاطب ني عن ال 
للحرج, وجاز ذلك اظھور العی أنّ اشرج لالنتهي: 
ہوکان مخرج له بردّه إلى نهي الفاطب أبلغ ‏ ما هيه من أن 
7 02] 
التَررّض له. [تم#ذكر مل الاوَزدئ] ۴۸:٢‏ 
الؤاغب ؛ قيل: و نبي: وقیل: هو دعا٤,‏ وقیل: 
هو حكم منه. نمو: أل نشْرَح لَكَ ضذر43 
والمُنخرج والمُنحوب: المُتجتب من الحرّج ولوب 


or) 








خر 

















تبلیغه , لأنّه كان يخاف قومه وتكذيبهم له وإعراضهم 
عنه وأذاهم. فكان يضيق صدره من الأداء ولابنبسط 


اله. فأمنه لله ونهاه عن المبالاة بهم. Me:‏ 





شرف الدّین (۳: 1۱۵), 





ابسن عطية: ٤هي‏ الي أن يبرم أو 
يستصحي من هذا الكتاب أو يسبب من أسبايه حربًاء 
ولفظ اللبي هو للحرج ومعناء لينا وأصل ا مرج 
الشیی. ومنه الممرجة : الشّجر الملتفّ الذي قد تضايق. 

وهالحرج» هاهنا يعم الك والخوف ولمم وكل 
ضبق ادر وعسب سیب الرج بُفگر ارچ 
. والضّمير في ١منْه)‏ عائد 





هاهنا. وتفسیره بقل 
عل الکتاب, أي بسیب من أسبابه. ولین) هباهنا 
لابتداء الغایة, وقیل: یعود عل الّبلیغ الّدي بتضئنہ 
معنى الآية . وقيل: على الابتداء. 

وهذا التخصيص كله لاوجه له؛ إذ الأفظ يعم 


الجهات التى هي من سبب الكنتاب ولأجله. وذلك 








وتكذيب المكدّبين. وغير ذلك vr:‏ 
الطَثرسيَ : دخول الفاء فيه يحتمل وجهين: 
آحدها: أن تكون عاطفة جملة على جصلة,. 


ك فلابكن بعد إنزاله في 





وتقديره: هذا كتاب أنزلناء 


صدرك حرّج. 





من الثبيان صدر الوجه الأنائي. والشحیح ماقي 


مجمع این فلاعظ. 








والآخر: أن يكون جوابًا. وتقد. 
إليك الكتاب لتنذر بہ... [فآدام و الرٌجّاج] (۲: ۳۹۵) 


الفَخرالرَازيّ : وفي تفسير الحرج قولان: الأول 


إذا كان أنزل 













متوجّہ إلى الحرج فا وجهد؟. 

00 ص- معان 
فعنى الآية ؛ فكن على 
يقين منه ولانساكٌ فيه , لأ اراد مرج ال 


لاتقم هنا فإنّك 





إن أقت را 





الف طبيْ: اخزع) أي 
بالإبلاغ. لاله روي عا 
توا رأسي 

قال الكيا: فظاهرء المي, وسناء نفي الحرّج عنه, 
7 صدرك ألا يؤمنوا به. فنا عليك البلاغ. 
وليس عليك سوى النذر به من 2 
کفرهم. ومتله «لعْ اج تفشك آل بكُولوا 


.أي الاب 





قال: إل اف 


فیدعوه یره المدیت, رجه ملم 








أو 








اك الكفر وأا هو شك البق وکذلك: ۶ 
تمیق درك با بثوآرن» امجر: ٩۷‏ 

وقيل: الطاب لي جا والراد آئتہ. وفیہ بعد 
لإنذار. أي أنزل إليك 


الكتاب كدر به فلايكن في صدرك حرج منه: فالكلام 









ح ج/٣۳۱‏ 





فيه تقديم وتأآخیر, وقیل: للّکذیب الّذي بُطيه ق 
الكلام, أي فلايكن في صدرك ضيق سن تکذیب 
المكدّبين له. 09 
البييضاويّ : أه قان اناا حرج الصّدر أو 
ضبق قلب من تبليغه, مخافة أن تكدّب فيه أو تفط في 
القيام بحنه . وتوجيهه المي إليه للمبالفة . کقوطم 
«لاأريتك هاهناء, والفاء تحستمل العطف. والجواب: 
فكأته قيل: إذا أنرل إليك لتنذر به فلايعرج صدرك من 











en 
شاف‎ 
وتوجه هيال ار كقوظم: «لاريئك هاهناه.‎ 


لكام نهيه عن الكون بحضعرته. فإِن ذلك سبب 









أمر لليبشركين , وإنّه في الحقيقة أمر للمؤمنين بأن 
بغلظوا على الش رکین. 
کُر الحرج هنا بالل وهو تفسیر 
قلق. کر نو انش وا أن فال[ 
رقبل: الحرج هنا الخوف. أي لاتضف مهم وإن 

قالوا: ويحتمل أن يكون الخطاب 
له ولأمته. والاهر أن الشَمير في (يسنها عائد على 
قيل: على التبليغ الذي تضئنه المعنى. 

وقيل : على التكذيب الذي دلّ عليه امعنى . وقيل : على 
الإنزال. وقيل : على الإنذار. [مذكر قول ابن 2 
:۳۹۹ 


0.۸ 








كذّبرك وقالوا 

















١١ج /المعجم في فقه لغة القرآن...‎ ٦ 


يلازمه من الحرّج , فإ الشّالدٌ يعتريه 
أن امٹیئن پ 
ساحته عليه الصّلاۃ والسّلام: وماقد يقع من نسبته إليه 
في ضمن التہي. فعل طریقة التي والإهاب والب 
في التنغير والتحدير بإيهام أن ذلك من القبح وا 
بحيث ينهى عنه من لاکن صدورہ عند ألا فكيق 






انشراحه وانفساحہ. مبالغة في تغز 








بمن يمكن ذلك منه. 
والنرین للْحقیر, وا مز انا ملق باخرج) 





بمحذوف وقع 





یقال: حَرِج منه؛ أي ضاق به صدر 


عقا به. أي حرج كائ منه, أي لابكن فيك سافي 





أو في كونه كتابًا معزلا إليك من عندء تعالى, 





الب ماد به لبي عن التببد. شيكون فقآل نميه 











عليه الصّلاة والّلام عن تعاطي مايُورث الحسرّج, 
۳ 
وقبل: الخرج على 


صدرٍ من تبليغه مخافة أن يكذّبوك, وأن 


أي لا 






بحقّه , فإنّه عليه الصّلاة والتّلام كان يخاف تكذيب قومه 
له وإعراضهم عنه. فكان يضيق صدره من الأداء 
ولاينبط له, فآمنه الله تعالى ونهاه عن المبالاة بهسم. 
فالفاء حيثذ لل نيب على مضمون السملة أو على 
ن كلا منهها موجب للإقدام عل القبلي 
وزوال الخوف قطمًا. وإن كان إيجابه الثاني بواسطة 





الإخبار يه. 


vr: أل‎ 





ووه ملخا ووي (rtm)‏ 
الآلوسيّ : أي شك , كا قال ابن عباس وغيره 
بوأصله :لتق . واستعماله في ذلك مماز كا فى 
«الأساس» ‏ علاقته اللزوم, فان ال يمقريه ضيق 
الصّدر كا أن التيئن يعقريه انشراحه وانفساحه. 
والقرينة المائعة هو امتناع حقيقة الحرج والشّیق من 
الكتاب , وإن جوّزتها فهو كناية. وعلى التَقديرين هو قد 
عُرفيَة في ذلك كا قاله بعض الحمّقين. 

وجُوز ان یکون باقيًا على حقيقته لكن في الكلام 

مضاف مقدّر کخوف عدم القبول والّکذیب: 


















كان يخاف قومه وتكذيبهم وإعراضهم عنه وأذاهم له. 


نه لق حود: ۱۲. وللاوّل: «لا کون من 
€ اليقرة: ۱۶۷ وقد یقال: له كناية عن 


الخوق, والخوف كما يقع على المكروه يقع على سببه. 

ثم ذكرنهو أبي الشعود في «توجيه التي إلى 
المرج» وأخاف:] 

والّذي ذهب إليه بعض الحمتّقين: أن الراد هي 
افخاطب عن المرّض للحرج بطریق الكناية ,وه من 
قبیل ؛ لا ینک ہاہناء فٍ ذلك .مان عدم کون الشرج 
في صدره من لوازم عدم كونه متعرّضًا للحرج. كا أنّ 
عدم الرّؤية من لوازم عدم الكون هاهنا, فالافي لكونه 
من قبيل ذلك إن أراد الفرق بينه|. باعنبار أن المراد في 
أحدهما الي عن الشبب والراد المسب وفي الآخر 
بالمکس, فلاضير فيه . وهذا عبر البعض بالأروم دون 
السَيبيّة . وإن أراد أنه ليس من الكناية أصلا فباطل . نمي 
وذ أن يكون من الماز. والمشهور أن النامي للد 
التأويل أن الظاهر يستدعي نمي الحرج عن الكون ل 
الصّدرہ والحرج ما لاينهى وله وجه وجه فلق 5 

والجملة على تقدير كون الحرج حقيقة كرا قیمه 
كلام «الكشّاف» _كناية عن عدم المبالات بالأعداء 
وأيًا ماكان فالتّوين في حرج للتحقير , و(يين) متعلّقة 
با عندها أو ببحذوف وقع صفة له. أي حرج ماكائن 
منه. والفاء تمتمل العطف إن على مقدّر. أي بلفه 
فلايكن في صدرك إ, وإمَا على ماقبله بتأويل ا لخر 
بالإنشاء أو عكسه, أي تحقق إنزاله من الله تعالى إليك. 
أولاينبغي لك الحرج. وتحتمل الجواب كأّه قيل: إذا 
أنرل إليك فلايكن إل 

وقال القراء: إِنّها اعتراضيّة . وقال بعض المشاج 
هي لترتيب اللي أو الانتهاء على مضمون الجسملة إن 

















.يوجب انتفاء الشّكَ فبا ذكر بالكلَيّة وحصول الي 
قطماء ولقرتيب ماذكر على الإخبار بذلك لاعلى نفسه 
إن كان المراد لايكن فيه شك في ونه تابا مغز إليك 
وللٹرتیب علی مضمون ا ملة أو على الإخبار به إذا 
کان الراد لایکن فيك خافة آن 
يكذبوك أو أن تقشم في القيام بم إن كأ متها 
موجب للإقدام على التبليغ وزوال ا خوف قطمًا وإن كان 
إيجاب الثاني بواسطة الأوّل. ولايخق ماني أوسط هذه 
القوق من ره فد 

رشيد رضا: حَرَج السّدر: ضيقه وغمّه, وهو من 
ار »اي هي بمتمع الشجر اف 
ابيد أبتانك 8 سیلا واضخا ینقذ 
ابقل الريادة کا قال الرَاغِبِ 

شرع هما مها لي وروي عن 
وروي عن ابن عباس وماد تفسیره 
كما في الد المنتوره, وعزاء ابن كثير إلى يجيد وقتاد: 


ووجهوه بأن الم طعرب من ضاروب حرج الضشدر 











صدر من تب 








۷٣۰۸۸ 








ك الاعف الذي 





منه, أو الذي 








وضيق القلب . وتقدّم تفسير مثله فی الأنعام: ۲١‏ 
وقال الرَاغِبِ في هذه الجملة: قبل: هي نهي. وقيل: 
دعاء, وقیل: حکم مند تو ال تَشْرَخ لَكَ صَذْرَك» 


أنتهى. 





والنِي أو الّعاء عن أمر يتعلّق بالمتقبل دليل 
عل أله نظلّة الوقوع في نفسه . وبحسب سان القه وتظام 


الأسباب في خلقه , والأمر هنا كذلك, إلا أن يحول دون 





۸ / العجم في فقه لغة القرآن... 


چ 





ع و 





وکان یغزل عل الي 23 في اليوم التديد البرد 


20 هی 








حقی کاد اتی بن 
لم ٠‏ وأيّ قلب يحتمل وصدر بمّسع لكلام الله 
اللظبم, يغزل به عليه الرَوح الأمين, إذالم يتولٌ سبحاته 
بفضله شرحه؛ وإعانته على حمله, وهو مامت به على 








وزوه آلذی الق ظهر43 نهدا وجه نطة وتو 
امرج پماء لو سل باقسبة إلى الرسول تق > 
وکونه تمای صمرفه عنه بشرحه لصدره؛ ویصع و 
یکون اي تکوی 

وله وجه آخر باعتبار تبليغه إيَاه, فإئّه يكلف به 
هداية التقلين, وإصلاح أهل الخافقّين؛ ومن المتوقع 
المعلوم بالبداهة أن المتصدّي لذلك لابد آن یلق شد 
الإيذاء والمقاومة , والهلّمن في كتاب لله , والإعراض عن 
الصّدر , كرا قال نمال في 











نات ان 








شال فى آوالل سورة هزد ۲ لد ار 


سل كلا 
فهذان الوجهان الوجسيهان, من تفسیر القرآن 
القرآن. ينافيان ماروي من تفسير المسرج بالك 
ويُقنبان عمّا قمّله المفسّرون في توجهه بالتأويل 
الشبيه بالمك , وما أكثر ماروي فى الشمسیر بصحیح حی 
بالغ الإمام أحمد. فقال: لايصم فيه شبيه؛ وماكل 
اصح منه مقبول , إلا إذا صصح رفعہ إلى الصو م 6ال 
وا قولہ تعالی لی سورۃ يونس : 14: لقان کت 
نت ٹا انا ۰× 
اقيق كف عل سيل فرش الال . المألوف في 
أمنال هذه المواضع والسالّ. وشرط (إن) لايقتضي 




















اقميّة لايكن أن 
بُدركها اليوم إلا الذي يعيش في جاهلية؛ وهو يدعو إلى 





01 كذا جاء في رواية أنكرها المشتون. 


۶ کا ولام مہ 





الإسلام, ويعلم أنه ا يستهدف أمرًا هانلا تقيلا. دونه 
صعاب جسام. يستهدف إنشاء عقيدة ونصور. وقير 
وموازین , وأوضاع وأحوال مغايرة تام المغايرة لما هو 
كائن في دنيا الّاس. 





ویجد سن رواسب الجاهليّة في التفوس. ومن 
نصوّرات الجاهليّة في المفول. ومن قي الجاهليّة في 
ا میاۃ. ومن ضغوطها في الأوضاع والأعصاب, مايمس 
ممه أن كلمة احقيقة لني يحملها غربية على البيئة. ثقيلة 
على التفوس . مستدكرة في القلوب , كلمة ذات تكاليف 
بقدر ماتعنيه من الانقلاب الكامل . لكل مایمھدہ الّاس 
في جساهليتهم من القصوّرات والأفكار, والقيٍ 
والوازین, والشرائع والقوانین, والمادات والشقالید, 
والأوضاع والارتباطات. 





ومن ث# يبد في صدره هذا الحرج من مواجهة لاس 
بذلك الحقّ التقيل. الحسرج الذي يدعو اله تک 
نيم لكألا يكون فی صدره من هذا الكتاب 











و 





يمضي به ويُنذر ويذكر, ولايحفل ماتواجهه 
اق من د 


وشاء 





واستنکار: ومن مقاومة کذلاك وحرب 
0۳۷ 

عِرّة دروزة: حرج : ضيق وغم؛ وقيل: شك 
وبعض الفشر ین أولوا ملة فلا 
ینہ بہعی لابضق صدرد بتلاوته وتبلینه لاس 





فى ضذرك خر 





وإنذارهم به. وهو الأوجه. |إلى أن قال:] 
ولقد تكرّر في القراً. هي اي عن الاستشمار 
بضيق الصّدر من تبليغ آيات الله . ومن ذلك ماجاء في 





یة: ۰۱۲ من سورة هود هذء ] 





حرج /۳۱۹ 





على كل كيل وقد اتوت الآبة ت 
التبيت الذي احتوته الآيات التي نحن في صددها. 
ولقد حکت آیات عدید أمثلة منها ماكان 
من مواقف اليك القويّة الجريئة في مواجهة طواغيت 
الكّار. كا حكت آيات عديدة ماكان من عمق إهائه 


مثل 








برسالته واستفراقه فيهاء مثل آية: 18 من سورة الأنعام 
هذه فل ای .ريا تشْرِكُونَ» , وآیة: ۸, من 
سورة الأحتاف هده آم ون .َو لور 
الاح 

حيث يتبادر من ذلك أن َلك لیس بسہیل بیان کون 
در اي يضيى فما بنبليغ القرآن للّاس . لَه قد 
بل تة التي خلست فس بها من كل ترد أو فاد 
ضير أوأضيق صدر: بإعلان مابُوحى إليه أو شبهة في 
تل كلمة الله في التباية. ونا كان يعتلج في نفسه هم 
کات بب وضوف الرّعباء موقف السناد 
رالسّدٌ, وانکاش اکٹرپھ 








اقاس عن درت 








نتيجة لذلك. على شدّة حرصه على ھدایتہم؛ فكانت 
حكة التقزيل نقتي موالاته بالتبيت والتهوين» على 


مأشرحناه في سياق تفسير سور 





دق». والعبارة هنا من 


e 
الطّباطبائي : كأئه قبل : هذا كتاب مبارك بقصٌ‎ 





لله. أنزله إليك ربك فلايكن في صدرك حرج منه. 
کب اه لو کان کتاا غهر الکتاب وألاه( لکان 





من حقّه أن يتحرّج ويضيق منه صدرك, لما في تبليفه 
الّاس إلى مايشتمل عليه من الدى من المشاق 
۳ 








1١ العجم فی فقہ لغة القرآن... ج‎ ١ 


مكارم التّسيرازيّ: والترج في الّغة: يعني 





التعور بالضّيق . وأيّ نوع من أنواع المعاناة . وا حرج فی 


الأصل: يعني بجتمع جر اللتق ولا النتشر, وهو 








یلق على كل نوع من آنوع ان 
هذه العبارة تسل ايك وطمان خاطره, بأنّ 
هذه الآيات نازلة من جائب الله شعال, فيجب أن 





لایشع رق بأيّ ضيق وحرج, لامن ناحية نقل 
الرّسالة الملقاة على عاتقه, ولامن ناحية ردود فعل 
المعارضين والأعداء الألداء تجاه دعوته. ولامن ناحية 
التتيجة المتوقعة من تبليغه ودعوته. 

هذا وييكن إدراك المشكلات التي كانت تعرقل 
حركة الع درا كاملا إذا عرضا أنَ هذه ارال 
من الشور المكيبة ,نحن وإن كنا نعجز عن الوقول ع 
لتفاصيل المرتبطة بسياة رسول 
ال پل وضحبہ فی الیط الک٠‏ وف مطلع الو 
الإسلامية» ونعجز عن تصوّرها في أذمانا كبا هي, 
وعلى ماهي ولكن مع الالتفات إلى حسقيقة أنه كان 
عليه ب أن يفوم بنهضة نوريّة في جسيع الجالات. 
والأصمدة في تلك البيئة المتخلّفة جدًا فى مدّة قصيرة. 
يمكن أن نتصوّر أبعاد وأنواع المشكلات التي كانت 
تنظرہ, ولو على نمو الإجمال. 





جع اسزنیات 





وا مرج, وأن يطمان إلى نتيجة جهوده. 
وه فضل ال 
الى غلّ الآغنى حرج ولاغق 











اچ فکسانوا يسدفمون مفاتيحهم إلى 
ويقولون : إن احتج فکلوا. فیقولون: نَا أعلّوہ لناعن 
غير طيب نفس, فأنزل لله جل وعز: ویش عَلَیک 
جُنَاعٌ...4. [حکی عن اشّخاس تفسیر لفات 
الحديث ومنہ: ویوعیونہ أي یضرجون بأجعھم فی 
المغازي. والممني» هم «الزمني» واحدهم سین مثل 
ين #فال:] 
حاس: وہذا القول ‏ يعني قول عائشة 
أجل ماروي في الآية. ما فيه عن الصّحابة 
لوقيف أنّ الآية نزلت في شيء بعينه. 
قرط ۱۲ ۳۱۲ 
مه الهري. ار ۱۸: .)11٩‏ وضو ابن 


لب الراعدی ۳۲۱۰۳ 

















این من 





ابن عبّاس : مأم (av‏ 
أنزل الله امج اين أمنُوا اكوا واكم 









م بلاط4 التساء : ۲۹ فقال المسلمون :إنَالله قد 
بالباطل, والطّمام من أفضل 
أن يأكا, عند أحد. فكفٌ 

۳ 





تهانا أن تأكل أموالنا ب: 





الأموال» نا 








الاس عن ذلك , فأتزل الله بعد ذلك لي 
حَرَج» إلى قوله : أو مَامَلكْمٌ مذاقمة» 

۸) 
ار كانوا يتحرّجون أن يؤاكلوا هؤلاء إذا 
دُعوا إلى طعام. فيقولون : الأعمى لايبصر أطيب 
الطعام. والأعرج لايستطيع الرحام عند الطعام, 











والریض يضعف عن مشاركة الصّحيح في العام . 
وكانوا يقولون : طعامهم مفرد. ويرون أنه أفضل من أن 
یکونوا شرکاء, فأنزل اللہ ہذہ الابة فیہم, ورفع الحرّج 
عنهم في مؤاكلتهم . 
له الحال وال 
إن أهل هذه الأعذار تعرًّجوا فى الأكل مع الاس 
لاجل عذرهم فغزات الأية مبيحة هم. 
(این قطي 058:4 


(الاوزدی :۱۱۲۳۰ 


سعید بن جُجَیر : کان المرجان والمیان یترًھون 
عن مؤاكلة الأسعّاء, لان لاس ی 
ویکرھون مؤاکلتہم: وكان أهل المدينة لايخالطهم في 


لماهم أعمى ولتأعرج ولامريض تقزر فانزل اث 











سبحانہ ھذہ 


له الشخاك ومقسم صلی ۷ ۲۱۸ 
مُجاود: کان الزجل يذهب بالأسی ری 
والأعرج إلى بيت یه وال بیت آخبه آو عته. أو 


خاله أو خالته , فكان الرمنی ۔جمع زین ۔یتحرجون من 





ذلك يقولون: نا يذهبون بنا ل بیوت غیرھم, فازلت 
لطبي ما كحم 
الحسّن : ليس عليهم حرج في التَخلّف عن الجهاد 
مه ان زد وان الوس ۷ 09۲ 
كانت الأنصار في أنفسها قزازة. وكانت 


لاتأكل من هذه البيوت إذا استغنوا(الرَعَْشَرِيّ +0017 





هذه الآآية رُخصّة هم 





مه تا (لقغرلرازي ۳٣:۲٢‏ 
الذي :كان الررجل يدخل بيت أبيه أو بيت أخيه 








حرج /۳۲۱ 
ليس ت ربة البيت. فأنزل اله تعالى هذه الرّخصة. 
(القخرالرَازيّ 09:۲ 
ويد هذا في الجهاد في سبيل لقه 
ری 0۱:۱۸ 





القرَاء: كانت الأنصار يتقرّهون عن مؤاكلة 





الأعمى والأعرج والمريض؛ ويسقولون: نبصر طيّب 
لام صصص والأعرج لايستمكن من 
القعود فينال ماينال الصّحيج. والمريض يمف عن 
الأكل؛ فكانوا ييعزلونهم, فخزل: ليس عليكم في 
مؤاكلتهم حرج . و «في» تصلح مكان (عُلنى) هاهناءكما 
تقول: لیس على صلة الرّحم وإن كانت قتاطعة إلم, 
ويس فيها إثم . لاتبالي أتهما قلت 

'الطيثْري : اختلف أهل التأويل في هذ 
للح الذي أززلت فيه. فقال بعضهم: 
زا الین نی الأکل مع الشمیان والشرجان 
والرضى وأهل الزّمانة من طعامهم , من أجل نهم كانوا 
قد توا من آن یأکلوا هم من طمائهم: خشبة أن 
يكونوا قد توا کلهم سهم من طعامهم شین ما نهاهم 
الله عه بقول :اد الّذِينَ وا ...۰4 

فعنى الکلام على تأويل هؤلاء: ليس علیکم اا 
أن تأكلوا منه وسعه. ولافي 


un 





هی 
أنزلت هذه الأآية 








الاس في الأعمى حرج . 
الأعرج حرج . ولافي المريض حرج . ولافي أنفسكم» أن 


تأكلوا من بيوتكم . فوجَهوا ممنی (عَلى) في هذا الموضع 


إلى سنی 








وقال آخرون: بل نزلت هذه الآبة ترخيصًا لأهل 


ارما ,ی الأکل من بیوت من ستی اه ی هذه ال ٩‏ 


۲ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 11 
الأنّ قومًا كانوا من أصحاب رسول الله #. إذا لم يكن 


بهم ل بیوت 





عندهم في بيوتهم مأيطعمونهم, ذهيوا بج 
آباھم انمض من مت لل في هذ الآ 
فكان أهل الزّمانة يتخرؤفون من أن يلمموا ذلك الأعام, 
الأنّه أطعمهم غير ملكه. 
وقال آخرون: بل نزلت ترخيًا لأهل الزّمانة 
ألذين وصفهم لله في هذه الآية أن يأكلوا من بيوت من 
خلفهم في ببوته من القراة 
وقال آخرون: بل عنی بقوله : لی عَل الامنی 
...4 في التخلّف عن الجهاد في سبيل اللہ. قالوا؛ 
وقوله : (ولاعلی نکم أن باكلا من وتز 
کلام منقطع عا قبله. 
وقال آخرون: بل نزلت هذه الآبة تر بط 
للمسلمين الذين كانوا بتقون مؤاكلة أهل الرّمائة 3 
مؤاكلتهم إذا شاءوا ذلك. 1 
وأشبه الأقوال التي ذكرنا في تأويل قوله: یش 
فی خرچ إلى قوله؛ از ضڊی گم القول 
سس جن اھر 

















عن عيد ليبن عبد له 






له انطع فو الذين سوا في هذه 
أبة, أن بأ كلوا من بيوت من ذكره اللہ فیہا: عمل مالباح 
هم من الأكل منهاء فإذا كان ذلك أظهر ممانيه , فتوججيه 
معناء إلى الأغلب الأعرف من معانيه أول من توجيهه 
إلى الأنكر منها, فإذ كان ذلك كذلك, كان ماخائق من 
التأويل قول من قال: ممناه: يس في الأعمى والأعرج 
حرج أولى بالصّواب. 











.وكذلك أيضًا الأغلب من تأويل قوله: ولاعلی 
شکم بعى: ولاعليكم أتها الاس . جع 
هؤلاء والرّئنى الذين ذکرهم قبل في الخطاب, فقال: أن 
تأكلوامن بيوت أنفسكم ء وكذلك تفعل العرب إذا جمعت 
بین خر الغاثب واماطب , غلبت الفاطب , فقالت : أنت 
وأخوك آنها. وأنت وزيد جلسهاء ولاتقول: أت وأخوك 
جلساء وکذلك قولہ: هوَلالنی امک والخبر عن 
الأعمی والأحرج والریض, غلّب الناطب, فقال: ان 
اء وم بقل:آنپأکلوا مدمه 
الاج : الحرج في اللفة : البق . ومعناه في لين 
الم | ذکر خلاصة من أقوال المفسرين وقال:] 
وجميع ماذكروا جد بالغ إلا ماذكروا من ترك 
أَلواكلة نفررًا. فإ لاأدري كيف هو (or:t)‏ 
عبد الجبار : فن قزی مایدل عل بطلان قوطم 
ایکلیف مالایطای. لته مالیا آزال عسنهم الصّيق 
وعذرهم بالتأخير عن الجهاد للعّذر الحاصل الذي لاتمنعم 
في الحقيقة من الجهاد, لكلّه يشقّ معه. فكيف يجوز أن 
يوجب في من لم يفعل مالايقدر عليه ولاسبیل له إلى 


فعله , العقاب الداثم؟ هذا مما لايجوز أن يتصوّره أحد من 








العقلاء 
الماوّزديّ : فيه خسة أقاويل : ثم ذكر أقوال ابن 
عباس وججاد والرهريّ وقال:|] 
رابع : أها نزلت في إسقاط الجهاد عمّن ذكروا من 


ov: 





أهل الرّمانة. 
الخنامس: ليس على من ذكر من أهل الزّمانة حرج 
إذا دعي إلى وا .يأخذ ممه قائده, وهذا قول عبد 





جرج/۲۲۳ 
اس سيت 


یں 





الحترجة ...نق الله ا حرج عن هؤلاء [الأعمى والأعرج 
وا مريض] ما یقتضیہ حالم من الآفات التي بهم متا 
تضيق على غيرهم. ثم ذكر الأقوال المتقدمة إلى أن 
قال:] 

وقال اباي الآبة منسوخة بقوله: با لین 
أمنُوا لَانَدَخُلُوا بُبُوتَ النبييّ...» الأحزاب: ؟8, 
وبقول الى لا «لايحلّ مال امرئ ملم إلا عن 
طيب نفسه» الذي روي عن آهل البيت 4ل : أله 
الابأس بالأكل طؤلاء من يبوت من ذکرهم الله بغیر 
6٤‏ 








ت أقاريهم أو بيت من يدفع إليهم المفتاح إذ؟ 


ممتي 





الإَمَخْشَريٌ : [بعد نقله نموا من الأحاديث 
والثقوال التابقة قال:] 

فقيل: ليس على هؤلاء الصعفاء حرج فا تمزجوا 
عنه, ولاعليكم أن تأكلوا من هذه البيوت؛ وهذا كلام 
جع ۱ 

وكذاك إذا قُسَر بأنَ هؤلاء ليس عليهم حرّج في 
القعود عن الغزو. ولاعليكم أن تأ 
المذكورة , لالتقاء الطّائفنين في أن كلّ واحدة منهها من 
عنها ا حرج . ومثال هذا: أن يستفتيك مسافر عن 
الإفطار في رمضان وحاج مُفرد عن تقديم الحلق على 
التحر. فقلت: ليس على المسافر حرج أن يغطرء 












أن تم الق عل التحر. 1:۳۱ 
اختلف الاس في العنى الذي رفع الله 
فيه ا حرج عن الأستاف الثلائة. فظاهر الآية وأمر 


الشربعة أن الحرّج عنهم مرفوع في كل ما يضطرهم إليه 





المذر. وتقتضي ان فيه بالأكمل؛ ويقتضي 





العّذر أن يقع منهم الأنقص. فا مرج صرفوع عنہم فی 
هذا ۹۵:۱ 





فعلى القول الأوّل [لابن عبّاس ] يكون معنى الآية. 
لیس عليكم في الأعمى حرج أن تأكلوا معد. ولاق 
لمج , وتكون (غلنى) بعنى «في» ذكره ابن جرير. 

وكدلك يخرج ممنى الآية على كلّ قول بما 
رگا لجاع من ا مف رين يذهبون إل 
ایکنبلام: «وَاعل آنتریض خَرعْ4 وأنْ مابعده 


سلاف شان قار وه يري فر امن وا 





Mr) 

الفَخْرالَازيّ : اختلفوا في المراد من رفع الحسرج 
عن الأعمى والأعرج والمريض ؛ فقال ابن ريد : المراد 
أنه لاحرج عليهم ولاإثم في ثرك الجهاد, وقال امن 
نزلت الآية في ابن َم مكتوم وضع له الجهاد عنه وكان 
أعمى . وهذا القول ضعيف لأنه تعالل عطف عليه قوله: 
أن َأكُوا> فتته بذلك على أَنّه ما رفع الحرج في ذلك . 
وقال الأكثرون:المراد منه أن القوم كانوا يحظرون الأكل 
وقي هذه المنازل , قالله تعالى رفع ذلك 









4 العجم ن نقه لفة الترآن چ ردو بت دپ و سس جیورت میتی 


واختلفوا فيأئْهم لأيّ سب اعتقدوا ذلك الحظر. أن 
في حق الأعمى والأعرج والمريض فذكروا فيه وجومً 

أحدها: تم كانوا لايأكلون مع الأعمى, لا 
لایس الما المي فلايأخذه ولامع الأعرج لات 
لايتمكن من الجلوس فإ أن يأكل لقمة يأكل غیرہ 
لقستین , وكذا المريض لأنَه لابتأقَ له أن يأكل كما يأكل 
الصّحيح . قال القَراء: فعلى هذا التأويل تكون (علنى) 
بمعنى «في» يعني ليس عليكم في مؤا كلة هزلاه حرح 

وثاها: أن ميان والشرجان والَرضی شرکوا 
مؤاكلة الأصمّاء, أما الأعمى فقال: إن 









فربًا آخذ الأجود وأترك الأردأ. وأا الأعرج والمريض 
فافا أن يفسدا الطمام عل الأصحاء لأسور تعتری: 
ارضی, ولأجل أن الأصماء يتكرهون منهم .أجل 
أن لمريض ربا حمله الشره على أن يتملق نظرام قفي 
بلقمة الغیر: وذلك مما يكرهه ذلك الغر .اناپ 
احترزوا عن مؤاكلة الأصمّاء. فالله تعالى أطلق هم في 








ذلك. 





عن معید بن السیّب وعبيد 
ف المسلمين كانوا إذا غزوا 
خلا زمناہم, وكاو يسلمون إليهم مفاتيع ول 
ويقولون هم: قد أحللنا لكم أن تأ" 


واه روی الڑھر: 











عائشة رضي الله عنہا. فعلی ہذا معنى الآبة نفي ا حرج 
عن الرمنى في أكلهم من بيث من يدفع إلهم المفتاج إذا 
خرج إلى الغزو. 


ورابها: قل عن ابن عباس ومقايل ببن حَنيان: 
نزات هذه الآية في ارت بن عمرو؛ وذلك أله خرج 
مع رسول غازيًا وخلّف ان مالك بن زيد على 
أهله, فل رجع وجده مجهول. فسأله عن حاله. فقال: 





تحرّجت أن آكل من طعامك بغير إذنك. 

وأمًا في حق سائر الاس فذکروا وجھین: 

الأول كان المؤمنون يذهبون بالصّعفاء وذوي 
العاهات إلى بيوت أزواجهم وأولادهم وقبراباتهم 
نهم منهاء فلا نزل قوله تعال: 


تنگم بلاطل إن تكن فار 









كانت الأنصار في أنفسها قزازة 


توكالك لاتأكل من هذه البيوت إذا استغنوا. قال شدي : 


لاني : قا 


ول بدخل ببت آید ار بت آغیه او ات 
ببس ثم 
رب البیت , فأنزل الله تعالى هذه الرّخصة ... (114: م) 

الط اختلف الملاء في تأويل هذه الآبة عل 
اراس ملا ار کانت ار 















ف 








الأرل: أتها مسوخة من فوله تعالى؛ (ولاعانى 
بد قال: هذا شی 
قد انقطعء كانوا في أل الإسلام ليس على أبوا مم 
أغلاق , وكانت التور مرخاة, فربها جاء الرجل فدخل 
الببت وهو جائع وليس فيه أحد؛ سو الله عرو جل أن 
يأكل منه, ثم صارت الأغلاق على البيوت. فلاجل 








لأحسد أن يفتحها, فذهب هذا وانقطع. قال ك8 
دلايحتلِينَ أحد ما. 

ان أنها اناسخة, قاله جماعة. رَوى عل بن أي 
طلحة عن ابن عبّاس [فذكره كا سبق عن الي 
وأضاف:] 

قلت: عل بن أبي طلحة هذا هو مولى بني هاشم 
سکن التّام, یک أبالحسن. ويقال: أبا محّد. واسم 
أبيه أبي طلحة: سالٌ. تكلم في تفسيرء؛ فقيل: أله م ببر 
این عباس وال أعلم. 

التالث : أنّها محكمة, قاله جماعة من أهل العلم من 





أحدٍ إلايإذنه..» خرّجه اشتة 





تقتدى بقوطم , منهم سعيد بن المسيّبٍ وعبيد الله بن عبد 
اش ین عتبة بن مسعود. ذکر فول عا ما 

قال این الثری: وهذا کلام مننظم لأجل لوم 
عنهم فى الجهاد وبقاء أمراهم بأبديهم.لكن فركوث و 
ر ما4 قد اقتضاه, فکان هذا القول 

















جا 
لکن الختار أن يقال : إن الله رفع الحرج عن الأعمی 
فيا تعلق بالتكليف الذي يشترط فيه البمعر. وعن 


الأعرج فبا يشترط في التكليف به من اللشي. 





من الأفعال مع وجود العرج , وعن المريض فا بت 
المرض في إسقاطه , كالصّوم وشروط الصّلاة وأركانها 
والجهاد. ونحو ذلك, ثم قال بعد ذلك ميا 





عليكم حرج في أن تأكلوا من بيوتكم. فهذا معت 


صحيح» وتفسير يعضّده الشرع والعقل, 
ولايحتاج في تفسير الآية إلى نقل. 
قلت: وإلى هذا أشار ابن عطي 











ال : قظاهر الآية 
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وم القريمة يدل على أن احرج عنهم مرفوح في كل 
مايضطرهم إليه اذ , وتقتضي نيتهم فيه الإنيان 
بالأكمل . ويقتضي الثذر أن يقع منهم الأقص .فالمرج 
مرفوع عتهم في هذا. [ثم ذكر بعض الأقوال 
المتقدّمة]| in‏ 

البييضاويّ : ني ما كانوا يتحرّجون من مؤاكلة 
الأسمقاد حذرا من استقذارهم. و آکهم من پیت من 
بدفع الهم الفتاح وییح هم التبشط فيه إذا خرج إلى 
الغزو, وخلّفهم على النازل مخافة أن لايكون ذلك عن 
طیب قلب, أو من إجابة من يدعوهم إلى بيوت آبائهم 
وفولادهم وأقارهم فإطسونهم كراهة آن یکونوا کل 
عدي وھذا نا یکون إذا علم رضا صاحب البيت بإذن 
أ قريلة. أو كان في أل الإسلام, # تُسخ بنحو قوله 
تدحو یت ال آن ترفن لک الی طفام» 


الاخرآب: ۴ھ 
وقیل: کی للحرج عنهم في القعود عن الجهاد . وهو 
۴۵:۲۱ 


لابلائم مافبله ولامابعده. 

أبوحَيّان : [ذكر الأقوال إلى أن قال:] 

وقيل : كانت العرب ومن بالمدينة قبل لمث تمتب 
الأكل مع أهل هذه الأعذار, فبعضهم تقدّر: لكان 
جولان ید العمی, ولائٔساط ا لسة مع الأعرج, 
ولرائحة ا مريض. وهي أخلاق جاهلية وكِبر , فازلت 
واستیمد هذا. لأنّه لو كان هذا الكبب لكان التركيب: 
اليس عليكم حرج أن تأكلوامعهم. وم يكن لیس عل 
الغلى حَرَجْ» وأجاب بعضهم بأ (عَلى) في معنى 
دف أي في مؤاكلة الأعمى, وهذاييد جل 
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وفي كتاب الرّهراوي عن ابن عباس ؛ أن أهل هذه 
الأعذار تعر جوا في الأكل مع 
فارات 

وعلى هذه الأقوال كلها ني «الحسرج» عن أهل 
وقال ال من 
رح ال عن هل له هو 
في القعود عن الجهاد وغيره ينا رخص هم فيه وا مرج 
ال عئن بعدهم في الأكل »ا ذكر. وهو مقطوع ما 
قبلہ؛ إذ متعلق ا مرجین ختلف إن كانا قد اجتمما في 
انتفاء ا لمرج, وهذا القول هو اهر 

الآلوسيّ : [ذكر بعض الروايات وقال:] 

وامعنى على الّاية لول [وهي الوايت ان 
تقلت عن ابن عَطية] ليس عل هؤلآء 
حرج في أكلهم مع الأسمّاء . ویقدر عل سانر رولیت 
مايناسب ذلك ما لايخق : وعلنی) على تاها ی 
ذلك 


النّاس من أجل عذرهم, 


الفسذر ومن بسعدهم في السطاعم. 





وعبدالرمان بن َي 





«vr: 





عن ابن عباس 


وروي عن ابن عټاس رضي انه تمالی عنهما أله .1 
نرل تاوا آشرالكم مينك بلاط4 ترج 
المسلمون عن مؤاكلة الأعمى. لاه لایبعم موضع 
الطّمام الطب . والأعرج لأنّه لايستطيع المزاحة على 
الطمام. والمريض لأ لايستطيع استيفاء العام ول 
الله تعالى هذه الآية. 

وقيل: كانت العرب ومن بالمدينة قبل المت تجتنب 
الأكل مع أهل هذه الأعذار لمكان جولان يد الأعمى 
وایساط جلسة الأعرج وعدم خلوَ المريض من رائحة 








تؤذي أو جرح ينض آو نف یذن. فة 





إلى هذا جعل (عَلنى) بعنى «في» أي ليس في مؤاكلة. 
الأعمى حرج وهکذاء ولا لکان حق كيب ليس 
علیکم أن تأكلوا مع الأعمى حرج . وکذا یقال فیا بعد ء 
وفيه يمد لايق . 

وقيل : لاحاجة إلى أن يقدّر حذوف بمد قوله تعالى. 
احرّج) حسما شیر إليه؛ إذ الممنى ليس على الطوائف 
المعدودة ولعلی آنشکن..4 حرج أن تأكأراي 
أنتر وهم معكم ین که 

ول کون اممنی کذلك ذهب مولانا شيخ انم 
ثم قال: وتعميم القطاب راف الذکورۃ 
ماقبله ومایمده ,فا إن المخطاب فيهما لغير أواثك الأرائف 

یتشا, ول تدم ول , واتا تعمی ا نطاب فلاأقول 

ب اسل 

وعن ابن ده وامشن, وذهب للیه بان 
وکالآبرختان: هو القول ارآ ارح المي عن 
أهل المذر هو الحرج في القعود عن الجهاد وير ما 
وحص هم فيه؛ والحرج المنؤ عمّن بعدهم الحسرج في 
الأكل من یوت الذگورة. ‏ ذكر فول الرعْشْري 


وأضاف:] 








وهو تحقيق لأمر العطف, وذلك أنه لل كان فيه 
غرابة لبعد الجامع بادئ النظر أزاله, بأ الغرض لا كان 
بيان الحكم كفاء الحوادث. والحادتتان وإ کل 
بان لا قاتا في الوقوع والاحتیاج إلى البیان, قرب 
المامع بينها؛ ولاكذلك إذا كان الكلام في غير معرض 
الإفتاء والييان. 


وليس هذا القول منه بناء على أَنّ الاكتفاء فى تصوّر 
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تتاكافي في الجامميّة كيا ظن. 

وبهذا يظهر الجواب عمّا اعترض به على هذه 
الرواية من أُنٌ الکلام علیہا لایلائم ماقبله ولامابعدہء 
الأنّ ملاءمته للا بعده قد عرفت وجهها, وأمًا ملاءمته ما 
قیله فغير لازمة؛ إذ لم يُعطف عليه 

ورجا يقال في وجه ذكر نني الحرج عن أهل العذر 
بترك الجهاد ومايشبهه تنا رخص هم فيه أثناء بیان 
الاستتذان ونحوه :إن نفي الحرج عنهم بذلك مستلزم عدم 
وجوب الاستلذان منه لا رد ذلك, فلهم القمود عن 
كا أن للمماليك, 
والبيان الخول في اليوت في غير العورات اقلا - 
من غير استتذان ولاإذن من أهل البيت ؛ ومثل هذا يكو 
وجهًا في توسيط جملة أثناء جمل ظاهرة التناسب ؛ ويره 


الجهاد ونحوه من غير استذان ولا 





عليه شيء عسى أن بُدفْع بالتأئل. 

ونام يئر «المرج» في قولہ تمال: ورای 
فیک بان بقال: ولاعلی آنفسکم حرج اکتفاء 
بذكره فیا مر والأواخر تمل الحذف؛ ولم یکتف بحسرح 
واحد بأن يقال: ليس على الأعمى والأعرج والمريض 
وأنفسكم حرج أن تأكلوادفمًا لتم خلاف امراد 

وقيل: حذف الحرج آَخِرًا للإضارة إلى مغا: 
للمذکور, ولاتقدح في دلالته عليه, لاسا إذا قلنا: إن 





الال یر محص فیه: وھو کیاتری۔ _ (۲۱۸:۱۸) 
مکارم الیرازي 
الاستئذان في أوقات معيّنة. أو بشكل عامٌ حین ال خول 
إلى المغزل الخاصس بالأب الام 
أما الآبة هذه فإنّا استثناء هذا الحكم؛ حيث يجوز 


دَنت الآيات الابقة عن 





للبعض وبشروط مميّنة , الخول إلى منازل الأقرباء 
وأماهم , وح أنه يجوز هم الأكل فيها دون استذان؛ 








لد ناک ورد بمعراحة في بعض الأحاديث وقبل 
قبوهم الإسلام. ينعون الأعمى والأعرج والمريض من 
المشاركة فى مائدتهم . ويحتقرون هذا العمل 

وعلى عكس ذلك كانت مجموعة منهم بعد إسلامهاء 
تفرد كثل هؤلاء موائد خاصّة, ليس لاحتقارهم 
المشاركة معهم على مائدة واحدة. وا لأسباب 





إنسانيّة. فالأعمى قد لايرى الغذاء الجّد في المائدة, 
رنه وقد با لونه. وهذا خلاف الق التلیم. 
وکنّك الم بالسبة للاأعرج والریض؛ حیث بستمل 
تقدّم الاين عليه,!. وهذا كلّه 





ها عن الغذاء. 
رگرهم آلذاء على مائدة واحدة. 

وطذاكان الأعمى والأعرج والمريض يسحب نفسه 
حت لايزعج الآخرين بشيء؛ ويعتير الواحسد منهم 


ضه منیا ان 





التالين غذاءحم في ماندة واحدة 

وقد استفسر من الرسول اال عن هذا الموضع. 
فغزات الآية البق نی نت على عدم وجود مائع من 
مشاركة الأعمى والأعرج والمريض للصّحيح غذاءء 
على مائدة واحدق 

وقد فشر آخرون هذه العبارة باستناء هذه الفئات 
القلاث من حكم الجهاد. أو أن القصد أله مسموح لكم 
استصحاب الماجزین سکم إلى الأحدّ عضر بيا الي 
ی ی آخرها, ليشاركوكم في غذائكم. 
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إلا أن هذين التضسيرين كا يبدو بعيدان عن قصد 
یق ولاینسجمان مع ظاہرھا. فتأکلوا ی 


Qe 





١‏ ليس عل الأغفى خر لعل الآغرج خرخ 
5 لے :۱۷ 

هذاكله في الجهاد. ‏ (الطَبرَيَ 4:۲١‏ 
ابن عَطيّة : عَذر أهل الأعذار من المرج والممى 
والرض جملة, ورقعٌ الحسرج عنهم والفتيق والمأثم, 
وهذا حكم هؤلاء المعاذير في كلّ جهاد إلى يوم القيامة , 
إلا أن يحزب حازب في حضعرة ما. فالفرض متويئه 
بعسب الوسع» ومع ارتفاع ال حرج فجائز طم الیزڑ 
وأجرهم فيه مضاعف, 














الأعرج أحرى إا 
بالشبر . وأن لايفر؛ وقد غزا ابن أُم مکنوم, وکان ٤‏ 
4۳۴7 


لزاب في بعض حروب القادسيية 
وهکذاقالت آکر اسب 








اقساه: 7۵ 

۳۳۱ 
َي ٠٠۸:١‏ 
خی (الواحديّ 00117 





اج: أي لانضيق صدُورهم من أت 
ك۷ 
انخاس : نشكا وضيمًا. وأصل المرج: الطتيق 


0۹:۱ 


5 ۱ 
ی ي شکا في أن ماقاتہ حق, عن ماود 





وقيل: إنا. أي لايأئمون بإنكار ذلك , عن الضّحّاك. 





وقيل: شكا. لأن الال في ضيق من أمره حى 


OFAN 
)۷٤ :۲( ابن عطي : الضّيق والتكلّف والمدثة.‎ 
الفخْرالزازي: [حکی قول الرّجّاج وفال:]‎ 
واعلم أن الرَاضِي بحكم الرسول عليه الصَّلاة‎ 
وإلتلام قد يكون راضيًا به في اهر دون القلب , فبيّن‎ 
ل هذء الآية أنه لابدَ من حصول الرَضا به فى القلب.‎ 
یل القلب ونفرته غيء خارج عمن وسع‎ 
البشر. ففيس المراد من الآبة ذلك, بل المراد منه أن‎ 
يحصل الجزم واليقين في القلب, بأنَ الذي بعكم به‎ 
سول هو الم والصّدق.‎ 
قوله تعالى: (ِوَيُسلُوا تَسلِيسَاه واعلم أنّ من‎ 
عرف بقلبه كون ذلك الحكم حقًا وصدقًا قد‎ 
قبولہ على سبيل الماد أو‎ 





مرد عن 
رقف في ذلك القبول. 








تمال أنه كما لايد في الإمان من حصول ذلك ال 








القلب. فلابد أيضًا من القسليم معه في اهر؛ فقوله: 
1... المراد به الانقياد في الباطن؛ وقوله 
0170 
أعلم. [# ذكردلالة الآية على عصمة الأبیاء وحکم 









تخصیص القرآن بالقیاس وأن الاعات والمعاصي 
بقضاء ال فلاحظ | (e)‏ 


ي (0: ۷۵ء والَراضی (0. 








رال رسي وأضاف:] 


وقيل : هنا وحزئًا (tr)‏ 
الشربینی: ي نوا من الشیق. ۰ :۲۱0 


الآلوسيّ : واختار بعض تفن تسیره بضیق 
الصّدر, لشائية الكراهة والإساء: ما أن بعض الكفرة 
كانوا يستيقئون الآيات بلاشكٌ. ولكن يمحدون ظلمًا 
فلایکونوا مؤمنين. وماروي عن الفّمَاك يكن 
إرجاعه إلى أيّ الأمرين شئت. وئی وجدان الحرج أبلخ؛ 
من نني الحرج, كما لايخ , وهو مفعول به ل (يصُِوا) 
والفآرف قيل: حال منه. أو متملق با عنده. ر(0: 0۱ 
ان حبق يلم حك 
اليقين أن حكنك هو حكم الله بالذّات. وأنّ من رو 
عليك فمل الله يردّ؛ ومحال أن يشعر المؤمن حمًا بالضّيق 
وا حرج من حكم یعلم أئه من عندالل. _(۲: ۳۷۰) 

تھوہ لاطبا . 

مکارم الیرا راز :والانزعاج انس اسان 
من الأحكام , التي ريما تكون في طعرر الإنسان . وإن كان 





و 


مُغْبِيّة : الممنى آتہم 








4-0:8) 








القسلي أمام الق والخضوع للعدالة, خاصّة بملاحظة 
المكانة لواقمية الي "يط فلايتزعج من أحككام 
اي بل ولابڈ من أحکام الملياء الذين تضلفوند 








وعلى كل فإنَ المسلمين ألوا 
روح المخضوع للحق؛ والتسليم أمام العدل في تفوسهم. 
إن الآة تبي علئم ايان الواقعي الراسخ في ناث 


-١‏ أن يتحاكموا إلى الب . وحكده التابع من 
الحكم الإغيّ في مااختلفوا فيه, كبير! كان أم صغیراء 
لاإلى الطّوایت وحکام ا مور والباطل. 

۲ أن لايشعروا بأيّ لنزعاج أو حرج في نفوسهم 
أحکام سول وأفضبته المادلة هي فی 
الحقيقة نفس الأوامر الإطيتة. ولاببسيئوا القن بهذه 








الأحكام. 
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1 توا تلك الأعکام في مرحلة تتفیذها 
تیا ماه ویستموآمم الق تسلیشا مطلّ 

ومن الواضح أن الفبول بأيّ 
تن ي مصلحة الانسان وکانت مناسبة لنافمه 
رطلماته, لایکن آن یکون دلیلا علی إييانه بذلك 
الدين, بل يتبث ذلك إذا كانت تلك الأحكام في الاتجاء 








ين وأحكامه في ملإذا 








المتساكس لمنافضه و: 
اللحقّ والمدل في الواقع , فإذا قبل بثل هذه الأحكام 
وسلّم لها تسليمًا كاملا. كان ذلك دليلا على إهانه. 





افقداروي عن الإمام الصّادق 126 في تفسير هذه 
الآية: «لو أن قومًا عبدوا افه وحده لاشريك له وأقاموا 
الصّلاة وآنوا الرّكاة وحجوا البیت وصاموا شہر 
رمضان. م قالوا لشيء صنعه الله وصنع رسولہ پل ل 


١!‏ كذا, والظاهر: المكانة الوا 





۳۴۰ /العجم ق فقه لفة القرآن... ج ١١‏ 


صنع هكذا وكذاء ولو صنع خلاف الذي صنع؛ أو 
وجدوا ذلك في قلوبهم لكانوا بذلك مشركين, ث# ثلا 





الأكرم يف , لأنّ الأمر بالتسليم المطلق أسام جمسيع 
أحكامه وأوامره قولا وعملا. بل والتسلير القلئ 
والشضوع الباطتي له أيضًا دليل واضح على 
لاجنطئ في أحكامه وأقضيته وتلياته, ولابتمقد 








مايخالف الحقّ فهو معصوم عن الخطأء كي هو معصوم عن 





إن الآة الماعرة يطل كل اتاد في يفال 
الع الوارہ عن الي . ون شرعبة کل راو 
شخصيّ فيالموارد الي وصلت إلينا فيها أحكاويريجة 
من جانب ال تعالی وت کنا 

وعلى هذا للأساس فإن مانراء في التأرج الإسلامي 
من اجتهاد بعض الأشخاص في مقابل الأحكام الإطية 
والتصوص البوية, وقوهم: قال النيئ:كذا ونقول كذاء 
فلیس أمامنا ياه إن نذعن ينهم عملوا على خلاف 






َي ۲۵۱۱ , ونجاجد اسر ۲۸:۸) 


الحرج: الموضع الكثير الجر الذي لاتصل إليه 


الرّاعية . فكذلك صدْر الكافر لاتصل إليه الحكلة, 
ره ۱۳۵۲۰۱ 
من أراد اه ان یضله یضيِق عليه صدرہ حقی بچمل 
الإسلام عليه ذ 





رامل عَلَيكُم ني ان 
في الإسلام من ضبق 
إذاحع ذكر اله شمر قلبه. وإذا كرشي ء من عبادة 


ا والإسلام واسع؛ وذلك حين 
خرج4: ماجعل عليكم 
رن ۸:۸ 














الأصنام ارتاح إلى ذلك لوی ۲: 00۸ 
لایصل ار ال قلبه. .لس ۱۳۹۳:۲ 
سعيد بن جُبَيْر : یا خزجا4 لاجد ملک 

ات ری ۱:۸ 
اه متا ری ۲۸۸ 
تمطاء الخراساني ؛ يما حرجا( ليس للخير 

یز 7 ار 0۱:۸ 


نون ات ۲: ۱0۸ وا یل 
ا 

الإمام الصادق لا : إن انه إذا أراد بد خي 
نكت فی قلبه تُكتةٌ بيضاء. وفتح مسامع قلبه, ووكل به 
ملكا يُسدّده, وإذا أراد ید سوه نكت في قلبه کت 
سوداء, وس علیه مسامع قلبه ووكل به شبطانًا يظلّه, 
تلا هذه الأبة. 

أوفي حديث | قال أبوعيد اللي موسی بن 
أتدري مالحترّج؟ قال: قلت: لاء 

فال یه وضم أصابعه. كالقيء الُممت: الذي 





لايدخل فيه شي ٠‏ ولايفرج منه شي *. 


قد يكون [اتقللب] 








وییمم, وارج هو الملتثم الذي لامنفذ له يسمع به 
ولایص منه «الكاشاى ۲: )۱٥١‏ 
یه: مرج بافتح: المدر کالب واطب: 
ومعناه ذا حرّج. والممررج بالكسر: الاسم . وهو أشد 
الغتّيق: يمني قلبه ضيمًا لايدخله الایان, 

شلی :۱۸۸ 
ابن جُرَيْج : لضَيِقًا حرجا بلاإله إل لن لايد 








ماي مدره ماعا 
المُتسرّد : رفری (حرَجَا) فن قال: ارجا أراد 
التوكيد للضّيق. كأنه قال: ضيّقٌ شدید الّیق. ومن 





ذا لني جب al‏ 
میا hn‏ 
الا : قرآها ابن عباس وعمر (حَرٍجا) وقرأها 
الناس : احَرَجًا) أوحكى قول ابن عبّاس وقائ:] 
وهو في كسره وفتحه بمغزلة الوحّد والوجد م والمرَد 
والقرد. والئف والديف , تقوله العرب في ممن واحد 
eri)‏ 
: والمرج أشدَ الضّيق . وهو الذي لاينقذ 
من شدّة ضبقه. وهو هاهنا الصّدر الذي لاتتصل إليه 
بن الشرك عليه 
وأصله من الیزج؛ والخرّج: جمع حَرّجَة . وهي 
الشّجرة الملتفّ بها الأشجار ء لايدخل بينها وبينها 





الموعظة , ولايد خله ثور الإيان إِز 

















واختلف آهل 
معناء شاك 


وقال آخرون: معناه وأنّه من شدّة الطّيق لابصل 


أويل في تأويل ذلك, فقال بعضهم: 





جح ج/۳۴۱ 


ی این 

واختلفت القرّاء في قراءة ذلك؛ فقرأه بعضهم 
میا عر اک بفتح امحاء والراء من اخَرًَا) وهي 
قراءة عأتة المكيين والعراقيّين, ہمنی: جع حَرجّة على 





ماوصفت. وقرا ذلك عامّة قرّاء المدينة (ضَيّ 
بفتح الماء وكسر الراء. 

اختلف الّذين قرأوا ذلك في ممنا 
هو بمنى المرّج» وقالوا: ارج بفتح المساء والزاء ٠‏ 
والترج بفتح الماء وکسے الژاء بعنی واحد, وا لفتان 





مشهورتان. مثل الدّنف والدّيف, والوّحّد والوّجِد. 
والزد وا 

كوقال آخرون منهم : بل هو بمعنى الم من قوطم: 
فلا آم خرچ وذكر عن العرب سماعًا ممنها: شرج 
علبك ظلمي, نی : ضبق وان 
عندي فی ذلك. ہما قراءتان مشہورتانء 
ولغتان مستفيضتان ببعنى واحد وبأبتہا قرأًالغاریٔ فھو 
اق معنييهيا؛ وذلك كما ذكرنا من الرّوايات 
عن العرب في الْحّد واللرّد, یفٹح امصاء من الوحد 
والزاء من القّرد وکس رھماء پعتی واحد۔ 

ثم فشر شرح الصّدر وضيقه, وأ كلا مهيا من 
]. [«لاحظ اطداية والسلالة»] 

الرجاج: [حکی قول اين عباس .. عن القَرَاء ثم 
ل[ 

وأهل اللفة أيضًا يقولونه: الشّجر الملتف: يقال له 
المرج. والمرج في ا 


عباس صحیح حسّن. 








۳۸:۸ 








۱١ج المعجم في فقه لفة القرآن...‎ / ٣ 


وعوز (حرجا بکسر الا فن قال؛ حرج فهو 





بمازلة قوهم؛ رجل دَيٌِ. لأنّ قولك : لف هاهنا حرج 
ليس من أسياء الفاعلين. نا مو بمغزلة قوهم : رجل عَدل 
آي ذو قذل a:‏ 


التَحّاس : أي شديد الضّيق. كنحم 
حَرج: اسم الفاعل؛ وخَرّج : مصدر وٌصف به. کیا 
رجل عل ورا اقرط ۷ ۲ 
الفارسيّ ؛ من فتح الراء كان وصفًا بامصدر: مل 
ن وحَرّى, ودلفي, ونو ذلك من المصادر ال 
يوصف بها. ولايكون كبطل . لأنّ اسم القاعل في الأمر 
0 ص- 711 
احَرجًا) فهو مثل دفي ؛ وقرتي. ومعنی الكلمة فبا فتمر 
پوژید: البق والکراهة ۱ 

التعلبيَ : (حَرَجا) كسر أهل المدينة راود وفتعها 


یقا 











العام من 





اوقا خی ہن ع :قرا ی عتاس هذه لب 
فقال: هل هاهنا أحد من بني بکر؟ فقال رجل ؛ نعم 
قال : ماالحترج فيكم؟ قال: الوادي الكثير الشّجر 
المتمتلك الذي لاطريق فيه . قال ابن عباس : كذلك 
قلب الکافر 


«قلي :0۸۸ 


Moa 








E‏ يعنى صَيِنًا 
لد خول الاسلام. 





(حَرَجًا) فيه ثلائة أوجه: 

أحدها: أن يكون شديد الصّلابة حقى لاينبت فيه 
ني» 

وألتَاني: شديد ليق حقٌ لابدخله شيء. 

واقالت: أ موضمه ميض Qin‏ 

1 

الطوسيّ : ومن فتح الرَاء من «خَرّج» جعلھا 
وصنًا للمصدر, لأنّ المصادر قد توصف. بمثل ذلك,. 
کقوطم : رجل دلف, أي ذو دّف ولایکون کبطل لك 
اسم الفاعل فی الأكتر من «قَيلَ» إن 











وقال غيره: هما بمنى واحد کالاف والأزف ٠‏ 

رد والجد. ورد ورد 

دقیل :الم :لین دید 
as‏ 








نیم 


يد الّيق , وقد حمرج 





فسن فتح الزاء كسان 
ًا باقر وامعنى ذا حرج , كا قالوا: رجل تلف 
ڈوڈٹنپ۔ ومن کسر فھو نعت, مثل ذف وشرق 


۳۳۱ 





والمنى أن قلبه غير مشروح لیا 





ذلك حقی لایسعی قی غیر مراد الم 


سبحانه. وحدّ البشريّسة ضيق القلب, وصاحبه في أسر 
الحيدذثان والأعلال . ولا عقوبة أشدّ من عقوية الغفلة عن 
الو 0 

الواغب : وفری احَرِبمًا) أي ضيمًا بكفرء, لأنّ 
الكفر لايكاد تسكن إليه الّفس, لكونه اعتقان عن 





عن قبول الق و بنسد فلا یدخلهالامان , وقری ایا 
بالتخفیف والتشدید. اخرا) بالکسر, ایا 
بالفتح وصفا بالصدر 
و (۱: ۳۳۰ یمود (۲: 64۱ 
والکاشان(۲: ۱00 

الشَغْر الؤازيّ: [نقل القراءات وقول الا 
وَالرجَاج وقال:| 

فن قال: إن رجل حرّج الصّدر بفتح الژام, فمناء 
ذو حرّج في صدره؛ ومن قال: خرح: جعله فاعلا: 


Ga: 





وہ 


وکذك رجل دلّف: ذو دلّف, وََِفٌ: نعت. (۱۳: ۱۸۳ 
المکتری: (حربا) بکسر الا صنة له 
0 
أخبارء ویکون ا ممیع لی موضع خي واحد ککُلو 
حامض' وعلى كل تقدير هو مؤكّد للمعنى. 
ويقرأبفتح الاه على أنّه مصدر, أي ذا حرج , 











وقيل: هو جمع حرّجة , مئل قصبّة وقَصّب, والهاء فيه 
للمبالغة erv:‏ 


أبن عسربيٌ : یمسر عليه؛ ويعجزه عن ذلك 





جدج/ ۲۳۳ 


(حَرَجًا) ذاظّلمة, وقصور استعداد عن قبول الّورء کات 
یزاول أمرًا متنمًا في الامستنارة بنور القلب, وطلب 
 .- 9:۸7‏ 

وعلى اطع الظّاھر: افراد من || 
بح صدرہ بقبول شور 
ایکشف حجب صفات 








ية الشابقة: فن 





الحق. وإسلام الوجود إلى !: 
نفسه. عن وجه قلبه الذي بلي اقنس, فیفسح لقبول 
تور الق 

ومن برد آن یضله عمل صدره ضیا, حرجا 
باستیلاتھا عليہ, وضنطھا له. « كالما بد4 فى 
وذلك آمر مال 





سء روحه مع تلك اليثات البدنية 
ل اف رجس الَلوت بلوٹ || 
رجس التمذّب بالهيئات البدنئة عَل الِّينَ 
سره 









24 
(YY 


وهذا رد عل الربّة, ونظیر هذه 





لته ول : «من رد لبه خيرً يفهه في 
الدّين» أخرجه الصّحيحان . ولايكون ذلك إلا شرح 


الصّدر وتنويره. [إلى أن ذكر القراءات وبعض الأقوال] 


الا من 


۸۰۵ 
الخازن : قال أهل المعانى: نا كان القلب تمل 
للعلوم والاعتقادات, وصف اله تعالى قلب من يريد 








هدابته بالانشراح والاتقساح ون ماأودعه من 
الإمان باه ورسوله. ووصف قلب من يريد ضلالته 


الذي هو خلاف الشّرح والانفساح؛ فدلّ ذلك 
ي اا 





لله تعالى صيّر قلب الكافر بجيث لايعي علا 


ولااستد لا على توحید اللہ تعالی والإیان به . وفي الي 


١١ج العجم في فقه لغة الفرآن...‎ / ٣ 


لله وإرادقه. حق 





دليل على أن جیع الأشیاء ب 
إيان المؤمن وکفر الكافر Ne.‏ 

أبوحَیّان : وا مسرج: کنایة عن ضد الشرح ٠‏ 
واستعارة لعدم قبول الإهان. واشرج: الشّدید 
.وينتصب (ضَيعًا َرَّجًا) على الحال, أي يخلقه 
على هذه الحيئة فلايسمع الإييان ولايقبله . |إلى أن ذكر 
القراءات وأضاف:] 

وهذا تنبيه والله أعلم عل جهة اشتقا 
نفس المین, کقوطم : استحجر واستئوق 

الشّمین ؛ (حَرَا) و(حرٍجا) بفتح ال اه وکسر: 
هو المتزايد في التق فهو أخصّ من الأوّل, فكلّ 
«حَرْجٍ» ضيق من غير عكس. وعلى هذا فالمتتوخ 
والکسور بعتی واحد؛ یفال: رجل حَرج وخرج. 
ومن غريب مايحكى أن ابن عباس قرأ هذه اليه" 
ال: هل هنا أحدٌ من بنى بكر؟ فقال رجل؛ مق 
الج فیکم؟ قال: الوادي الكثير التجر النبك 
الذي لاطريق فيه فقال ابن عتاس : فهكذا قلب الكافر 


هذء هي رواية عبيد بن عمير. وقد حكى أبو 














القع من 
mv:‏ 












ي هذه الحكاية بأطول من هذا عن عمر بن 
الخطّاب, فقال: «قرأ عمر بن المخطّاب هذه 
أبغوني رجلا من بنی کنانة واجعلوہ را 
فقال له عمر: كذلك قلب الكافر لايصل إليه شيء من 
النير. وبعضهم يحكي هذه الحكاية عن عم کالتصر 
ن قرا پالکسر, قال: رها بعض آصحاب عمر له 
بالکسم, فقال أبفوني رجلا من كنانة راعيًاء وليكن من 
بتي مج فأتوه به فقال: يافق مالحرّجة تكون 






آتوه بد, 

















عندكم؟ فقال: شجرة تكون بين الأشجار, لاتصل إلا 
, فقال: كذلك قلب الكافر لايصل إليه 





سا وك 
على اشتقاق اللعل من اسم السین, کاستوّق اتل 


ات 





قلت: ليس هذا من باب استنوق واستحجر في شيء 
لأنّ هذا ممنى مستقلٌ ومادّة مستقلّة متصررّفة. نحو 
الألفاظ 





یج 
فان ممناها بط 
ممنى قولد: اوق سل ي صار کاثاندء 
ولتَحْجَر اللّين. أي صار ك الجر . وليس لنا مادّة 
مصعرفة إلى صيغ الأفمال من لفظ ا مجّر وا 


رج فهو حرج وحارج, فلاف :. 
إلى الأخذ من الأسماء الجسامدة 








اه بل ماه 
الخطاب فلإيرازه المعاني في قوالب الأعسبان مبالغة في 


تزايد ضيقه. وما نشبيه عمر بن 


البيان. 


وقرأ نافع وأبویکر عن عاصم: (خرجاا بکسر 






فإن كان مصدرًا جاءت فيه الأوجه اثلانة ا 
نظائره؛ وإن جُمل صفة فلاتأويل. 

ونصبه على القراءتين: إمَا على كونه نممًا لام 
على كونه مفمولًا به تمدّد؛ وذلك أنّ الأفعال 
الُواسخ . إذا دخلت على مبتد! وخبر , كان الخبران على 
حالمیا, فکنا یجوز تعدد الخبر مطلمًا, أو اویل فی البند 
والخبر الصعريمين, كذلك في المنسوخين. 











قول: زید 








«شاعّاه مفعول ثالث «فقبياه مفعول رابع . كبا تقول 





خبر نان وثالث ورابع . ولايلزم من هذا أن يت 
الثلاثة ولاأربعة, لأنّ ذلك بالنّسبة إلى تمدّد الألفاظ 
فليس هذا كقولك: «أعلمت زيدًا عمرًا فاضلاء؛ إذ 
المفعول التَالث هناك ليس متكرّرًا لشيء واحد. وا 
بيت هذاء لأنّ بعض الّاس وهم في فهمه . وقد ظهر لك 
ا تقّم أنّ فوله با رجا ليس فيه تکرار 

في بالكسر كمعن 









وأمَا هنا فقد تقدّم الفرق بینہما بالعموم وا صوض+ 
أو غير ذلك. وقال أبوالبقاء : «وقيل : هو جمع حرجة. 





كيف توهّم كون هذ الهاء الدَألّة على الوحدة في مفرد 





أسماء الأسماء كدقرة وبرَة ونبقة» للمبالغة. كهي في: 
راوية ونشابة وقروقة. 0۷ 
ابن کشیر : إذ كر الرروايات والقراءات وقال:] 

وهو الذي لايتسع لغيء من ای . ولايخلص إليه 
شي, مايقعه من الإيان, ولايشذ فيه. ١‏ (48:5) 
: غو لزنطتري وأضاف] 

وق الآية دليل على أن جميع الأمسياء بمنسيئة الله 
وإرادته. حقٌّ إيان المؤمن وکفر الکافر. ۰ (۱: 441٩‏ 





عدج م 





البرُوسَويَ : حرجا 
فلا يدخله ال 


ينبو عن قبول الح 


ان. أي تمن أراد للہ منہ الکفر قڑی 





صوارفه عن الإيان وقوى دواعیه ال الکفر. (۱۰۰:۳) 


جر: احَرِجًا) بكسر الزاء» أي شديد اين . 
ويفتحها على الوصف بالمصدر, عسقوبة له على شرك 
ان. أي ينمه الأطاف ال ینشرع ما صدرہ 








لخروجہ عن قبوا۔ بإقامته على كفره. | استشهد 
بروايتين عن الإام الادقا وقد نقتم 

in 

الآلوسيّ: بحيث ينبو عن قبول امسق ؛ فلایکاد 


پکون فیه للغیر مفذ. [ئ۶ذکر القرامات] ‏ (۲۲:۸) 





(FEY 

رشید رضا: [ذکر القراءات وقال:] 

وهذاً وصف للكافر غير المستمد لقبول الإسلام. ما 
أفد من فطرته بالشّرك وأعماله . وبما تدنّست به نفسه 
من رذيلتي ال والمشد الذي يصعرفان المدنس بها 
عن التأمل فيا يُدعى إليه. وا حرص على اسستبانة الحقّ 
والباطل فيه . ويشغلائه با یکون من شأنه مع الذاعي له 
إلى اليه فيعرٌ على المستكبر والحاسد أن يكون تابنًا 
لغيره. وهو يرى نفسه أجدر بالإمامة منها بالقّدوة. أو 
با سلبه استقلال القكر وصحّة التظر من التقليد الأعمى 
الأصمّ. أو ماحرمه حرّية الصف وهو ضعف الإرادة 
عن عنالفة الجمهور, فهو إذا عرضث عليه الدّعوة يجد 
صدره ضيدًا حَرجًا أو ذا رج شديد. وهو تأكيد 
اللضيق لأله ببعناه, وقيل : بل هو أضيق الطّيق . 


1١ج ال عجم فی فقه لفة القرآن...‎ / ٦ 


وا ممق أنه جد صدره شديد الضّيق , لابتّسع لقبول 
شيء جديد مناف لا استحوذ عل قلیه وفکره من 
التقالید, أو گا یزلزل کبریاءہ ویصادم حسده من 
الُضوع والاتباع لمن يرى نفسه أولى منه بالرئاسة 
والإمامة : فيكون استقاله لإجابة الدّعوة وشعوره 
بالعجز عنها كشعوره بالمجز عن الصّعود بجسمہ فی جو 
التماء لأجل الوصول إليهاء ا 
التصمّد. أي التكلف لہ . وصعود الماء يُضعرّب به المقل 
فا لايستطاع. أو مايشق على اللّفس حق كأنّه غير 
۲:۸ 








آن لایسع مایتوته له سن الق 
حرج عن دخوها فیه, ولذا أزدف کوّن, 


ادر یا پکنه حر.[ نقل قولي وس 








ففوله: حرجا كالما بد في الشماء في عل 
التفسير. لفوله: صقا وإشارة إلى أن ذلك نع من 
۰ والتحرّج الذي يشاهد من 
اروف والأوعية إذا أريد إدخال ماهو أعظم متها 
ووضعه فيها, 
مكارم الشيرازيّ : الحرج بعنى الضّيق الشّديد, 





(erv) 








وهذه هي حال العاندين وفاقدي الإيمان؛ فغكرهم 
قاصار وروحهم ضيقة صغيرة, ولايتنازلون في حياتهم 
عن شيء Gres)‏ 
فضل الله : الحرج: آضیق التیق, وأصل امسر 








والحراج: بجتمع انتي», ونصوّر منه ضيق مايينهماء 
فقيل للصّيق: حرج . وللإثم: حرج . |إلى أن قال:] 

نا تموذج الإنسان الكافر الالء فهو إنسان معقّد, 
لايْطيق الفكر ولايجد للمعرفة أيّة أهسيّة, ولايشعر 
بالحاجة إلى أن يُتمب نفسه في سبيل الإييان . يتعامل مع 
العقيدة. من موقع اللامبالاة, ويتناول الفكرة الجاهزة. 
المتحركة في بيثته , تماما کما بتناول ال أکولات الماحزۃء 
فإذا لقم بشيم من ذلك أغلق فكره وقلبه عن أي 
شيء آخرء فلايسمح لأة دعوةٍ أخرى أن ت 








تحاول الّفاذ إل داخله, لان القضيّة أصبحت متتھیڈ 
بالتسبة إليه. فإذا جاءته دعوة الإسلام. لتفتح قلبه على 
ها ومقاهيمها وأسكامها. ولتدعوه إلى الم.وار 
واه لعف ی الفكرتين أفضل. وأيّ الموقفين 





أحن. فان باجأ بأنّ صدره يضيق ووجهه يتقاّص, 
وتحش به کما لو کان یمیس حالة الاختناق ( كائ 






ثارة الوضوع, آو مخرج من ایملس: و بوحي 
للآخرین با حرج الشّدید من ھذا ا حدیث. (۳۲۰:۹) 


الوٴجوہ والظائر 
باب الحرّج على ثلاثة أوجه: 







ن4 الأعراف: ٢‏ 
اوقوله: 9 يمل صَدْرَهُ د 


کترله .ای اه 
, وقوله: 9وَصَاجَقَلَ ع 











لین ین خرج4 المج : ۷۸ 
الام کتوله: « وغل لین ون 


ریق: ۹۹ء وق اور : ٩۱‏ والفتح 









غنى حرج ». 
تھوہ الامغای(۲۳۸), والفير وز اباديّ (5: /440). 


الأصول الغو 
١‏ الأصل في هذه الائَة: ار 







مسلکها. ولمم : حَرّج وأحراج وخرجات وجبراج 
وتماريج . وجراج الظلماء ماکتف والتت, ومکان رح 


وحَرِج : مكان ضيّق كثير الشّجر. 

#استعير ضيق المسرّجّة لأسياء وأمور كثير: 
ومنه: الحرّجة: سرير يممَل عليه المريض أو للد 
٠‏ والرّجال ليس له رأس. 

والرّج من الإبل : التي لاث ركب ولابتضعريها الفحل 
لیکون أسمن ها إنَا حي مُمدّة. 

وارج واشزجوج: الاقة الطويلة القامرة. 
والممع: حراجيج . وهي ناقة حرج وحزجیج یا 

والحرّج : خيرة العين. بقال: حرجت عيئه تحرج 
حَرَممًاء أي حارت. 

والرّج: أن ينظر الّجل فلايسطيع أن يتحرّك من 
مکانه را شا 

والميزج: حبال تنب للشيّع؛ والجسمع: أحسراج 
وجراج. 

والرج: قلادة الكلب. يقال: كلب حرج كلاب 




















جرج/ ۲۲۷ 





حسوْجة: اي رامع : أحراج. وجرجة, 
وأحرجة. وامیزج: الق تلکلب من میده؛ ولمم 





یر نو خرح وخرج 
والحرج: الذي يهاب أن يتقدّم على الأمر: وهذا 
ضيق أيضًا. 


والمرج: الذي لاینزم. كأنّه يضيق عليه العذر في 
الانهزام 

وکوت المّلاة على اارأة خرجا: خرمت. وهو 
م ال لأ الي إذا حرم فقد ضاق. 


أن يتسعّر . فحرم 





وخرج عليه الشّحُور: أصبح . 
عليه ليق وفته. 

ورج عل ظلمك حَرَجا: رم 

أحّج اسرأته بطلقة؛ حسرّمها. ينقال: أكسَتها 








وأحرّج الكلب والح : ألجأه إلى مضيق فحمل 
عليه. وحَرِج عليه: ما عن ضیق, وأحرّجه إليه: ألجأه 
نق عليه. وحرّج فلان على لان 
وأحرّجتُ فلاًا: صيررته إلى ا رج , وهو الضّيق. 
والحرّج والميزج : الإ 
الآم؛ داح وافترج والتحژ: کات عن الم 
يقال: رجل متحرج : متأتم, أي يلي الحرّج والإثم عن 


نفسه, وأحرّجه : آنمه. وتحرّج : تأتم. 











508 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١۱‏ 

۲ وجاء في مميط الحيط : تراج : وقوف البضاعة 
مع الدّلال عند يمن لامزيد عليه. وسوق الْمرَاج: سوق 
الدّلالة. وهما من كلام المولّد ين». 

وذ كر مجم «دهخداء الفارسي: «ا حراج : الزايدة . 
وهو يس ریا 
فلايتاسب هذا المق». 





وی هی أصيل, إل أنه مبدل «القناء» 
فأصله «اقزج». أي الاستلاط والكتترة في ال 
أبدلت «الحاءه من باه 








ونخم: صوّت. 
وزیدت ألف فيه , مثل: دائق وداناق. 

ويستعمله أهل العراق بلغة قريبة من الأصل . فهم 
يقولون: الج بفتح رائه. وفق مااعتادوا عليه في خلج 
«عين» الاسم , مثل : هَل أو ضمّه. مثل : ضعب » 1 
كسرء» مثل : عب وهي لغة ملققة من التقل عید الوقفہ 
يقال: هذا الطب وريت الطُب مرو 


اسب 


الاستعمال القرآني 


جامت اسم مصدر ۱۱ مرت ووصفًا مرة في ١1آية.‏ 





بها قوش انه 





د ماکان عل ان خر 
الأحزاب: 70 


٥‏ ...قد عَِمْنَا مَاقََضتا عَأَئْيمْ فى أَرْوَاجِهِمْ 





۷ تی عَلَ الآغنى خرج ولا على الأغرج حرج 
َلَاعَلَ الخريض خَرَح ومن يع الهو وله 











زره میم 
دق الشما...» ‏ اشمام: ۱۲۰ 
ويلاحظ أُوَلَا: أن «حرج» جاء في الجميع بفتح 
أسسم مصدرء إلا في )١1(‏ فجاء وصفًا وق بفتحها 
وكسرهاء وجاء مني في لجسميع إل في )1١(‏ یاه 

















ونان ات كلها تشريع ومدي -عل خلاف 
فی الج -سوی ١1و11‏ فكي راجع إلى المقيدة. 
وقريبُ منہبا ۹۱ا وصدرها تشریع 
جاء نکرڈ اف عقیب ال فبفيد الشمول 
والعموم . سوى )١١(‏ فلائفيد العموم بتفسه, إلا بحسب 
العموم في صدرها. 

ورابئا: دّت ثلات منها بعمومها ولاصی) (۱و 4۲ 
على قاعدة دنق الحرج» من القواعد الأصولية والفتهّة 
-كيا سبق في الشصوص ‏ ولفظ (يِن) فبا يغوي 
عمومها. والباقي تا جاء تشريمًاء فهي من مصاديق 
تلك القاعدة وقد عبقت على مواضمهاء فتكون عونا 
للك القاعدة. 

وقد أدخل القخرالراز 8 
: فقهية أخرى مستقلة , لكتها 60/394" 
وترفير التمة على الث 








فيها فاعدة «نؤ اعرد 





وهي فا 
وهو تبعيد المشّة. 





وخاسسًا: احتجّت المعتزلة بآيات رفع الحرج على 
بطلان تكليف مالاٌطاق؛ حيث إِنّه إذا لم برد اله احرج 
والضّيق على العباد وهو ما بط 
آول. لاحظ «ج ب ره وخ ي ره 





إلّہ لايويد منهم 






بهذه الآيات رفع احرج من الله في 
عن احرج في الطدور. 

ly‏ اقم كان من المسائل العائة في هذه 
الایات , نا کل واحدة منها ففها وت: 
١‏ جاء فی )١(‏ ہ9ضائریڈ اللہ و بريد نفا 
لستطهير في الوضوء والغسل 











بذكر القبكم» وذيلها ب عائريه ا 
حَرَج4. فالمراد بها رفع احرج 
وو إلى التطهير بسجولة. وفي هذه الآبة بحث طويل 
لی اهنا مله . لاحظ «غ س ل٠‏ وم س ح٤‏ وي م م», 


؟-جاء في () ني المسرج في الدّين وهي 












فأمر فيها أولا:بالجهاد في لله أي في سبيله ‏ حق 
جہادہ, والراد به التتعي والجهد في الطّاعة دون القتال 
في المعركة . وهذا يعم كل أعبال الخير, ثم ني الحرج في 
الدّين نانيا. فيشمل وضع الأحكام ابتدا والأخص 
ا. ولاوجه لاختصاصه بالرّخص. ولابحكم 
خاصّ کتعدّد الرّوجات, أو قبول التّوبة وغيرهما ما 
جاء في موس 

وقد ذكر الماوزديّ فيه خمسة وجوه. خامها 
العموم. وهو الحقّ رعليه الأكثر. 





استمرا 


1١ العجم فی فقه لغة القرآن... ج‎ / ٠۰ 
!! وقد وها صاحب «التَأويلات التجميّة» بالشير‎ 
وهو سمل عليه. وليس العبد هو الذي يتصدى تقرييه‎ 


إلى الله حت يشقّ عليه. وباب التأويل واسع. 
وقالبعضیم: لا کان ی چهاوو4 متعشيرا على 





ب أن اراد ماهو بحسب قدرتهم» 





وقال سيّد عب : «هذا ادبن كله ملحوظ فيه طرة 
الإنسان وطاقته . ملحوظ فيه تلبيته تلك الفطرة ...* 

أكد فيها انا أن ديدكم هذا هو ملّة أبيكم 
إبراهيم ل . وخصٌ الخطاب فيها بمن كان من ذرَيَة 
ومنهم أهل مة. وهذا شاهد على أن سورد 
المج مكية. فلاحظ «المدخل» فصل مک اون 
ومدنيها. 

مته عل أن اش ستاکم من قبل وق امس 
و راهم عاکم یہ کیا جاء بہ فی : وین ذب اة 
مُسْلمَة لَك البقرة: 124 تقريئا الإسلام إلى هؤلاء 
المشركين المنكرين» وتنبيًا بأنَ هذا الدّين هو دين 
أبيكم إبراهيم , فلات رضوا عنه. 

٣‏ الآيات الثلاث: 5 0) من سورة الأحزاب 
تي الحرج عن الي والمؤمنين في أمر المصاهرة: 

فائنتان منها في زواج المؤمنين أزواج أدعياتهم أي 
لهم من أبناء غیرہم ۔فوشع الله عليهم في 
ذاك وعل اي برفع الحرج عند في نكاحه اسرأة 
زيد بن حارثة ‏ وكان لهذ بن بعد أن قضى به في 











بن اذوه 






















لَه شن اله في الّينَ خَلَوا مِنْ قل كان دز الہ قدڑا 
تَفْدُوژا4 الأعزاب: ۴۷ ۸+ 
الي يدا وقد أراد أن بطق 
زوجته لينكحها الى ثم نص على أن لله زوّجها ياه 
بعد أن قضى زيد منها وطرّاء ثم ته على أن ذلك ارقم 
مرج عن المؤمنين في تكاح أزواج أر 
3ذ کر فی الأية اقائیة ني الحرج في هذا على البي, 
تل الأنبياء قبله برفع ا حرج عنهم وللحديث عن هذه 





KR 
فبدأ في الأولى بأمر‎ 











الق بل اواسع . لاحظ «ز ی د..زیده 
والأخيرة منها تن مرج عل ال 





بان زرا 


من ذکرن فیها من نساء عشیرته ون وهبت نفسما 





لي خاصة لاحظ ٭زوج: اج الب 
اث (٦۔۸)‏ فت احرج على ذوي 
الأعذار كالمريض ومن به آفة والضّعفاء وموهم في 
58 الأكل من بيوت الأقرباء في 1 على خلاف 
فیھا ۔ والقعود عن القتال نی (۷و۸). 

أنا الأول ففيها حُوت: 





وا 








أ: اختلفوا فين نزلت: هل ترا 


ترخيضًا للمؤمنين 








لکلا آموانکز یک بانباطل» اتاه: ۲۹, أو في 
الاکل معهم حذرّا من الاجحاف علهم؟ وقد ذکر 





lT‏ أا وأنا المريض فلأل 
لتق له الأكل . كبا يأكل الصّحيح. 
خيصًا هؤلاء في مؤاكلة الأصمّاء . لأنَ الأعمى 





أو 





لایمر 





الاجود, والاعرج والریض يفدان 
الام علیہ , ولأئَهم يكرهون مؤاكلة المرضى ؛ أو لير 
ذلك مما ذكره القَْرالَازِيّ ونا رواء من الأحاديث. 





أو ترخيصًا لهؤلاء خاصّة في الأكل من بيوت من 
سی اللہ من الأقرباء عمومًا. و خصوص من خلنه 








وقوله؛ لاعللی سکع آن ...4 متطع ع 
في الأكل من بيوت الأقرباء. 
ورجّح الوجه الأخير, لأنّه 
أظهر. وذكر له مثالا من فول المرب» فلاحظ وهو 
الأقرب. وخُنھا علی التخیص غولاء قی القعود صن 
الجهاد أبمد الوجوه؛ إذ لايوجد شاهد عليه في الآية. 
ولاف) قبلها ومابدها. 

ود اه رل ای وج 

منها ئها متسوخةٌ استنادًا إلى ماقاله عبد التحمان 
بن زيد من أله حاص بأل الإسلام حين لم تكن على 
الأبواب أغلاق . وکانت الشتورمرخاة فرُخٌص لغم 
ذلك. ثم سارت الأغلاق على البيوت . فلايحلٌ لأحد أن 





عرج/۲۱ 


ومتبا تا ناسخة. 

ومنبا نها حسکنة؛ وهمو ساذکر ول , فلاحظ 
الموص۔ 

ب: قد کُر فيها « 
عشر مرّات: مره في أدب الول و۹ مرّات في الأكل 
متها أن سياق الآبة مبنيّ على البسط والتفصيل فکڑر 
البيوت حسب الأقرباء. لاحظ «ب يت: بيوت ج ۷ 





رجہ ثلاٹ مرّات و«بسيوت» 








am 

وكرر «حسرج» في ذوي الأعذار القلانة دون 
«ولاغلی 4 تکرینا بوتد هؤلاء في الجتمع . 
بل كفنا لتوهم خلاف امراد لو جمعهم في «حسرج» 
وإشادة إل مغايرة الأخير للمذكورات قبله. 

جز رتم جسب شدة آفتهم, وخص بالذّكر ثلاثة 
أصناف مع وجود غشيرهم. لوفورهم يوم ذاك بین 
اتاس, أو لشمول «المريض» غير الأعمى والأصرج, 
فلايختسٌ الترخيص بهم. 

رتا الأخیر: 
في التخلّف عن القتال -ففیابثوت آیضا 
أ:ذكر في (۷) هزلاء بنفس ماجاء فی (1) مع تکرار 





وكفتاهما ترخيصٌ لذوي الأعذار 








۲ / ال عجم نی فقہ لفة القرآن... ج 1١‏ 


استئنى منهم ذوي الأعذار. فهي استنناء عن قبلها. 








اج: وقد ذكر فيهما أريمة أصناف: صنفان لات 
آهة : وهما الصمفاء والمرضى. وصفان من با فاقة: 
وھ الین لایجدون ساینفقون رانتین ایرا نی 








وقد اختلف كلتم في أن نزوطاء ول توصيف 
الأو خاف الأربعة. كبا سبق عن اليل 
«ض ع ف: الطّعفاء, وم ر ض:اا 
الآبات كلها في ذني الحسرج من الله في 
01١-11‏ فأرید بها المرج 












في الصّدورة 


الو (۹) تھی عن وجود حرج في قوسهم من 








ال في ضیق من أمرہ حقی 
رعند بعضہم الّيق والشكَ مگا. وقال 
بعضہم: هتا وخُزنا وقال آخر: کراهة. 

والأول هو ا موافق للسياق. فإ المؤمن راض با 


قسفی اي ولو کان علید 






تسججيلا للأمر وباقي المذكورات من لوازمه. 
ب عاك ف مر ؛ کما قال: 





ا الأحزاب: ؟1, وهو 
أمر صمب بل هوكم قال بعض مشايننا: أصئب 
التكاليف الاهيّة. 

والتعبير عن ب جوا نیم خزجا4 في 
هاة لاخ حیث یقید تم لیطرباطم ی 
وخرج بل يلَموا تسليشا قاما. 

قال الآلوسيّ: «نني وجدان الحرج أبلغ من نز 
ارچ 

ج: ل الشخرالرازي « لايجدُوا...» على 
الانقياد في الباطن وؤوَيْسَلْمُوا تشليئكا4 على الانقياد 
في الذاهر! ولاشاهد عليه , بل كلاهما انقياد في الباطن ٠‏ 

















انا 


«والتوين لتحقير .ذا اسر 
متعّق به‌حرج» یقال: حرج منه. أي ضاق به صدره, 








آو معذوف وقم صقایه. ی خرج كالن مند. ‏ و هو 








«لایزمنون حتی یملموا علم البقين 











أن حكك هو حكم اللہ بالات . وان من رة عليك فعلی 
.وهذا لازم لمعن الآية » وليس معناها ات 
لم انضاء اتیل 





ماپا أن علا 
الراسخ هما ثلاث مراحل: الحا كم إلى التي دون 
الطواغيت . وأن لايشعروا بأيّ حرج وانزعاج نفسيّ. 
وتطبيق تلك الأحكام تطبيمًا كاملا وعندنا أن نأنيها 
منطوق الآية. والآخران من لوازمه. 

ز: واستفادمنا با تبقا للقغرالازي صم 
الأنبياء , وبطلان الاجتهاد قبال النَصّ , وهذا أيضًا لمن' 
الأوازم البعيدة لمعنى الآية, وللبحث فيه مال . وليس, 
هنا له 











وأا الّانية1١٠)‏ فجاءت في وصف القرآن وموقف 





أ إسناد «الحرج» فيها وكذا في )١١(‏ -إلى الصّدر, 
والمراد به القلب , مجارٌ شائعٌ لعلاقة الحالٌ ولحل ؛ مثل 
إسناد الإيان والكفر وغيرهما إلى القلب. على أن 
الإسناد إلى القلب كان تيا مع العرف العام وهذه كلها 
عمل اج لاحظ «ق ل ب: القلب والقلوب». 

اب: فشر بعضهم (حرج) فیا با 


يعتريه ضيق الصّدرء کیا ان اللتیقن يعتريه انشراحه. 








ح‌د ج/٢٣۳‏ 


وقد قابل الله بين ضيق الصّدر وشرح الصّدر في 1۱۱۱ 


كبا يأى: أي لاتشكٌ أن القرآن حقّ من عند الله والآية. 





وقال أبوالتُعود: «وماقد بقع من نسبته إلبيه في 
ضمن التبي, فعلى طريقة اليج والإهاب والمبالغة في 
ليت والتحذير بإيهام أنّ ذلك من القسبح وا 


]بنك عنه من لايكن صدوره عنه أصلًا. فكبف 





بن يكن ذلك منده. وأجاب عنه بعضهم بأنّ المراد بها 


کا گرا في القرآن. وهذا بعيد عن اا 











ينا يَعُونُونَه المجر: .٩۷‏ وج باخ 





؟ فأكثرهم قالوا: 


كان يضيق صدره بأئهسم يكدّبونه. كما في «يَضِيقٌ 








ولاتحرج من تبليغه, لأنّه كان يخاف قومه وتکذیہم 


لهء فأمنه ونهاء عن المبالاة بهم» ثم ذکر وجه تسمية 
ال حرجا 

.وقال ابن عَطيّة: «والحرج هاهنا يعم نات والنوف 
واه وكلّ مايضيق الصّدر. ويحسب سيب المسرج 
ير احرج هاهنا. |إى أن قال:] 

الاوجه للتخصيص إِذ اللفظ يعم الجهات التي هي 
من سیب الکستاب ولاجله؛ وذلك يستغرق اليلق 
والإنذار, وتعرض الشرکین, وتکذیب الکلبی ع 


۲ 0 «ومذهب ماد قآ بر 
, ویس هذا شلق الكفر. انا و شلق 
الق ...» 

وقال أبوحيّان: «وقيل: الحرج هنا الحنوف. أي 
الاخف مسنهم وإن كذّبوك وتالؤوا عليك». لاحظ 
الآلوسيّ فعنده بسط في الكلام. 

ج: قالوا في لاب 
هی عن المرج ما باب رشم روا 
أي لاتقم هناء يعني كن على يقين ولاتتلہ 

قال الوس ؛ «صيغة المي وإن كان ستاو 
للحرج فالمني به الناطب, مهسي عن التَعرَض 
اللحرج ...لا فيه من أَنْ احرج لو كان نما يُنهى له یناه 
















عنك, فانتّه أنت عنه بقرك التعررّض له», 

وقال ابن غطية: «لفظ اللّبي هو للحرج ومعناه 
تې اء 

وقال الراب :«قيل: هو نهي . وقیل : دعاء, وقیل 
ہو حکۂ مئه ,و الم رخ لك َدر4. 

1 احتمل اطوسی ال وغيرها أن اه 
فی الاک إَا عاطفة جملةٍ على جملةٍ. وتقديره: هذا 
الكتاب أنرلن إليك. فلايكن بعد إنزاله في صدرك 


حرج ؛ وما جواب «إذاه المقدّر أي إذا أنزل إليك لتنذر 





به فلایکن في صدرك حرج منه. 

وعندنا أنه تفريع على 
لتر به الّاس لالإلزامهم على قبوله, فلايضيق صدرك 
بعد أإذلك بتكذيبهم . وهذا مفهومٌ من جميع آآيات ضیق 
مره وحصم وظیفته بالتبليغ .دفمًا لتكليفه اللا بأكثر 
عاقب اوالإذار, كا قال: (وشاعل لول 
الماع الین الور: ٤ه‏ والنکبوت: ۱۸ 

ولملّه مراد اي بقوله : «وقیل: سعناه ۳ 
قلبك بإنذار من أرسلتك بإنذاره, وإبلاغ من أمرتك 





بر به) أي إذا أنزلناء 








بلاغ 

«: قالوا: إن الضَمير في (يثه) يرجع إلى «الكتاب» 
- وهو الأظهر ‏ كبا في ضمير (به) ‏ أو إلى قل الرّسالة كبا 
قال: سل غیت لا لاه الزتل: ه, وا 
«الاترال» آو «الانذاره الستفاد من رل 








و 

وقال بعضهم : الكلام فيه تقدم وتأخير, أي أنرل 
إليك الکتاب لنذر به , فلايكن في صدرك حرج منه 
وعليه فالموجب للتأخير هو عطف ٠‏ 











5 عل انا رعاية لو ,و الوجب 
للتقديم أن المقصود بالآية دفع اخرج عه 3 , فقدّم 
ماهو مقصودبه. وق کلم لطف. 

وأما التَالثة )1١(‏ فجاءت تفسير لإضلال أن من 
يستحق الإضلال بأن يجعل صدره ضيعًا حرجا كأ 
يصَمّد في التماء. وفيها بُحُوث أيضّاد 
أ هذه الآ آبات الحرج في تفسير 
الحرج بضيق الصّدر , وتفسير الضّبق ب9 انا 
فی الضا4 : ونی جعله بإزاء شرح الصّدر ممأ يشهد 


هب ۱ 

















ويماجد فشروا «الحرج» فيها با 
اب : وهي وحيدة أيضًا بقراءة (حرج) فها بلح 


الزاء وکسرھا, مثل: الَحّد, والؤجد. والفرّمر وارد 






والئف والديف, وأئهها واحد ممق , نم به ا 


وعن غيرء أنه بالكسر وصف, وبالفتح مصدر وُصف 


۳٥٣/ حدج‎ 


یہہ مثل رجلٌ عَدل , وهذا مبالفة. أو معناه ذو حرّج. 
ج: بعضهم فشر (حرَجًا) بشديد الضّيق؛ ليكون 
ما قال التمين: «هو المتزايد في 





فرفا ینه وی 
الق فیو أخصّ من ال 
عکس». تم حکی عن الک 
أكيدًا. واملّه أقرب كأمثاها من المرادفات. وعليه 
مستفادة من الجمع بينهها لامن اَرّجًا) بالذّات. 

د: ذکر اماوَرديٌ للحرج ھنا ثلائة أوجه؛ «شديد 
الصّلابة حق لابنبت 




















افيه شيء, شديد الضّيق حك 
لايدخله شيء موضعه مبيضّ» ولاوجه ها بعد العلم 
أن المراد منها عدم قبول اق قبال من شرح صدرًا 
فيتبكه نهي کنایڈ 

:با في الأحاديث بیان لضرح الصّدر. والشرج 
9 1+ 

و وقد عرض العتزلة وغيرهم هنا لتو جيه إرادة 
ابة والإضلال. لاحظ «هد ي, وضلل». 





الله للعياد 


ك( 


تی کی سیا 


زج نہ 
خزد 


الفظ واحد. مرّة واحدة. فى سورة 


۳ 
النُصوص اللغويّة و 


الخَليل: المررّد مصدر الأحرّد: الذي إذا معلق زح 











قوافه رفقا شدیدا ویضعها مکانهاه من شدة تاگ ۶ی 
الدّوابَ وغيرها. 
وحرد الأجل فهر أحرّد, إذا َُلْتَ عليه وره فل 


يستطع الابساط في لشي . 


والحررد والحررّد: لفتان. يقال: رد فهو رد إذا 








أوحيٌ حريد: اّذي يغزل مغزل من جماعة القبيلة 
7اجداطھم فی ارتحاله وحُلُوله. 
وال قطمة من نام 
واْحازنة: اطع لین من المواي والإبل» 
وناقة مارد : شديدة یراد ۱ 
والررّد: القصد. [واستشهد بالتّمر 4 مرّاث] 
OA‏ 





إِنّ من العرب من يقول؛ عرد 
ان 1 
حَرَدا وَحَرْدا. والتّسكين أكثر , والأخرى فصيحة, 


وقلا لحن الاس فى اللّغة (الأرَحَري 4: 4:۱۳ 











: ممت أعراييًا يسأل يقول: من يتصدّق 

على المسكين المرد؟ أي الحتاج. . ١الأرَهَرَي؟‏ :419 
صارت ای مارد تعهّده وتعاهده, ويد مقي 
الرجل حار الین وید 149-۲ 
أبن شُمَيْل » ارد ذراع البعیر 





568 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 1١‏ 





فكسترخي يَده, بها أبذا. ونا ننقطع 
العَصّبة من ظاہر الذّراع, فتراھا إذا مشى البعير كأئها 
تدم من شدّة ارتفاعها من الأرض ورخاوتها. 
وارد إا يكون في الید. والشضره یف 
وتلقيفه: شدّة رفعه يدء, كأنا يد مدذا. كا ين دقاق 
ار خشبته ای یدق بهاء فذلك اللقیف. 
5 (الأزمَرَيَ ۱۳:4 
الحو من الأوتار: امد الذي يظهر بض قواء 





على بعض. وهو المُمَجّر ١الأرَهَرَي‏ :40۱۵ 
أبوعمر والشٌيبائيَ: الممرّد: الملْمْرِية الأجنحة 





Mev 
الأخرد: البمير يلف‎ 
7 





إذامشیہ ولایخوض ال 
hin‏ 
ا ھارہ: القضبان, قد رد جرد رو ل و 


00 





والحترّد. تقول: قد حُرد البعير. وأحردتّه اُنت, وهو 
أن تقطع القضبة فوق الّراع, ويكون انيلا (0: 0183 
والميرد: التّقْب. 
قال الا :اتخرد: تفیل الق آو انش 
واشْعَدّش: موضع الحل. 
رجل حرید, وهو التحول عن قومه: وقد خرّد 


er: 
(Me: 


خزود (الأزهَريٌ ۱4:6 
الحارد : القليلة اللَن من اللُوق . [واستشہد بالشّعم 


اهر :16۱9 





"مات | 


الأصتمي: رجسل حَریدٌ أي فرید وحید 








وائُنخرد: تفرد فی لغة مُدَيل. (الَوهريّ 434:1 
الحررد : داء يأخذ البعير يَنقُضِ منه يده. 
والأحرّد من الرّجال: اللي 


آي قسَدت قعنده. [واستشهد 





وحَردت َ 
بالتمر ؟مرّات] الارهري :۱۳ 

المرود: ماع الإبل؛ واحدها: رد ور 
يكسر الحاء. لام ۱۰:6 

البسيت السحرد؛ وهو الم الذي يقال له 
بالفارسيّة : كوخ. 

وَالحُحرٌد من كل ني + اع (الَرق ٤٤٦:4‏ 

وقد خرد رده ذاهاج عضب 
(ابن التکیت: ۷۸ 
1 لأأدري ماصحتها في 
العريتة. وهي ية تبه الرزباءا تكون بناحية مص » 











. إذا ترك قومه وتوّل عنہم 
وقالو؛ كل قیل في کتبر. رید[ استشد 
بشعر] اس ری 
ابن الأعرال + زد الفطد والرد: الع . 
واخرد: اليظ , والقَضّب . ویجوز أن [یکون] هذا كله 
معنى قوله : 9 وَعَدَوًا عَلنى حَْدٍ قَادِرِينَ القلم: ۲۵. 

ارود الأمعاء. |ثم استش هد بشعر] 
اهر ۸ ۱۵۱6 
یغال:اخنشب السقف: ار واقد. ویقال نا بلق علیها 














ورجل حَرْدِيّ: واسع الأمعاء. (الأزهَريّ 4: 41) 
ابن السَكيت : وقالوا: كلّ قليل في کتیر: حرید۔ 
والحيّ الحتريد: القليل يغزلون متفرّدين من الّاس 


(A) 








وال 4 
والمترّد: الفيظ , والحترّد: أن يييس عصّب البعير من 
تقال أو يكون خِلْقةُ. فيخبط بها إذا مشى .يقال : جل 
أخرّد. وثاقة جرداء, وإیل خُژد. (إصلاح المنطق: 49) 
وتقول: هذه غرفة مُحرّدة. فيها حراديّ الب 


ء یقال: حرد حَردَهء إذا قضّد 





والواحد:حردي, ولاتقل: رد 
اسلا العلق: ٦ب٢ا‏ 
امه :لغب | وقد يحرّك. تقول منه بخ 
بالكسر فهو حارد وحَرْدان. ومنه قیل: اد ا 
لون غراؤد 
ورد البمير خرَد) بالتحريك لاغير, فهو رد 
وناقة 





۰ وذلك آن يسترخي عضب |حدی 
من عقال؛ أو يكون خَلْقةٌ حت كأته يما إذا منى. 
[واستشہد بالتعر ٣مرات]‏ ١الجوهَريّ‏ 434:5 


الینور؛ وحزد حبله: ازج فتله فجاه 





تقد 
وحَبل حَرد بین الرّد: غیر مسنوي القُوی 


این سیده ۳: ۲۵۷ 





ابن أبي اليمان : والحررّد مصدر حَرّد حَرْده: أي 


قصّد قضُده. 


والمتريد: التازل وحده 


(A) 





مغر [واستشهد بالّمر 


۳٣۱۹/درج‎ 


(rr. ت[‎ 

المْبَژد: قولہ: 

عن الّاس . وہذامن قوظم: نحرد الھمل,إذا تعقی عن 
الإنات فلم يَبرُك معھا. 





بقول: مت 





ا أي قصّد 





ويقال في غير هذا الموضع: حر 
قضْده. [ثماستحهد بشعر] 

.وقالوا في قوله عرّوجل: 9وَغْدَوا على حَزْدٍ... 
أي على قضْدء كبا ذكرنا. وقالوا: هو أيضًا على منع , من 
قرفن ار یتسارف من 
إذا معت مطرها. 

وایمراأخرد: هو اي یضترب بیده, وأصله 
الامتنا من المشي. 00 


إل آبرژند و الأصنمي وأبوعُئيد: 





المرب الفصحاء في الفضب: خرد تخد رد بتحريف 
اوداك ابن الأعران عنها فقال: صحيحة . 
المفضّل أخبرني أن من المرب من يقول: رد رد 
وحَرد). والتسكين أكثر . والأخرى قصيحة قال : وقلرا 

(لارهري ۱۲:4 
امترید: التماه لد 








یلحن الاس في اللّفة 
کُراع التمل 





(ابن سیدہ ۳: )۲٥۸‏ 
الإساج: حسزد الژجسل الَي 


وأحردت فلاا أي أفردته. وأحرد الأدمم. إا ألق عن 


إذافصده. 





شعره. وأحرّدتُ الرّجل: أغضبته. (فعلت وأفعلت : ۱۱۳ 
دُرَيْد : الد: القضد للتّيء بتسكين الزاء, 


حَرَدْت نحوه ردا 





1 فى «اللسانه: أطيان القصي. 





وکوکب حرید. إذا طلّع في أفق التباء متنخيًا عن 
الکواکب: 

ورجل حرید ال 
ممهم.. وا لالانء | ال 





نا م بلط الناس وم بغزل 


من القضب؛ فهو تي معزب . [واسنشهد ار 1 













۳ 
حاردت الناقة. إذامنعت الإبل. ‏ (۳: ۱۹۸ 
یقال: فلان يحاردنا بالرّبارة, أي ميزورنا بين 
MN‏ 

۳" 














rin 
۳ 
قال الّیت: «وَغْدَزا علی د...4 : على جد من‎ 
آزمب‎ 
قلت: هکذا وجدته في نسخ کتاب الیت فد‎ 
والصّواب: على حَندّ. أي على مَنْع.‎ 


وفال الليث : قط :براع 
ام 1 
اقلت : هذا خطأ. والتطا امود؛ التمصار الأرشل, 
وهي موصوفة بذلك, ومن هذا قیل للبخیل: أحرد 





أي فيهما أنقياض عن العطاء. 
ومن هذا قول من قال فی قوله : ( غللی خزٍ4 أي 








على قلع ويل Net)‏ 

وسمعت العرب تقول لحيل إذا نندت غارة ود 
حق تتعقّد وتتراكب: جاء بحبل فيه حُرُود, وقد حزّد 
حبله. 


وقال الّیت: الیزد: قطعة من الشنام 
اقلت : ل أسمع بهذا یر ات , وهو خطاً نا امد 





وحارّدت الإبل, إذا انقطع ألبانها وقلت. فهي 
نارن: وناقة ار بغیر ھاء: شدیدۃ البراد 
[وّاستشید بالشعر مر 
وخبرّد الرّجل . إذا أوَى إلى كوخ . 
الاب : [نمو الخكيل وأضاف:] 


ك5 يأخذ الإبل من المقال فى اليدّين دون 


(Mort) 








۱:۱ 





بود: تباعر الایل؛ واحدها: چزد. 





رد رود وطیود. أي عجر 
واتزد :ار نی التي»: وجعه: رود 
الم قط 

وارد : أصل المق؛ وا زد : المّق. 
والحارد: اف 











وال ُدُود: حرف الحجل , وحراديده: حُيُوده. 
وناقة جرد : وهي ای نقطعلینها سرا 
وحازد الرجل إذا أعطى م#أمسك. 
والّیود: التي لانکاد تد مار 
كذلك. 

والُحرد اد في الي . يق 
وَالُحرّد ٠‏ والحررّد: الاسم 
وابیت اتود ال 

الخطَابِيَ : ارد : القطعة من السّنام. 











۳۷۳ 





يقال: «حَرَدثٌُ من رده آي تطمت. وهذا لا 








يريد أنه م 
بالقول فيها 
الجَوهْريّ : حرّد يد بالكسر حر 


بالجواب عن هذه المُعْضِلة . ولم يتان 
عنام 





٤‏ تقول 





حرذت حر 
والشود من اوق الفليلة ال 
وحارّدتٍ السّنة : قل مطرها. 


,آي قدت ف 


وحزد رد حُژوداء أي تتّی عن قومہ. ونزل 
منفردا وم فالطهم. [إلى أن قال:] 

والممرّد بالتُحريك: الغب. قال أبرتصعر أحمد بن 
حاتم صاحب الأصتمي: هو طقف . 

وتحريد التّيء: تَمْويجه كهيئة الطّاق. ومنه 
بيت جرد آي متم 





وختل سوّد. إذا ضُفِر فصارت له حروف 


الاغوجاجه. 











جر د/ ۳۵۱ 


ردي من القعتب: نبي معرّب . ولايقال 





وشرفةۂ ي فيها رادي 

وا یژد بالکسر : واحد الَُرُود ء وهي مَباعِر الإيل. 
بالشّمر ؟مرّات] in‏ 

نحوه ملخَضّاء الرَازيّ 00 





ابن فارس:افساء والڑاء والدال أُصول تلانة: 
والفضب. واخي. 
ذُوّل: القْمْد. يقال: 





ذه أي قعند 


... ومن هذا الباب الَُْرُود: تباعر الإبل؛ واحدها 


جرد 
وان العضب. یقال: ره الجسل: فیس , 
حَرْ. أسكون الراء. 


ويقال: أَسَدٌ حارد. 

وتاك الشنځي. والمدول. يقال : نزل فلا 
حريد) أي متنعيًا. وكوكب حر يا 
لبها وذلك أنه عدت عن 
ي التسنة, إذا قل 











وخیل نود. إذا ضفر فصارت له جرفة 
0۱:۲ 


الاغوجاجه . [واستشهد بالشّعر ؛ مرّات] 
أبوجلال : الفرق بین التب واَزد: أر 





آن یفضب التسان فیمد عن تن غضب علیه ,وه من 





الايوص فاه تمالبالمرد وهو امد بلاسکان» 





7617 /المعجم في فقه ئغة القرآن... ج 1١‏ 





ولابقال: ره بالتحريك. وا المرّد: استرخاء يكون في 
أيدي الإبل؛ جل حر 

وڪوز أن يقال :إن المد هو الد وهو أن ب 
فى الغضب أبعد غ 


أقة زداء 





0 





این سیده: زد ید ولد ,حره یدح 
وق الفزیل: وَعَدَوَا على حَوْدٍ قادرین» الفل, 
وال المنع؛ وقد فُسرت الآية على هذا 

وخر الّيء :معد 


ورجل عزدان :مح معتل وحَردٌ من فوم چراد. 





وم يسقولوا. 





وخریڈ من قوم ُژداء, واسرأۃ حمر 
حَرْدى , وخی حريدً: متفرّد مُمتزل: ما من عرّتهم. وإما 
من ذلتهم وقلنهم 

رد جرد رود 


وكوب حَريدٌ: طلم مُنفرة). والفحل كاقمل. 





وا مصدر کالمصدر, 
ومنه التّحريد في السّعر , ولذلك عد عيبا, لأنّه 
وخلاف للتظیر. 


وخرد عليه ردا ورد سرد حرا کلاها 
غضب. فأمًا سييه فقال: رد زد 

ورجل حَرْد وحارد: غضبان 

وحارّدتِ الإبل : انتطمَت ألبانها أو قلّت. 


وناقةٌ تماد وتحَاردة: بيثة ايراد واستعاره بعضهم 








وحازدتِ ا ماڑھاء وقد اسشیر في الآنبذ 





إذا ند شرابها. 
وانرد : داء في القوئم إذا مشى البعير نقَضّ قوامه, 





فضرب بهن الأرض کنر 
وقیل : هو دا٤‏ يأخذ الإبل من اليقال في اليدين دون 
الؤجلين, تمي آخرّد. وقد حرد رد 


ابه إذا معى, جلتط. 











وبمیر أخزد: بط 





وقيل: الحرّدء أن تبس عصّب إحدى اليدّين من 
العقال وھو فصیل, فإذامشی ضرب بھا صدرہ 
الأحرّد الذي إذا منى رقع قوامه رَفْمًا 
دا ووضمها مکنها من شدّة قطافته, يكون في 


الوا وغيرها. 





ورجل أحرّد. إذا 








ورد الوتز خزه فهو حر إذا كان بعض كوا 
أطول من بعض. 

والمیژد: قطمة من الشنام, 

واليزد : بتر البمير والّاقۃ: وا مع : خُژود 

وأحراد الإبل: أمماوها. وخليق أن يكون واحدها: 
جزها,کواحد رود التي هي مبارها. لان الاجر 
والأمعاء متقاربة. 

وتر الأدم: ألق ماعليه من الّعر. 
خُْه:راع. [واستشهد بالّعر لامرّات] 








(enn) 
الحرّد: أن يكون الرّجل إذا خطاء كأنّه يخبط برجله‎ 
شيئًاء حَردَت الدَابة تحرّد حَرّدً: تيس عصبها جا‎ 


من داء, فصارت تخبط إذا منت؛ فھي حَژداء 





(لافصاح ۱: 0۱۷ 

الترد: آن یکون بعض قَُى الححل أو الور أطول من 

بعض, خرد ال بل نجرد حَرَدًا فهو حرد: تعجر الأطول 
منهء وذلك إذا لم تكن قُواءمُستوية, 


وحزد ا بّل؛ ضفره على غير استواء. فجاءت له 








يقال : فيه حَرّد 

الاغب ؛ الرّد: المنع عن حدّة وغضّب. قال 
عرّوجل: لَوَغَدَوَا غللى حَردٍ قَادِرِين» أي علا 
امتاع من أن يتناولوه قادرين على ذلك. 


دا آي مها عن عالطة القوم» 





سر (لافصاح ۲: 0۰۱۱ 











ونوّل فلان خَر 
وهو حرید ال 

وحارّدت الشنه: منعت قطرها. والنّاقة: منت 
رها 








جرد/ ۳۵۳ 





ت الاقة: قل لبنہا. وناقة ارد ورود 
ومن الماز: حاژدتِ الشنة: قلّ مطرھا۔ وحاردت 
حالي: تنكّدت. وحارد فلان: كان يُعطي ثم أمسك. 
[واستتہد بالشّعر امرّات] ‏ (أساس البلاغة: 1/) 
الجواليقيّ: والرّدِيٌ: مُرْدِيّ القصّب, الذي 
معرّب. يقال: رل 
۵۱ 


المَدينيٌ: في حديث صَصة بن ناجية.«فژفع ی 





ی ريده أي يذ مُتنَم عن النّاس , من قوطم : ند 
الججمل . إذا تتحّى عن الإبل فام بورك معها. قاله صاحب 


التعتة 





ان فتحهبا, وسکونها. وحارد فارد, وشنرد 
مُد, وقد جرد خزود اي تحول عن قومه, وأحّده: 
آي ارد 

يقال: حرِدْتُ من السنام رد أي قطمتُ.. 


GTN 





ابن الأثير : [غو الذي وقال:] 
اتخرد: النَثظم 


الصّغانيَ الأحرّد 


iY 


بخیل من ارجال الم . [ 





استشجد بشمر] 
:مت الاب . أي یماها ‏ بٹل الميزد بلااهاء. 
واتحارد: ار 





وخرادید بل :و 
وآحزد نی برس -فیه. ۲١:۴‏ 


الوم : حَرِد حَرَد. مثل غضِب 





6 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج1١‏ . 
ومعق , وقد يُسِكّن المصدر. 

ورد خُر بالتکون: قصّد. 

وحرد ابعير حرا بالتحريك پل 











غ يخبط إذا مشى. فهر أ 
والمرديّ بضع الماء وسكون الراء: حزمة من 
قصب تُلْق على خشب الف كلمة بطبة؛ وا لمع 
الخرادي. 
وعن الليث : أله يفال: هُرْديّة . قال . ری 





ورجل حر وحارد وخرد وخرید وئتجزد.من 


قوم جراد وخرداء: رل 





وی حرید:مفرد إا لعزته أو 





و 


وکضرّب وسیع: عضب فھو حارد وخرد وحَردان, 
وامیزد بالکسر: قطمة 
والافة اد العلا 


من الام وبر البعير 











تة البراد 

وا مد مر کڈ: داء في قوا الیل أو نی الین 
یش عصّب إحداهما من المقال, فيخبط يدب 
أن تل الدع على الرّجل فلم يقر على 


وناقة خرودو مارد وحاردة 














الانتشاط في المشي , وأن يكون بعض قُوى 
من بعض؛ وفمل الكل ك«فرح» فهو حَرِه. 
بضتها: جيامة المظيرة شد 





اي ورد 
على حائط القصّب. 





:براع 
والمريد: الشمك قد 
وأحرده:آفزه. وف الیرم 
أالأطرد: البخيل الل 
وا یداۃ: رَصلَة بسیلاہ سنی أبي بکر بن 
إن في موضع اليقال نهمل الذائة 








كلاب عبد 
زد 

واُرُود: حروف ا مل کانھرادید 

واآحارد: انا 

واغزد القجم: اض 

وكمجلس : مفصل العتق , أو موضع الرّخل. 

۹۷:۱ 

لین : خر خر مدل عب ورتا ومع . 
وقد بسكن المصدر. وعن أبن الأعرا الشكون أكار. 

«حَرِد علی قومه» آي تنخی عنهم وتعوّل ونزل 
منغردا ولم يخالطهم 

ومن كلام احق فيمن يظلهم اه في ظل عرشه 





ہوالذین یغضبون لحارم إذا استحلّت کالمر إذا 
کہا لاقلك نقسہا عند النضب, حقی يبلغ 
غضيها أن تقتل نفسبها 
مَجْمَعُ اللغة: الحرّد. من معانيه: امنع عن حدّة, 






(r) 





)0۸۰۰ 
الاهر أنّ الأصل الواحد في هذه 
المادّة: هو التي عمل حدّة؛ وستناسب هذا المنهوم 
تُستعمل في العضب والمنع والعدول والاغوجاج والنكّد. 


وهو قل اير والمنع عن ال 











ائماني في 

الفهوم الكل" Wr‏ 
عرو 

۲٢ القلم:‎ 

A) 

ذوی قدرة ال ۴۱۰۱۲۹) 








حر د/ ۳٣٣‏ 





ی ۲۲:۲۹ 


سر ۳۲:۲۹ 


على فاقة 
ققَادّة: غدا القوم وهم تُمردون إلى جسسّتهم, 


عليها في أنفسهم ی ۳۲:۲٩‏ 
32 5-35 رن ۳۲:۲۹ 

أبوعُبَيدَة: بمازها: على منع . بمعنى «حارّدتٍ 
الثاقتء فلالين لها. 

واعلنی ی یا عل قصد 

زوقال آخر: اعلنی حَزم): على غضب. |واستشهد 








اتر نبنا (Me:‏ 
تو الفراء (۳: )۱۷١‏ والرَجّاج (۵: ۲۰۷). 
اي عل غضب 

للك 
ابل في معنى «الممرّده في 








هذا الموضع. ققال بعضهم: معناء: على قُدرة في أنفسهم 


وقال آخرون :بل معنى ذلك: وغَّدّوا عل أمرهم قد 
أجمعوا عليه بينهم . واستسرٌوه؛ وأسرّوه في أنفسهم. 

وقال آخرون: بل معنى ذلك : وغدوا على فاقة 
ا 

وقال آخرون: بل معنى ذلك: على حَلّق. [إلى أن 
قال:| 

وكان بعض أهل المعرفة بكلام العرب من أهل 


في فقه لغة القرآن... ج١1‏ 






أوّل ذلك: وغدوا على منع. ويوبجهه إلى أنه 
من قفوهم: حارّدتٍ السئة. إذا لم يكن فيها مطر. 
إذالم يكن ها لين... 

وهذا قول لانملم له قائلا من متقدّمي العلم قاله. 


وإن كان له وجه. 





كان كذلك وكان غير جائز عندنا أن يتمدّى 





ماأجمعت عليه الحبجة. فا مح من الأقوال في ذلك إل 
ني ذكرناها عن أحل الملم. 

وإذا كان ذلك كذلك وكان المعروف من ممنى 

«المررده في كلام المرب: الع من قوطم: قد خَرد 


أحد الأقوال 





فلان حَرْدَ فلان؛ إذا قصّد قَصْده 
صح أن الذي هو أوفى بتأويل الآبة قول من قال 
ممنی قوله : وغدوا على أمرٍ قد قصدرء دامتملو 
واستسرّوه بينهم. قادرين عليه في أنفسهم. |وأستت چک 
بعر مرتين] ات 
الطوس: لد اللہ . خُزہ رد خرن فهو 


حارد. [نماستشہد بشعر وذ کر الأقوال النقامة 2 





حشري ؛ الحررّد: من حارّدتٍ السّئة , إذا منعت 
خيرهاء وحارّدتٍ الیل ذا منمت درها. والعنی 
وغدوا قادرين على نكد لاغير, عاجزين عن التلفع , 
ي اتهم عزموا أن يتنكدوا على المساكين ويحرمونهم 
و هم قادرون علی نفعهم ؛ فغدوا بحال فقر وذهاب مال 
لابقدرون فیها لا على التكد والمسرمان؛ وذلك آم 








طلبواحرمان المساكين فتعجّلوا الحرمان والمسكنة. 
أو غدوا على محاردة جنّتهم وذهاب خيرها قادرين 
بدل كونهم قادرين على إصابة خيرها ومتافعهاء أي 
غدوا حاصلين على الحرمان مكان الانتفاع. 
أو لا قالوا: (اعْدُوا على حَرْئِكم) وقد خبئت 
تیتہم؛ عاقہم لله بأن حاردت جِنّتهم وحُرموا خيرها 
فلم يغدوا على حَرْث , ونا دوا على حَزْد. 
ادرينَ) من عكس الكلام للتِكَم, أي قادرين 
على ماعزموا عليه من الطرام وران الساكين. 
وعللی خرو ليس بملة [ 





و 





يدرو إلا على حتّق وغضّب بعضہم عل بعض » لقوله 
إتعألى: (يَسَلَاَُون» القلم: ٣۰‏ 
وقيل: الْمرْد: القصد والشرعة؛ يقال: حُرّدْتَ 


استشهد بشمر] 








قط جراد: يبراع. يعني وضدوا قاصدين إلى 


یقولون: 





جنّتہم بسرعة ونشاط قادرين عند أنفسهم. 
نحن نقدر على معرامها وي منفمتها عن المساكين. 
وقبل: (حَرِْ) علّم للجنّة, أي غدوا عل تلك الجن 
قادرین عل صبرامھا عند أفسہم, أو مقدّرين أن 
هم مرادهم من الّرام واحرمان. لل 
وه راز (۰۳۰ ۵۸٩‏ وملخْصًاء یضار 
1 6 وال ابوری(۲۹: ۳ والخازن (۷: ١۱۱۱ء‏ 





والشٗربسینیٴ :٤(‏ ۰٦۳)ء‏ وأبسوالأُعود :٦(‏ ۲۸۷)ء 
ولروتوی ( ۱9:۱۰ وه 


أي على قصد مَنْع الفقرا.. (0: ۳۳۷ 








أبوالبركات :على حَرْدٍ) جار وبجرور في موضع 
نصب على الحال, وتقديره: وغدواحاردين قادرین 

Got: 

اعللی حزج) بتعلق باقایرین) 

و(قادرین) حال. وقیل: خبر (عدا) لها لت على 





(Oe: «أصبعواء.‎ 

قرط : |ذکر الاقوال وأضاف:] 

وقیل: على انفراد. يقال: حرّد يحرِد روه 
تنحّى عن قومه ونزل منفرة) ولم يخالطهم. إلى أن قال: | 

وقرأ المامئة بالإسكان. وقرأ أبوالمالية وابن 
میم بالفتم؛ وه لفتان 

اران 

الآلوسي : نو ارعنتري أله قال:] 

الما 58 ب: (قاورین) قدّم للحصر و حتابة 
الفواصل, اي وِعّدّوا قادرین علی منع لاغبر۔ والعق 
أنهُم عزموا على منع المساكين وطلبوا حرمانهم ونكدهم 
وهم قادرون على مهم وا بعال لایقدرون فها الا 
على المنع والحرمان؛ وذلك أَنَّهِم طلبوا حرمان المساكين 
فتعجٌلوا امرمان, و غدوا علل حاردة جنتهم وذهاب 
خیرها بدل كونهم قادرين على إصابة خيرها ومنافعها. 
أي عدوا حاصلين على حرمان أنفسهم مكان كونهم 
قادرين على الانتفاع. 

والتضر على الأول حقي وعلى هذا إضافي 
بالنسبة إلى اتفاعهم من جتتهم ‏ والحرمان عليه خاصٌ 


۴ 














EYA) 


۴٣۸۱ 


وجُوز أن یکون اعللی خَڑی) معلَتًا بدا 


۳٣۷ حرد/‎ 


وامراد بالرٌه: َه الجئّةء جيء به مشاكلة للحرث 
كأئه لا قانوا: اغْدُوا عَلى حَرْئِكُمْ» وقد خبئت 
نتتهم, عاقبهم الله تعالى بأن حاردت جّتهم وحُرِموا 
غيرها. قلم بغدوا على حرث. وأا غدوا على حَرْد, 
واقادرین) من عکس الکلام هگم أي قادرين على 
ماعزموا علیه من الصّرام وحرمان المساكين. [إلى أن 
قال:] 

والحصعر حقيق اعان.آ ٍضاف, وقیل: بعنی 
القصد والترعة. |[ استشهد بشعر وقال:] 





أي غدوا قاصدين إلى جِنّتهم بسرعة قادرين عند 
يهم على صعرامها. وروي هذا عن ابن عبّاس؛ 
فاع ہا ظرف مستفڑ حال من ضمبر (خَدَو). 
٢۲۱)‏ 

عبد الكرريم الخطيب: الحرّد: القصد, والوجهة 


يذه الإنسان لغايته. ثم استشهد يشمر وقال:] 





وائعى: أنّهم وقد أخذوا طريقهم إلى جلتهم , يل 
إلهم أنْهم قادرون على القصد الذي قصدوا إليه. وإنهاز 


الأمر الّذي دبّروہ, دون أن يحول بيتهم وبينه حسائل. 











يد الله قد سبقتهم إليه. وأنّه قد حيل بيهم 
نما 

ی 
الْطتوی :آي وآصبحواعلل ظر اي عن 
.مع أتہم کانوا قادرین عل ال 


(r: 





حَرْد) على وزن «شزد» 


ہمنی البائعة التي تكون توأئا مع الشّدَة والقضب, نعم 





08" /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 


نهم كانوا في حالة عصبيّة وانفعاليّة من حاجة الفقراء لم 

وانتظار عطایاہم, ولذا كان القرار بتصميم أكيدٍ على 

منمهم من ذلك . )4 
و 4 

الأصول اللغويّة 

١الأصل‏ في هذه المادة: 





به وکو راه 
عصّب إحدى يدي البعير أو الاقة من عقال أو خلقة ‏ 
فلايزال يمخفق بها أبد. يقال : بعيرٌ أحرّد و 










الابساط فی الشی. بقال: رد 
بالأحرّد من الجمال. 


عمد أي ضفر فصارت لا 
حروف لاعوجاجه: وحزد حبله: درك 
مستدیژ. وله من ارت :لد اي بظهرمض 
قواہ على بعض , ورد الوثرٌ رد فهو رد إذا كدان 
بعض قواء أطول من عض 

وحَرد التير: لم يست قطعه. وهو كالأحريد, أي 
د : قطعة من الشنام. 
5 ردت من سنام البعير رد . أي قطعث منه 
قطعةٌ , والحرّيد : الشمك المقدد. 

وتمرّة الجمل: تنتى عن الإبل فلم يسبرك, وهو 
ريد فريد, وهو الامتاح من مخالطتہا۔ 











ومنه: رجل ردان أي متنمً معقزل , وهو رد من 
قوم چراد: وخرید من قوم رداء» وامرا؟ شریدڈ 


ورجل خریة: فریڈ وعید,وقد رد تخرد وه 





اتنحّی وتحوّل عن قومہ, ونزل منفردًا لم يخالطهم , وح 
حَرِيدٌ: منفرد معتزل من جماعة القبيلة . ولايخالطهم في 
ارتحاله وحلولہ, وكوكبٌ حَريدٌ: طلّع منفرة. 

والميراد: انقطاع ألبان الإبل أو قلتها. يقال: ناقةٌ 
مارد ومَاردةٌ, أي شديدة الميراد. والحارد والرُود 
القليلة اللين من 
السنة: قلّ ماوها ومطرهاء وكلّ ذلك امتناج من العطاء. 

واليزد: بعر البمير والناقة؛ والجسمع : رده 
وأحراد الإيل: أمماؤها. ورجل حُرْدِي؛ واسع الأمماء, 
وهو تشبيد بالّحريد. أي التمويج, لأنّ 

وقالوا بجارًا: حَرِد عليه خَرّدَاء وحَرّد حَرْدًاء أي 
غضب واغتاظ , فهو رد وحارد. لأنّ النضب صل 





ق, وقد حاردث جراذ), وحارّدت 





الأمماء مُموّجة. 





إوالجناع. 
کک رض 

٢‏ ولد وی حیاصة امظرة ند 
على حا ولا مز 





تحريدًا, وه رّدةٌ: فيها حراديّ القعتب عرسا 
وی بحرّد: سم . وحرّد الرّجل: أوى إلى كوخ . لا 
١‏ أي أ بلاد المراق. 














وهو لفظ معرّب كما قالوا: إلا 
معرّب من الآرامية , وأصله : دهُزداہ فيجوز أن يال 
بالهاء تبمًا للأصل . ثم إن العرب تلفظ الكلمة الأعجميّة 


بصور شق . فتجعل ها وا كثيرة. وتبدل حروفها 














له المع منکیه وَعْزا علی ره 
قادرین» والایات قبها تاكي النشونة وافشب 
واٹخل والإمساك عن التصدّق على المساكين, و72 
قول وإ شاء ال». والآبات بعصا قلي 
الّدم والتثوبة والاعتراف بالظّلم والتقصير. وتبرّك 
التسبيح ؛ أي الاستتناء, ولکن لم ينفعهم ذلك. 

ثانيًا: فسّروا (حَرْد) بقد, جد إجماع. انفراو 











فاق وحاجؤء حَلّق وغضب, قصد, منع - أي منع 
الفقراء ‏ وحمله الطَبرِيّ على الأخير بحجة أنه المعروف 
من لا مرب کل تم وک اس با له 





ممت خيرهاء وحاردت الإيل , إذا منت درّها. والمعنى. 








وغدوا قادرين على نکد لاغیر, عاجزین عن 
بعني انهم عزموا أن يتنگدوا على امسا كين ويحرمونهم 
وهم قادرون على تفعهم ...». 

ولو قيل: إن (حَرْد) هو التع عن الخبر بد وقصم 
وحتّق, لامطلق المنع . لكان حسنًا قريئً. 

ثالنًا: فال الآلوسيّ: «الماژ - آي (علنی وا - 
بقّادرین) للحصم ورعايةالفواصل. ‏ 
قادرين على منع لاغير». ثم دمح لش و 
قبد «غير عاجزين عن الفع». مستفاد من المقام؛ لا 
من كان قادرا على ا منع فهو قادر على التفع بطريق أول ٠‏ 
وقوله: «َقُدَم (حَرْد) للحصعر» فيه تأمل؛ إذ ليس هنا 
97+ ۰ 

تبفال: «وجُوّز أن يكون (عَلى حَرْدِ) متعلًا 
جنآعةو)) وجاء ١حَرْد)‏ مشاكلة للحَرث الذي 5 جار 
عدا َل وئِكُ» أي لم يندوا على <ز: 
على خر و(قابرین) من عکس الکلام هکم . آي 
ماقدروا علیه» وهو پمد وفال الط : «أصیحوا 
على نظر اي عن الساکین والحدّة عليهم مع ألم 
كانوا قادرين على الا والھیر , ولكتّهم نكدوا» وهو 
بعيد أيضًا. 

رابمًا: قال بعضهم (قادِرِينَ) حال وقیل: خبر 
ها لت على «أصبحواه. ولابأس به. ان 
قدا ملح بالأفمال ات 

خامسًا: انفرد العُرطّئّ بقوله في (حَرْد): «قرأ العامة 
بالإسكان. وقرأ أبو الع بقع بالفتح وها 
الغتان». ولم يذكرءالطَبريّ مع التزامه يذكر القرامات 


وغَدوا 





ولا 











عدو 














كسد 


جرر 


۸ ألفاظ , ۱۵ مو1: ۳ 





۰ مدنيّة 


فی ۱۰سور: ۲ مکیتان, ۸مدنیة 


7 +/ 
3 ال ۲ 
اور ١:١‏ محر ١:1‏ 
خریر ۱-۱۰۲ تمریرہ:۔٥‏ 


النُصوص رد 
آبوعمرو این العلاء :اور ولششوم الیل 
واتبار, 
الحلیل : خر التبار جر وا 
واتژور: خر الشمس, 
خر که خر ومصدره: الحرّرء وهو بل 


لد والکبد من الططش أو الحزن 


یں 





پوالرران: النطشان , وامرا حرّى. 

ال ولد ال القطيف. 

وال نقيض العبدء خُر بی الحرُوريّة والحسرّية 
را 

والحرارة : سحابة حر من كترة المطر. 

واْمرّر في بني إسرائيل : التذيرة , كانوا يجعلون الولد. 
.نذيرة لخدمة الكنيسة ما عاش , لايسَعُه تركه فى دينهم. 





الي فعل حشن, 





ور الوجه: مايدا من 


وار فرخ الم 





وخر رى" موضع بجال اقرط 











وحرّوراه: موضع, کان أَوّل جشمع ارو 
وتحكيمهم منها. وطاثر یسقی: ساق حر 

وخران: موضع. 

وسحابة خرّة: تصفها يكثرة المطر. 
له ای 2 مل یا 
يقدر على افتضاضما: لب .فا افتضما قهيلیلة 


شئباء. واستادب RN‏ ۳۳ 





ويقال 





سيبَويه؛ زعم يونس أَنَّهُم بقولون: خرة وحَرُونء 
يشيّهونها بقوظم: أرض وأرّضون لأئْها مؤتّتة مثلها. وم 
یکسروا أول «أرضين» لأن القغيير قد ازما لف 
الأوسط. كما لزم التغيير الأوّل من «سئة» فى المع 





رون 
وزعم يونس أنّهم يقولون أيضًاء حم وإَحَرْدْن 
يعنون الميرار» كانه جمع إرّة؛ ولكن لا يتكلم بها 
r)‏ 
الليث: الحبّ: نفيض البرد, والحار: نقيض الباره. 
وتقول: حر الّهار وهو 
والمحرُور: حر السّمس. ‏ الازري (4۲۸:۳) 
الحرارة: حر في طعم, أو في القلب من التُوبجّع. 
الحرير: ثياب من لوزن 
ورجل خران: عطتان, وامرأة حَرَى: عطئى. 
ويدعو الرّجل على صاحبه فيقول: سلّط اللہ عليه الميرّة 
تحت القِرّة. يريد: الحلش معالبرد. (الأزهَريٌ )1۲٩:۳‏ 
المرّة؛ الكرية من النساء. تم استشهد بشعر ] 

















وال نقیض الأمة. 
وأحرار البقول: ما يؤكل غير مطبوخ. 
١(الأزهري‏ ۳: 16۳۱ 


موه 





(الأَزمَرَي ۴ 1۲۸ 


جارٌ. وهو زان زان جران 
ویقال: خُر بين المُرَبّة وا 
بين الترار بفتح الحاء والحمروريّة أيضًا. 
زمري 2۲۹:۴ 
ابن شُسمَيّل؛ المَرّة؛ الأرض مسيرة ليلتين 
سر بعتين أو ثلاث فبها حجارة, أمثال الروك . كنا 
سُيْطتٍ بالثارء وما تمتها أرض غليظة من فاع ليس 
بأسود. وا سودها کفرة حجارتها وتدانيها. 
الأزمري 1۸۳۰۱۳ 
ایشا با اواو 
(لرمري ۲: ۱۱۲۹ 








ی وراد سر 





وال له حوارة وحرارة 





0000 
نه لحرّآن عند الحوضء إذا مُتع ماد 148:11) 
المرور, أعد بويا من الوم ۵۸:۱ 


ساق حر نا عو حكاية, 





تقول: ساق حر وقد 





«وغذ آخاك عم اشته» ۷ئ 


ارس القع 


ام 





(Me: 


(لارمري ۰۴ 1۲۹ 











ليس بواسع » فذلك: الکراع 
افوا : يقال: مربي ال 


ال وبعضهم يقول: في أوّله. 








وبعضهم يقول: في شلاته . ومنهم من يقول: في فرّة ا حرّء 
ومنهم من یقول :ناف الح فیفتع الألف 
الإصلاح المنطق : 0085 
شوم ارج الحسارة باللمارء وقد 
تكون بالليل. والحَرُور: باليل . وقد تكون بالتّهار. ]ث7 


رم ۱۸۰۳ 





أبورَيد: يقال: إن لأجد في نفسي حَرورة . وهي. 
المرارة يدها الرجل فى حلقه من الفبظ رال 





وعبدها في رأسه من الوّجع . وف صدره ١‏ 
أرض التي ألبيهها خجارة 
و زی 7 


سألت غنويًا عن جمع «حرّة» فقال: ارّون 





الله بالعطشس 0 
ید سای : الذكر من القياريٍ 


(الأزهْريّ + ۰٤٦ا‏ 


لابن سيده 5: 818) 


ابن الأعرابي : حَر بحر إذا عتتى وحر بج |ذا 
ماء و غیرد 

هي [الحريرة] العصيدة . م#التجيرة, ثم الحرير. 
او 





(الأرفَريٌ ۳: 4۲۸ 








۳٦٣۷ ح‌رر/‎ 


ا ھریرۃ الرّجلاء : الكلبة الشّديدة. 

ساق حُر: ذ کر ا ما . وقال أبوعدنان: یعنون یساقی 
رن الحمامة 

ال : ا ان من الحيات. 

وا زُطٌب الأزاِ 

والح کل شيء فاغر جيّد من شعر أو غيره. 

وا خد الڑجل, ومنه يقال: للم حر وجهه. 

وا رة: الَجنق 


لخر زجر الگز. [ماستشہد بشعر] 





زمري ۹۳٤۶ا‏ 


(الأزمري ۲۴ 
ابن الشكّيت : قال اضر بن شُُیِل: من ار 





من التي , 





يعني مالقا حوًا. والؤطرة: عند طلوع الشفزی 


وأصابتا وَغْرّة من الححرٌ؛ وذاك متى مااشتدّ عليك الرّ فى 





[بان ار . وقد نا وغزة ضدیدة. وأوغوا 


آصابنا ام 


ي 
الدید ودخلنا فيه. والوَقدَة مثل الوغْرّة. 











انك بومنا. ويوم مُوْنّك. وپوم عك 
أ وليلة عكة أقة. فأما اشغ والكة : فار التديد 
بسکون الرج. بقال: بوم عك ویوم ذو َكيك, وقد 


عَكَ بك عکا. وأوار ال: صلاژه. وصلازه: شدة 





حرّه. وبقال: يوم دو أوارء أي شديد للحي . وأوار الثار 


٤‏ ائلہم 





فق لفة القرآن... ج١٦‏ 





عيلاوها. يقال: دلت من أواراثاد. أي من 
وأوار الكمُوم: [ما] يصيب وجهكء 
لقي وجرده : أشة مايكون من القّييظ , وأا 
الوديقة : فشدة الح كحَرٌ الوَغْرّة. يقال: أصابتنا وديقة 
وسُعّدان اٌْ: شّتہ, وكذلك الوَهَجَان. والوقدا, 
















واللقبان؛ وأصابنا صََدَان حَرٌ. ویوم صَخّدکن وا 








ویوم صاخد, وأَصْحّد یومنا. وليلة وهَحَائَة 
+٦‏ ص۶ المرء وف ونان 
اد وضقدله الشمس, وضهرثه. وصئرثه, 
وة ودنه وه ها وه وه 


ووغره ال وذلك إذا مالعتد رقع عليه. 












مج وللة وَهجة, توح بومناء 
الوَقدّة من ار فأن بصييك خر شدید في آخر 


مایسکن ال . وتقول: قد أبردنا. فيصيبك ال 


خر تصیییم. ولد عَرء یام آو نصف شهر 
واحتدم علینا ار . واحتدامه: شدته واحتراقه. 
واحتدمت ار والتمس, واحتّدم عل من الط .آي 
احتّق. ولایال لمع الڑی : احقدم وإن كانت نع 
حارة. والريع الحارّة: الشموم , وا رور والشہام 


:سم ون وس ويوم مسموم. وأصابه 








فع وقح وح من ممُوم. وحَرٌور, وسَفَمَتْ لونه 
ووجه الثار سَفثا: وه الوم لفطا, وكافحئه 
الشعُوم مکا: 
أي مقابلة . وماکان من الم فهو 











إذا قابلَتْ وجهه. ومنه لقيته كفاحًا, 








رما کان مر 








فھو تح . ویوم ذو شرب , أي يُشررّب فيه الماء كثيرا من 





شت ال قيل: بيضة الح ووَغرة الم وقاظ سوت 
ريقيظ قيظًا. والرّئْض: شدّة حر الشّمى على الأرض. 








اإسلاح اعطق : ۲١١‏ 
الحريرة: أن تنتصب القذر بلحم يتم صغارًا على 
اماء كتهر. فإذا نضح ذَرَ عليه الدّقيق, فإن لم يكن فيه 
الإصلاح املق :7110 
والخزيرة : من التّخالة. 
الازحري ۲: 14۲۹ 


لحم فهي عصيدة. 





شور : احریرة :من الب 





يقال هذا الطائر الذي يقال له بالرای: باذنجان. 


لأصفر مایکون جن : خڑ(", 


أبواليَُم : أحرار الببقول: مارَقَ منها ورَطّب 
وذكُورها: ماغلظ منها وخ 
علب : قال أعرابي: ليس ها أعراق في رار 
ولک أعراقها في الإ 


ابن رده عر ب 


(الأزَخَريٌ ۳: ۳۰ 


(لرمري ۲: 4۳۱ 





(ابن سیده ۲: 10۲۰ 
یومنا ۔بفتع الماء وکسرھا, 
والفتح أكثر ‏ حَڑا. وزعم قوم من أحل ال همم 
آعار, ورف ماصکت. 











والر: لاف لد عبد مق 


وفي التغزيل : ّدرت لَك مان مھڑڑام 
آلعمران: ٣۳ء‏ يقال ولله أعلم ۔ تا أزادت تہ 





خادم لك وهو خر 

والحرُوريّة: الذين خرجوا على أمير المؤسنين 
عل سبوا إلى حروراء : موضع اجت کول فه, 

وار : المتیق من ا یل وغیرھا. وبقال: عر ب 
لچ 

والح: الحمامة الذكر الذي يسع . 


وال :مب من لمات 














ة: أرض غليظة تركيها حجارة شود؛ ومع 


چرار وحَرّون وإِحَرّون۔ 





رة 








حر ر/ ۳٦٣‏ 














ويقال: ليل اَي ترف فيا امروس إلى زوجھا 
فلایقدر على افتضاضہا: لیلة حر 0A:‏ 
وباتت فلائة بليلة شَيْباء. إذا غلبها زوجها؛ وبليا 
حَرّة. إذا غليت زوجھا۔ 0٦")‏ 
من الإتباع]؛ حار اه وف لد 
ویقال: ران ييران. [واستشهد بالشّمر ؟. 





(fF. ¥)‏ 
وبقال: ساق شو صوت القُخْري 


باه أبوعدنان: ساق حَرٌ بفتح الحاء. قال: وهو طائر 








تسمّيه العرب: ساق حَرٌ يفتح الحاء. لأنه إذا هدر كاله 
[یقول] ساق حَرْ. [ثم#استشهد بشسر] ‏ (400:8) 
حران: بلد معروفہ 

وخرژوره: موضع بظاهر الکوفة الا یت 
من الخسوارج. وبها كان أوّل تحكيمهم 


من او اي اللہ عند 


2” 


ورأيت بالدّهناء رَمْلَة وَغْنَةَ یقال ھا: رملة حَرُور 





وضریر الاب 





اته مستویّا, لاعلّت فيه 
ولاشقط ولاو 

ويجمع أحراڑا. ويجمع ال حرائر. 
1۳۳۱" 





( وفي اسان باس تخل 








۱١ج /المعجم في فقه لفة القرآن...‎ ٦ 

والھریرۃ: دقیق یطخ بان 

والشر: وله افسیة الطیف فی شم الاح 
[واستشہد بشعره في الامش | 


وا : قیض الب .وخ الم 
والمة: ضد الامة, والكرية. 
ور الدار: وسطها 

وليلة خرّة: ليلة غلبة المرأة الزوج. 





وتحرپر الکتابة : إقامة حروفها. 
وأعرار لول :مايؤكل غير مبوخ وی ال 





والح ول الي . وهو من الفرس : سواد في ظاهر 
اید : ۰ 

والحار: شمر المَنْخْرَيْن. 

وخا" زَجر للحمار 

ومحر دارم : رب من لمات . 

وا لمران : كوكبان أبيضان بين الموائذ والقرقدين. 

والچرون: شون این عطت لیم 


والمران: أخوان: عر وأ enn‏ 






أي أتخذ لك حريرة؛ وهي جساء 


0۲ ۲ 


من دقیق ودک 


في حديت الحجّاج «أنّه باع متا في رارة» وله: 





٠‏ هو مصدر حر المملوك يَحَرٌ حراژاء |ذا صار 
ازع 





حُڑا۔ ویقال: حز یم بر حرا وراراة, وحرّت 
.۰۰9 


وحَرّت كبده تر حرّة وخَرَرًا. ومن دعائهم : «رماء 





الل بای تحت ال" 
أي بالحلش والبرد. ومن قرف : «في كل كيد 
يرَى أجثر» أي عطنى. 





رمال : حَرّان وحسرّى مثل : م 
تل چس الکہد عند الطش وشدّۃ لمن 

اوزعم بعفی اّاس أن ال مجّاج لم ہیع رقبة خُر 
وَإمّآ باع ولاءه. فقيل على هذا: قد باعه, وکانت 
العرب تفعل ذلك, ومن أجله نهى رسول اله کل عن بیع 
War‏ 


ان و 





5 


الولاء وعن هبته 
الجوقري: ال ضد لد والمكرارة: ضة 
البرودة. 





یره ها 
رقت تاره واممع: اغرار وافرات. درا جسع 
بالواو والّون فقیل: حَرُون , کما قالوا: أرّضون: حون 














والمكان : العطشان , الأ 
وا یرار: الطاشض۔ 
وخران: بالجزي, 


ابن لوط . وبها “ميت . فعَلى هذا الاسم معرّب وليس 








ال :إن حرّان بناها هاران 


بعري حض. هذا إن کان «قغلان» فهو من هذا الباب, 
وإن كان «فعَالاه فهو من باب الّون. 

والحرٌ بالضّمّ: خلاف العيد. 

ور لرمل وحر التار: وسطها 

ومُرٌ الوجه : مابدا من الوَجلة . یقال: لطمہ علل خُر 
وجه 

والممرّان: ار وأَبِيّ. وهما أخوان. 

وال فرع المسامة. وولد اللية. وولد المي 
ذکر ار 

وأحرار البقول : مايؤكل غير مطبوخ. 

ويسقال أيضًا: سماهذا منك بمُسرّ» أي يمن 
ولاجیل. 

واليرة : الكرية . يقال : ناقة 
المطر. 

والمحرة: خلاف الأمة. 

وخرَة الذّفرى : موضع مجال القُط منها. 

وطين حُرّ: لارمل فيه 
فیھا؛ والجمع : حرائر. 

وقوغم: بائت فلانق بلیلة 
على افتضاضہا۔ 





و 











حرة. أي لاطين 


ذا لم يقدر لھا 











والمريرة:دقيق ليع يلين 

والمرير: الهرور الذي تداخلله حرارة الفيظ 
وغيره 

ويقال: إت الأجد هذا العام حَرُورة في في . أي 
ولذعًا. 5 





اسم قرية. يد ويُقصّر . نُسبث إليها 
ة من الخوارج؛ لأنه كان أو بمتمعهم بها 
وتحكيمهم منها. يقال: حَرُور: 





بي الحرُورية. 





وتحرير الولد: أن تُفرده لطاعة الله وخدمة المسجد, 


واستحر القتل وحَرء بم أي اشتد. [واستشهد 





بالتّعر 4 
أبن فا رس : الحاء والرّاء في المضاعف له أصلان 
فالأول: ماخالف العبوديّة . وبرئٌ من العيب 


ann 





يصل إليها بملها في أُوّل ليلة فإن تمكّن منها فقد بائت 
لد 








والتانی : خلاف البرّد يقال : هذا يوم ذو 
حا. والمَرٌور: الج المارّة تكون بالهار والبل. ومن 
وهو العطش. ویقولون فی ما تحت 







سوداه .ود ین 





[راستشید بلتم مزتین | 
nn‏ 











۳ 
ور بل سوه ایرار 
بکر الحاء, أي الفظاهر المتق الذي لايك لأحد عليه , 
أو ااظاهر الكّرم. 
اتقول: قد حر يومنا 
حازاء آي شحنا 





أبن سيده: الحرَ: ضد البرد؛ والجسمع : حور 








إلا بالتهار. 





آي حرا ورا 
والخرارة:الحطس » وقيل 
ورجل حُرّان ؛ عطشان؛ من قوم جرار وشّراری 





وخُراڑی, الأخیرتان عن الأحياي. وامرأة حَرّى من 
نسوة چرار وخرازی. 

کیده وصدره جر وخرار؟ وحراژا 

رَّها لله. والعرب تقول في دعائها على الإنسان: 
«ماله أحر اللہ صداء» أي أعطشه. وقيل: معناء أعطش 


ورجل 


ومن كلامهم 












بارد. 





والمرارة:ُرْفة في الفم من طعم التّيء, وفي القلب 
من التوجّع . والأعرف «الحراوة» وسيأتي ذكره. 

وامرأة حريرة: حزيئة عرق الكبد 
2 من الأرضين: الصّلبة الفليظة التي أبتا 
كلها حجارة شود قٍرۃ کا کہا طرت: وا ممع: حَرَات 
وجرار. [ثمنقل کلام سيبويه وأضاف:] 

قال بعض التَحويّين: إن قال قائل : ماباهُم قالوا في 


جع حَرَة وإحرّة: جِرّون وإحَرّونء وإا يفمل في 




















الهذوف, نحو لبد وبة. وليت حَرّة ولاإحرة ما 


حُذف شيء من أصوله. ولاهو بمنزلة أرض في أله مؤت 





له یم كرهوا اججاع حرفين ستحر کب من 
٠‏ فأسكنوا الأول منهراء ونقلوًا كيه إلي, 
ماقبله. وأدغموء في الذي بعده. فا دخل الكلَمةَ هذا 





جنس وا 


الاعلال والّوهین عوضوها منه أن جسعوها بالواو 
والّون, فقالوا: إحرّون, ول فعلوا ذلك في إرة جروا 
عليها حر فقالوا: حَرّون وا 


ولاحذف, لَنہا اُخت إ 












ت قلت :هم قد أدغموا عين 
صرب من الإعلال لحقها. 
کر بی 





وللعرب جرار معروفة : [مثل ابن مد ] 
وال نقيض المبد: والممع: أحراروچرار ۔الأخیرۃ 


بق والأنى : رة والجمع : خرائر شاف 








۳٦۹ حرر/‎ 


نوا لی ام والحُرُورة والحُرُوريّة والحترارة 
دار 

واه من الناس: أخیارهم وأفاضلهم. 

ول من کل شي ء: أعتق. 

وفرّسل حرا عتيق. 

وخر الفاكهة ؛ خيارها. 

وخ کل اأرض: وسٹھا وأطييها. 

والمرة وار اين الطب والزمل الليّب. 

وحرٌ الذار: وسطها وخيرها. 

وال ال لسن 

والخمرٌة : الكرية من النساء. 

بويقال لأوّل ليلة من الشهر: ليله ره 








وأحرار البقول: ماأکل غیر مطبوخ؛ واحدھا: خُر 
وقیل: هو ساحَسُنَ سنہاء وهي ثلاثة: النَفّل. 
, وفشاد 

وقيل: نبات من یل التبا 

وُر الوجہ: مااقبل عليك منه 





وقیل: خر الوجد: مسایل أُربعة: مدامع العينين من 
مقدّمها ومؤخّرها. 

وقیل: حَرالوجہ: الخ 

والُرتان : الأذنان, 

وه ری بجال الط .وقیل: رّة ری 
نبا حس الّری أَسیلّہاء يكون ذلك للمرأة 





۰ / ال عجم فی فقہ لفة القرآن... ج 1١‏ 





وال سواد في ظاهر كَل الفرس. 

والحرٌ: حيّة دقيقة مثل امان أبيض . والجان في هذه 
الصّفة, 
وقيل : هو ولد المي الطيفة. وعم بعضهم هل 
والحرٌ: طائر صغير. 
وال الشقر. وقیل: ہو طائر نحوه؛ ولیس به 
صم . فصير الب عظيم اکن والزلس 
وقيل :إله ُضعب إلى ا 
والمرٌ: فرح الحهام. وقيل : الّكر منها. 
وساق خر ال کر من ار 
وبناه صخر ال نجمل الاعین اس واجدا؛ ناژ : 
نادي ساق حر وظلْتُ أبكي ليما ماأبين لا كلامًا. 

وفيل :إَا متي ذكر ار ساق حر لصوت كا » 
یقول: ساق خُر ساق حر وهذا هو الذي جرا صخر 
الغيّ على بناله عندي , لأن الأصوات مبنية , ولذلك بنوا 
من الأسماء ماضارعها. 

وقال الأستمي اظنّ أنّ «ساق حر ولدها. وإنا 


هو صوتها. قال ان : بشجد عدي بصمّة قول 





وهو تصيد. 








الأصممي: أله لم يشرب واو أَعْرَبَ لضرزف ساق خُر 
فقال: ساق حر إن كان مضامًا. أو ساق حرا إن كسان 
مركا فيصيرفه لألّه دكرة؛ فتك إعرابه يدلّ على أ 
حكى الصّوت بعينه وهو صیاحه : ساق حر ساق خُر 


وأا قول حي بن ثور: 








وماهاج هذا لوق لا مامة 
دعت ساق خر شرع وترفا 
فلايدلٌ إعرابه على أنه ليس بصوت, ولكن 
وت قد بضاف وله إلى آخرء؛ وذلك قرهم : خارباز, 
وذلك أله في الأنظ أب 








باب دار 





والحريرة: الميساء من الدّسَم والدّقيق. وقيل: هو 
اقيق الذي يطيخ بلين. 
وِحَر الأرض يحُڑھا حَڑا: سوّاها. 

والبحرٌ: شبَعَة فيها أسنان. وفي طرفھا نقران یکوں 
کم نلان, ول أصل الشبْحَة ران فيهها عود 
مطوف؛ ولي وسطھا شوہ ُقض علیہ م بوق 
بالقوتين. فز الأسنان في الأرض حل تخمل ماأثير 
من الغَرَاب. إلى أن يأنيا به المكان المنخفض. 

وتحرير الكتابة: إقامة حروٹھا وإصلاع الست٘ط 

والخرر: اشذیرة. وا کان یفل ذلك بنو 
ٍسرائیل, کان آحدهم رن ولد له ول فجعله نذيرة في 
خدمة الكنيسة ماعاش , لايَسمُه تركها في دينه. 

والحران: نجران عن بهين التاظر ی رین إذا 
أتتصب الفرقدان اعسترضا. فإذا اعترض الفرقدان 














اتتصبا. 
ا 
وا ُژان: ار وآخوہ اي 
وإذا كان أخوان أو صاحبان فکان اأحدھا أشہر 
من الآخر میا جیا باسم الأشہر. 


وحَرّان: موضع. 


فنا 
عىسسسشسشی ی 





وخژوراه: موضع تنسب لها 
كان أُوّل اجتاعهم بها وتمكيمهم منهاء وهو من شادر 
معدول التّسب. إنَا قياسه حَرُوراويٌ. 





وري :امم 

وا ژان:مرضع۔ 

ريات : موضع. 

وا ھریر: فل من فحول الخيل معروف. 

وحو: زج للحمار 

جد وأصله: حِرْح, فحذف عل حد الذف فٍ 
عة والممع: أحراع. لابُكتر على غير ذلك. 

والوا: جڑۃ. [واستشہد باللقعر 14 مر 





(oV) 


AE 1‏ 
الطوسی : ومعتی «نحرّره فی اللفة جتمل آمرین: 





والفساد 
وأصل الباب: اشرارق 
اللائقة, فا یزور تل من ال(ضطراب , کا تلٍص 
حرارة التّار الذّهبْ ونحوہ من شائة الفساد. (۲: )6٤٤‏ 
الؤاغب: الرارۃ: ضد البرودة: وذلك ضعربان: 


حرارة عارضة في الهواء من الأجسام المَحميّة کحرار 








الشمس وائاره وحرارة عارضة ی البن من اطبيعة 

كحرارة الحموم. يقال: حَرٌ يومنا والريج ير حرا وحرار؛ 

ومُرَ يومنا فهو حرور. وكذا حَرٌ الجل, قأل تعال: 
1 وا التوية: ۸۱ 





قال تعال: ووَلَاشنُ 





والژور: ال الا 
لاله فاطر: ۲۱ 
واستحر القیظ : اشتدٌ حرّم 
یش عارض قیٍ الکہد من الحلش. 
احدة من ار يقال: 


أيضًا: حجارة تسودٌ من حرارة تعرض 











فیہا. وعن ذلك ایر : استحر القتل : اشتد. 
. وقیل لا یتوی حازها من 





نوی قازها 
وا ٌ: خلاف المبد. يقال: حُرّبِينَ المحَرُوريّة 
وا مُورة 








والتانى : من لم تتملّكه الصّفات الدّميمة من ال حرص 
ES‏ وإفى المبودية الي 
فاد ذلك. أشار اليل بقوله: نيس عبد الدّرهم , 
تمس عبد الدّينار». [ثم#استشهد بشعر] 
وقیل : عبد الشّهوة أذلٌ من عبد الّق. 
والتحرير: جعل الإنسان حو فن الأول: < خرب 
4 اشاه: ٩۲‏ وس ان لت 
قان بطنی شحَژا» آل‌عمران: ۳۵. 

وحَرَرث القوم: أطلفتهم وأصتقلم عن سر 
ایس 

وخر الوجه: مالم تسترقه الحاجة. 

وخر الثار: وسطها. 


وأحرار البقل : معروف. وقول الشّاعر: 





یات ال 


























اوكبد حرٌّى. 
وهبت اور . وهتت الکمائم وا مرا 
وحرَ الملوك بر بافتح. وحرّره مولاه. وعليع 


تحریر رن 





وهو حر بن زر وال 
ردثُ فلا رت ی وخوت: طلت ا 





حریرۃ فعملتها لي. وفي الحديث «ذري وأا أن 30 





ومررت بحرّة بني فلان ؛ وبحرارهم. 

ومن الماز: في فلان كر ری ورب 

وتقول: لیس من اور 

آن تکون من ورين , وهم قوم من الشوارج 
نُسبوا إلى «حَروراء» بالقصم وال. 

وأرض حرة: لاسبخة فيهاء وطین خُر لارمل فیہ, 














وخوّر الکتاب: حسّنه وخلّصه بإقامة حروفه 


وإصلاح سقطه. 
وهو من أحرار البقول, وري البفول. وهي 
مايؤكل غير مطبوخ . 


وهو من حُريَة قومد. أي من أشرافهم؛ ومافي 
حيري العرب والعجم مثله. 

وسحابة مرّة : كرية المطر. 

وباتت فلاثة بليلة :لر كن زوجها من فضتتهاء 


إذا افشۓ. 





وبانت بليلة 





واستّحر القتل في بني فلان. 

[واستشہد بالشّعر 8 مرّات] (أساس البلاغة: 0/9 
یله رضي لله عنه: *..لا. 
یی نامه من اه ات بمعنى المترارة , وهو 
حرق في القلب من الت ولع 








العطش بعد الباد, ورسخ 
وف حدیث اء رضي لله عنها في ابرم 
حار جاره. وفي رواية: «حارٌ يزه وهو الأكثر في 








کلامهم. 
وفي الحدیت: دفي كل بن خی یره ار وم 
ينس في الكبد من الحلش, أو الممرّن . ویقال: رت 





وا مان : العطشان , والحترى : التطنى . 





وفي حديث آخر: «مادخل جَؤْلي مايدخل جوف 
الكبد كناية عن الحياة. 





زان بده فكأ خرارۃ 





وفي حدیث ابن عباس رطضي ا عنه انه تھی 
180 7 
کتاب ٭الشّہاب: الذي جمعه القُضاعي : «في كل كَل 
حَرَى رَطْبَة أجر». 


وقد تفار في أصل کتاب ام اس 


ذکر «خرّی» لا آخرجه من روابة ی هربرة رضي 








الله عنه , ولفظ روايته: «في كلّ ذاتٍ كبو رَطْبَةٍ جره 
فعناء: کل کید ری لن سقاها حتی تصیر رَطْيَُ 


یت ول أس, نله قد وردت فاد 





آن تکون بعناها, وال زوجلٌ 





في حديث شُویدء رضي لله عنه ان رجلا لطم 





وجه جارية, فقال سید جر عليك "خر وجههاه 
قال أبونصر, صاحب الأصمميّ. هو أعنق موضع 
من الوجه. وقيل: هو ماأقبل عليك منه. وقيل: مابدا 


من الوجه. وخ كلّ أرض ودار: وسطها وأطيبهاء وكذا 








في حديث أبن عمرء قال لمعاوية: «حاجتي عطاء 








قال الأحاويّ : معناء أتهم كانوا كقَارًا 
الإيان الذي هو سبب هم إلى الفوز 

كبا قال: عجبثٌ من أقوام يقادون إلى الجنّة في 
اللتلاسل, ثم يمر مواليهم بالإحسان لسم : 
الترع إلى إعتاقهم . فكذا أمر بتقديهم في العطاء حت 
لايفارق إحساتهم إليهم أ 

ابن الأثير : فيه: «من فعل كذا وكذا قله عِدْل 
رفي ی ور آذي بل من مد 
َو بل خر ادبم خراا بافتح . أي صار حا 
بن حديث أ هريرة: «فأنا أبوهريرة الَو أي 
/ 


فأرنا ملهم 





3 


rr: 

















وفى حديث أب الدّرداء: «شسراركم الّذین لاعتو 
1 





رهم آي أعتقوه استخدموه. فإذا أراد 
فراقهم ادعوا ره 
ومنه حدیت أبی بكر رضي لله عنه اکم عَوف 


الّذي يقال فيه : لاح بوادي عَوف؟ قال: لاہ هو عَوْف 





اني كان يقال له ذلك لشرفه 
وعرّه وأنّ من حل واديه من اناس كان له كالعبيد 
والتول 

والژ: أحد الأخرار: والأنق: رة وجتها: 
حرائر. 


ومته حديث عمر رضي لله عن : قال للتساء القاقي 


١١ج العجم فی فقه لغة القرآن...‎ / ۷٤ 


رجن إلى الملسجد: «لأردنَكِنَ حرائر» أي 
البیوت فلاتخرجن إلى المسجد. لأنّ الحجاب 
إا ضرب على الحرائر دون الإماء. 

وفي حديث عل نه قال نفاطمة رضي الله عنبا 
«لو أتيت اتی کےا فسألته خادمًا يقيك حر ماأنت فيه 
من الممل». وفي رواية: دحا ماأنت فيد» يمني التقب 











من خدمة البيت؛ لأنّ الحرارة مقرونة با کیا 
مقرون بالرّاحة والسّكون. والحارٌ 








شاقن 





ومنه حديث الحسن بن عل رضي انه عنهها: قال 
الأبيه ذا أمرّء تلد الوليد بن عُْبة: وَل حارها من تو 


من یلزم لوید آمره ویمبه شأنه: 





قازهاه ي ولا 
والقاك: ضد ا لما 
وفي حديث عمر رضي اقهعنه القرآن: عأ 
القتل تقد استَحَر يوم الهامة سقواء الف رأن» آي 1 
وکا . وهو «استفئل» من از 
ومنه حديث علي رضي اله عن : حيس الوغا 








واستَحَر اموتہ. 

وفي حديث صٍفّین: ہإنٌ معاویة زاد أصحابه في 
بعض أَيَام صِقّين مئة. فل اتدقوا جمّل 
أصحاب علي يقولون: لاش إلا دل الإخرين» 









إي: أن حب لمرن قال: قدا 
؛ فقسّم ماني التمشكر بينناء فأء 


فأصاب 


نة قالبعضهم یوم ین 





مع علي یوما 
كل رجل 


قلت لنفسي الشُوء لانفرّين 
لال إلا جن الإکسڑین 
قال: ورواه یعضیم: «لاخلس» پکسر الذاه من 
ورد الإبل. والفتيح أشبه بالحديث. ومعناه: ليس لك 
البوم إلا الحجارة وا 










وفي حديث جابر رضي الله عنه: «فكانت 


برسول اف کل معي لا 





قير تكزر ذكر: الحرّة ويومها في الحديث. 
مُشهور ی الاسلام یام يزید بن سعاوية, لالب 
المدينة عسكره من أهل السام ألذين نيهم لقتال أهل 
المديئة من الصّحابة والتابعمين. ور عليهم مسلم بسن 





ہو یوم 





وكانت الوقعة بها. 





ومنه الحديث: «مارأيت أَشْبه برسول اف گل من 
أن الي كان أحرُ حُْنًا منه» يعني أرق 
منهرقة خُشن. 

وفي حديث عائشة رضي لله عنها: «وقد حلت 
قضاء صلا: الشائض, فقال: أحْرٴوربّۃ ا 









الحترُوريّة: طائقة من الخوارج تُيبوا إلى «خرُورَاء» 





بالمدّ والقصعر, وهو موضع قريب من الكوفة , كان أل 
جتمعهم وتحكيمهم فيهاء وھم أحد اضوارج الّذین 


قاتلهم عل کرم اله وجهه. وکان عندهم من ال 





: آرادت أَنَّها خالفت السّنّةَ وخرجت عن 
الجباعة كما خرجوا عن جماعة المسلمين. وقد 
«الحسرُورية» في الحديث. 

وق ند اف التاعة: «يُستَحلٌ المي 
والحرير» هكذاذكره أبوموسى_الَدْبقَ فى حرف ا حاء 
والراء؛ وقال : «الیژ» بتحفیف الّاه: ال . وأصلهه 
ج؛ پکسر ماه وسکون | 


ومنهم من يُشَدّد ارا وليس بيد ؛ فعلى الخفيف يكو 











٠‏ وجمعه: اجار 


في «َرّح». لافي «حرّر». 
هذا الحديث على اختلاف طن 
إن الحترّ» بالحناء المعجمة والرّاي. وهو صََرْب 


من ثياب الإنرَيْم معروف. وكذا جاء في كتابي 





والمشہور فی رہ 





البخاريّ وأبي داود , ولملّه حديث آخر ذكره أبوموسى , 
وهو حافظ عارف با روی وشرح. فلايتجم ولله أعلم. 


r: 





الال 





فقوم :یز بالکسم: المأ 
حڑخ. فحذفت ا ما٤‏ القی هي لام الکلمة, ثم حو 
عنہا را٥‏ وأدغمت في عين الكلمة. وأ 
عل «حرَع» ويجتع على «أحراح», والتُصفير 
وجع التکسر یردان الکلمة ال آصوطا. وقد یستفتل 





ذلك لأله 











جرر/ ۳۷۵ 





ب ود من غیر تعویض. | استشهد بشعر] 

وال الم من المل: ماخلص من الاختلاط 
بغیره. وا من الرّجال : خلاف العبد مأخوذ من ذلك 
له خلص من الرَقَ؛ وجمعه: أعرار ورجل حر بي 
تح الماء وضتها 


وخر يَحَرٌ من باب «تّهب» حُرارًا بالفتح: صار 





الحُرْبَة والحُرُوريّة 





ما قال لبن فارس: ولايجبوز فيه إلا هذ البناة. 
خرّ. قال ابن فارس : ولايجوز فيه !/ لس 





وبتعدى بالتضميف. فيقال: حَرّرته تحريرا. ذأ 
1 
والأتی؛ حر وجمعها: خرائير. على غير قياس , 


ومئلہ شجّرۃ 








رشچّر رائر 

قال الكُميل: ولاظير طباء لأنّ باب «فُملة» أن 
يبع على «مُمل» مثل مُق خرف . وا بعت » 
عل أحرائر» لأنها بمعنى كرية وعقيلة؛ فمٔیقت 





تجمتها. وحمت «مُرّة» على «مرائر» لأئها يمعنى خبيثة 





وال بالفتح: خلاف اله يقال: حَر الیوم 


والأمام يو من باب «تب» وخر ڑا وخُڑوڑا من 








والمحَرُور وزان رسول: الي الحارّة. قال القيرّاء: 
لبلا وتهارًا. وقال أبوء: 





أخيرنا 





/ المعجم في فقه لفة القرآن... ج11 





ا ور بالتّمار. والسمُوم بالقيل. 

وقوهم: «وَلّ حمارها من نول قارّهاء أي ول 
صعاب الامارة من ول منافمها. 

دار ریسم الطبوخ. 

حرُوراء ال : قربة زب الکوفة یسب الا فرقد 
من الخوارج , کان ول اجتاعھم بہا: ونمتقوا فی أسر 
الین حتی مَرَقُوا منه . ومنه قول عائشة : أحوُوريّة في الشّين. وبالدهناء وبعالية 
أخارجة عن الّین بتیّب التمتن فى الال المجاز. ورب فيد. وعجبال یی ویأرض بارق, 

۸۱ . وید قُزب رة. ومرضع نی مر ووب 

الفيروز اباد : الم سکاو بلس 
والمرارة؛ الجسمع : سُرُور وأحارر. وحَرِرْتَ ب 
كدمللتَ و فررت ومرّرْت», وَرَجْرٌ للبعير يقال ليا 
لحر كما بقال للستّأن: اله . وجمع اه لأرض دا 
حجارة ر سود كاليرار والحمَرَاتِ والحسرين" 
والإحرّين ؛ وبعير حرّي: يْعَى فيها. 

باس : خلاف البد. وغیار کل شي 
العتیق, وسن الطّین والزمل: اليب . ورجل بيك 
المحَرُوريّة ويْضْمٌ والحرُورة وا زار 
أحرار وچرار. وخ الم , وله لبي . ول 
والفعل الحسن. ورُطْب الأزاذ, والصَثْر والباذي. وم .هر را وهي خزی, وافءعژا سحت 
الوجه: ماد ومن الرمل: وسطه وابن يوسف التق ورماه اه بر كس للإزدواج. 
وإليه بسب نهر الم بالموصل؛ وابن قيس وابن مالك ورا كسحاية لام ذكرهم] 
ن بالبحرين كُبرى وصغرى , وقرية بعلب , 
شق, ورملة وبالشمٌ: سك بأصفھان, 
-وقد پکتر -: طاثرہ وساق :ول بن ری کب شاعر... 


حرارة افیظ آو غیرد 



















دھي حزۃ الّار, وظاهر ال 















وخر َر كل بقل 











صحاييان. وواد بتخد وآخر بالجزيرة, ومن الرس 











كالحرور. فرس مَيمُون بن موسى .و 
مولاة طلحة بن مالك. 

وبهاء: دقيق يُطبح بلین أو دنم وحَرٌ كفو : طبحّه . 
وواحدة ا ریر من القیاب: 


امور الج الحا 








الیل و 


وحالتسی وال .ور 


وال الأرض 
- 
بوالزیرَۃ کهریرۃ: موضع قرب 


وخژوراء کجأولاء وقد تُقصّر -: قرية بالكوفة, 





نی ومن 


المرب: 





وهو حوري بي الحرُوريّة؛ وهم 





رير الكتاب وغيره: 





وحمرّر دارم : ضعربٌ من الحيّات. 


وَاستَحرَ الفعل : اشتد, وهو أحر ْنا مه . أي 





وا مار من العمل : الله وشدیدہ, مر الَنْخْرٌ 
خر التبار: صار حارًا. والآجل: صارت ال 
جرارًاء أي عِطاشًا. 





وخڑحاز: موضع یلا جیا wn‏ 
1 





که وکلاب 

ويوم الحرّة: معروف, وهو يوم قائل عسكر يزيد 
لبن معاوية أهل المدينة ونہجھم: رکان 1 
ملم بن عُقْبَة وعقيبها هّلك يزيد كل فيه خلق كنير 


من المهاجرين والأنصار. وكان ذلك فوذي الحجة من 














حرر/۳۷ 


سنة ثلاث وستّين من اظجر: 





ورّة واقم: بقرب المدينة. 
وا حرّتان: حَوۃ واقم, وحرّة لي 
الحديث: «حرم رسول اقه من المديئة من الصّيد 


قلت : ومالابتَاها؟ قال: ماأحاطت به 





وفي حديث عبد اقه بن رويس قال: «دخلت على 
عل بن بي طالب بل يوم نحر. فقرب إلينا شريرة. 


فقلنا له: أصلحك الله ل قر من هذا البطّ ‏ يعي 





له قد کثر الیر؟ فقل: این رویس سصمت 














رسول اف يقول : لايحل لخليفة أن يأخذ من مال الله 
ايضمها بين يدي 
r (fas‏ 
مَجْمَعٌّ اللغة : الم : ضد البرد. 
اترو ارج المارة. أو هو الحو بعينه. 
الحرير هو ذلك النوع الرقيق من اباب 
ا رُ: ضدّ الب 
وتحریر الژقیة: عنتھا: 
دفسریر الرلد: أن ينص لطاغة لك وخدمة 
السجد. واسم الفعول: مور ۳۷ 
تحوه محمد إسماعيل إبراهيم ۳۸:۱ 
[نحو ماسبق وأضاف:] 








اليِرٌ: أداة تُسوَى بها الأرض , برها توران. 








:ال :زب ال 
حرّب الاستقلال. 


و رب التحریر 
لدف 





۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج١1‏ 
العدثاني : كتب الصّحيفة لاحرّرها. ويقولون 
حور الصّحيفة؛ والصَوابُ: كتب الصّحيفة لأن: حرّر 
الصّحيفة والكتاب وغيرههما تعني كما روى اتاج : قوم 
الصّحيفة وحسّنها وخلّصها بإقامة حروفها وإصلاح 

سقطها. وهو من ا ماز كبا روىالأساس. 
(معجمالأخطاء 


الأصل الواحد في هذه المادة: مو 











E ا‎ 






المخالس من التّيِء والوسط منه. والبريء من الميب 
وال ٠‏ 

فالرّجل الرّ: من كان خالصًا من القوم ليس 
ومن هذا الممعنى: تير الولد, أي إقتزادة 






وتمرير الكتابة: تقويها. 
تحصل من ,ا مرکة :کا ای“ 
تحصل من الشكون والأبوت 58/057 


وت الإنسان. أي مات 


ولايخق أن «المترارة 









رود 
ا 
فالحرٌ: صفة كالصّلب, ببعنى من يتّصف بالحرارة 
والحركة والعمل والفمَاليّة؛ وذلك إذا كان له اختيار 
واطلاق ق نفسه ولنقسه. 
وأا الحرير والمسريرة: فلمل تسميته] باعتبار 
ملاحظة الحرارة فيهيا. واستعيال هذه المادة في العش 


أو في امحرور؛ بمناسبة حصول ا رارۃ 6۴٦‏ 





افو وترّابیل 
اتحل: ۸۱ 
أبن عباس : الي : في الصّيف , والهرد: في الشتاء . 
(A)‏ 
عطاء :إا تزل القرآن على قدر معرفتهم. الل أن 
قال:] 
ألاترى إلى قوله : هسَرَابيلَ تقیکم 4 وساتق 
من البرد أكثر وأعظم , ولكنّهم كانوا أصحاب خَر 
ی 0۱:۱۸ 
الامام الصادق :9 : إفي رواية يربط ار والبرد 
بارج والرُمّل فلاحظ | 0 
لا : وار بقل البرد, وهي شق ار والبرد, 
فرك لان ناه معلوم, وله أعلم. ]ثم استشسهد بشعر | 
rin‏ 


:و 0017 





وه القوي ۳۱ 
طبر : فان قال لا قنل: وکید قیل: «جلٌ 
سَرَابيلَ تقيكم او4. فخصٌ باکر اسر دون 
ا یر والبرد, أم كيف قيل : فإ ق: 
ن الجا كانه وترك ذكر ماجعل هم من ال 

قیل له: قد اختلف فى التبي الذي من أجله بجاء 
التغزيل كذلك, وسنذكر ماقيل في ذلك, ثم ندل على 
أو الأقوال في ذلك بالصّواب. [ثم نقل قول عطاء 
وأضاف:] 




















فالسشبب الذي من أجله خصّ الله الترابيل بأئهها 
تق الي دون البردء على هذا القول: هو أن القاطبين 
بذلك كانوا أصحاب حر فذکر الله تعالی ذکرہ نعمته 
علیہم. با يقيهم مكروه مابه وا مکروهه ؛ دون ما 
يعرفوا مبلغ مكروهه, وكذلك ذلك في سائر الأحترف 
الأخر. 

وقال آخرون :ذكر ذلك خاصّة اكتفاء بذكر أحدها 
من ذكر الآخر, إذا كان معلوم عند الفاطبين به معناء؛ 
وأ التراييل ال تق ال أيضًا البرد. وقالوا: ذلك 
موجود في كلام المرب مستعمل. [استشہد بشعر] 

وأول القولين فى ذلك بالصّواب, قول من قال: إن 
القوم حُوطبوا على قدر معرفتهم . وإن كان في ذ كر يعظاء” 
ذلك دلالة على ماترك ذكره. لمن عرف اذك 
وامقروك؛ وذلك أن له تعالى ذ 
آنسها عل آلذین کدرا بل کر نی حذه اور کوچ 
e)‏ 


قال : تقيكم ار ,وم یقل:تفیکم البرد: 











ما عد نممه الي" 











لأ ماوق من ا مر وق من البرد (۰:۳ 4۲۱۶ 
نحوه ابن الجوزَي )6۷۸۰ 
المارّ زد 





ولم بذكر البرد؟ فمن ذلك 
ماتقدّم عن عطاء والقرّاء وأضاف:] 
وذکر ار دون البرد ‏ 
لاستحقاقها بالک عن المعاصي . 
الطُوسي : أي قنعكم من الب وخ ار له 
مع أنّ وقايتها للبرد أكثر, لأمرين: 








ڑا من حر جھتم. وتو 





۲۹: 





جرد /۳۷۹ 


أحدهما: إن الذين خوطبوا بذلك أهل حرّ في 
بلادهم , فحاجتهم إلى مايق الحرَ اشد في قول عطاء. 


اقای: أله 





له معلوم. [ثم استشید 

بت rn‏ 
نحوه اازن (4: ۰4۸٩‏ وس (۳: ۳۷۸). 

؛ وقيل : ملابس تدفع عنکم ار ایرد 

ولم يذكر البرد لدلاثة الحال عليه. فِإِن ماوق من ال 


۸:۵ 








وقیل : مایق من ار یق من البردہ فدلَ ذکر الم عل 


Grr: 





يدها له علهم إعسب أخواقم 





وبلادهم . وأا الأشياء الباشرة غم, لأ بلادهم من 
اہر الشمس بحیث للظلَ غناء عظیم؛ ونفع 
ظاهر. إإلى أن قال:] 


وذكر وقاية اله إذ هو أمسّ في تلك البلاد على 
ماذكرنا, والبرد فيها معدوم فى الأكثر . وإذا جاء في 
التتوات فاا يتوق با هو أكنف من السمربال المتقدّم 
[۳ بق الشرابیل لتوقی ال فقط. 

وأيضًا فذكر أحدها يدل على الآخر. 

وهذه الت ذكرناها هي بلاد الحجاز, ولا فني بلاد 





المرب مافيه برد شديد. [واستعهد بالشّعر مرّتين] 
rm‏ 
الفَخْراثزازيٍ : واعلم أنٌبلاد العرب شدیدۃ ا حر 
وحاجتهم إلى الظَلّ ودقع الح شدیدۃ, فلھذا ایب 


1١ج /المعجم في فقه لغة القرآن...‎ 58١ 
اذكر الله تعالى هذه المعانى فى معرض النّممة المظيمة‎ 
وأيضًا البلاد الممتدلة‎ 
والغالب إِمَا غلبة الحرّ أو غابة البرد. وعلى كل‎ 
التقدیرات فلاب للإنسان من مسكن يأوى إليه, فكان‎ 
الإنعام بتحصيله عظيمًاء ولا ذکر تعالی آمر السکن‎ 
ذکر بعده مر اللبوس, فقال: وَجمَلَ لَكُمْ سَرَابِيلَ‎ 
تیک لمك . [ث6 أدام الكلام في وجه ذكر الحسيّ نمو‎ 
ماتقدّم عن المفشرين]‎ 

الط : [طرح السؤال ثم.فال:] 

فالجواب: أن القوم كانوا أصحاب جبال ولم يكونوا 
أصحاب سہل, وکانوا أھل حَرٌ ولم یکونوا أهل برد 
فذکر غم تممه التي تختصل بہم کہا خصہم بذکر لسر 
وغيره. ول يذكر القطن والكتان ولاالتلج . فإنه م كن 
ببلادهم. قال معناء عطاء الخراس الي وغبره, وأبضا 





والأوقات المعتدلة نادرة جد 





0۴۰٦ 












+1 77 


Wun) 





وقيل: كان الفاطبون بهذا الكلام العرب , وبلادهم 
حارّة ؛ فكان حاجتهم إلى ما يد فع أ. حاجتهم إلى 
مایدفع البرد, کا قال تعال: 3 وآزتارقا 
رقا اللعل: ۸١‏ وسائر اع اقياب درد 
إلا أنه تعالى ذكر ذلك التوع , لأله كان الفهم بها أشد. 


(os: 














آو لا وقاية ار کانت هم عندهم. :10( 

وه اش (۲: ۰0۲۹0 والیسابوري(۱6: ۱۰۳), 
وأ وال ود (۵: ۰۸6 والک انانی (۳: ۰۱5۸ 
والشوكاني (۳: ۲۳۲), والشهدي (0: ۳۷۳ وم 
(۳: 4۳۷), وططاوي (۸: ۱۲۹), وحسنین ضلوف 
tet)‏ 


البُرُوسَويٌّ: ولم يذكر البرد لدلالته عليه, لأنه 





نقیضہ, أو ايته هي الأهم عندهم, لکون البرد 
يسيرا متملا. بخلاف الدّبار الرَوسيْةَ فإنها غالبة 
الحرٌ يؤذي الّجل والهرد یقت 


يع الشهير بأ 





البرودة. ولذا 





أفندي 





قال حفر ۳ 


نّم زيرد الرّبيع غير مضي لكن هذا في ديار العرب, 
يخلاف ديارنا. وي 





فإ نَ/في برد تلك انيار اعتدا 
اللنديث: «اغنموا برد الزبيع فإِنّه يمل بأبدانكم كرا 
یععل باشارگم. واجتبوا برد ااضریف فإلہ يعمل 
بأبدانكم كما يعمل بأشجاركم» . [ثم استشهد بشم | 
)1:0( 
الآلوسيّ : حَصہ با کر کیا قال الد :اكتفاءبذكر 
آحد این عن الآخر. أعني البرد. وا ننم هو 
بالذّكر اكتفاء. لأنْ وقاية الح أهم عندهم لما مر آنا 
وقال بعضہم: من اس خم ار بل کر 


ام وت 












لاه , وقال في «الکشف»: هو الوجه, وتخصیص 
(الحرّ) بالدّكر لما قدّمه في الوجه الأول يعني الأعتيّة. 
وماقيل: من أولويّة الأوّل لقوله تعالى: يتا 
> فليس 
من اتال نا کیف وعو نی سفام الاستيعاب 
أنتهى . وصاحب القيل هو این نو 

وقد اعمُرض أيضًا على قوله: مايق من الحرّ 
یی من البرد» بأنّه خلاف المعروف. فإِنَ المعروف: أن 
مر رقيق القمصان ورفيعها, ووقاية البرد شيا 
ولو لبس الإنسان في كلّ واحسد من الفصلين الل 


والدّتاء لباس الآخر لمُدَّ من التقلاء انتهى م فتدير. 








ء, لألّہ تعالی علبه بقوله سبحانه 








وفای 





rE E) 

المَراغيَ : أي وجعل لكم نياب من الطن والكثان 

والصّوف ونحو. تفيكم الحرّ الشّديد الذي في بلادكم . 
اقبط 


ANAS 








وهو ما ذب دماغ الب حین از 





.2 بعض الوجه في ذ كر )وال 
البشر الأول كانوا يسكنون امناطق الحارة من الأرض 








فکان شدة الجر سل بهم من شتة البرد» ونتتمهم 
لاتخاذ الكراويل نا هو للاتفاء مما كان الابتلاء به أقرب 
وهو ا لحر والله أعلم. Wen‏ 














في الحر التديد (ثُلْ) هم ياعحمد: ناج ند 4 
جڑا ow‏ 
: خرج رسول الف في حر 

تيمة: لاتتغروا في 








أبن إسحاق : ذكر قول بعضهم لبعض, حین آمر 
2 سی إلى تبوك على شدّة 
زه: وزنارا 





(الطبري ۱۰: 4۲۰۱ 

ابر :وذلك اي 9 استفرهم ال هذه 

لز »وعي) غزوة تبوك في حرٌ شدید, فقال المنافقون 

بعضهم أبعض: الاتنفروا في اسه قال اف له 
عحتدة: قل هم ياحقد: نار 





خالف أمرہ, وعصی رسولہ ,شا 
تتواصون بینکم أن لا 
يقول: لذي هو عد 


د حرا من هذا ا لحر الذي 


باه 
وافب 





حرًا أحرى أن يحذّر وق من 
قدي موقل ی لز کارا بترن 


.يقول: لوكأن هؤلاء المنافقون يفقهون عن الله وعظه 





ويتديّرون آي كتابه, ولكنّهم لايفقهون عن الله فهم 
يحذرون من الحرَ أقلّه مكرومًا. وأخقّه أذ , ويوافقون 
أشدّه مكرومًا. وأعظمه على من یصلاه بلاه. 


NNN 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 





العالسبي : کان هذا القول منهم, لأنّ غزه 
ف لیر وطيب الشهار 

الطّوسيّ : معناه أئّهِم قالوا لنظرائهم ومن يقبل 
منهم: لاتضرجوا ف الوقت الساژء فقال لق تعال 
لمم تل دم : از جه آقدٌ خا لز اوا 
هو نپ لأنهم توقوا بالقعود عن روج حر المی, 








Me: 


فخالفوا بذلك أمر اله وأمر رسوله» واستحقوا حر 
جھتم , وکن بهذا الاختيار جهلا من اختاره 

۳۱:۵ 

مخت ری : استجهال هم. لأ من تصزن من 

مشقّة ساعة, فوقع بسبب ذلك التصوّن في 

كان أجهل من كل جاهل.[م استشهد بشعر] 


(ro: 








الأبد. 





run 





٠‏ وعدولا عن تحمل المشاق في طاعة الله 
ومرضانه, ل) باعتد هم ناج ی وجبت هم 
اتف عن آمر اش تالیش وا من هذا اش فی 
أوول بالاحتراز ور عنا از اج بیدا اف 
جنب ذلك الم 0 

وہ ا غازن (۳: ١1۱۰ء‏ 


1:) 





NY بيق‎ 

القْطبِيَ : <١‏ صب على اليان. أي من ترك 
أمر الله تعرّض اتلك الار 

بن كثير : [نو التعالِيّ وأضاف:] 


مما فرتم من من الح بل أ حژامن اقا [نقل 


۱۸ 











روايةٌ لشدة نار جهن ] ۳۳:۳ 
البرُوسَويّ : فإنّه لاشتطاع شدته, وکانوا وا 


إلى غزوة تبوك ی وقت تضج ارب , وهوأَشد مایکون 
من الحر. وقول عروةبن لیر خروجه نه لتبوك 
کان في زمن الخريف , لابنافي وجود الح في ذلك لمن , 
لان أوائل ا فيه الحرّ. [إلى أن 
قال:] 

(فُل) رد علهم وتهیلا: ناج 
هذا الحرّ, وقد آثرقوها بهذء الخالفة , فالكم لاتحذرونها! 


(Vo r) 











وه ال لوسی ,)۱٥١:٠١(‏ والقاسمي (۳۲۱۸:۸). 






ي أي قال المنافقون لإخرانهم هذه 
ا هم. وكسرًا لنشاطهم. ونواصيًا بينهم 
أمر الله ورسوله. ثم أمر الله رسوله2#. أن 
یرل ہم نا نون 
والعنی: نکم یا اافقون کیف تفزون من هذا 
ار اليسير. ونار جهنم التي ستدخلونها خالدين فيها 


بدا ند جوا معا فررتم منهه 





کم ھا فررتم من حر 





۱ 
ابن عاشور : خطاب بعضهم بعضًا وكانت غزوۃ 
تبوك فی وقت ا حر حین طابت اللال. 
وجملة: ُن ر جه شد و4 مستأنفة أبعدائية 
خطاب لمي . ولمقصود قرع أسماعهم بهذا الكلام. 








الايتعلّق الغرض بالإخبار عنه, فتعيّن أن الحدير مستعمل 
في التذكير با هو معلوم تمرّضًا بتجليلهم. لام حذروا 

من حر ليل وأفحموا أفسهم فا يصير يسم إلى حير 
. فيكون هذا التتذكير كناية عن كونهم واقمين في نار 
جهتم, لأجل قمودهم عن الغزو في لحر وفيه ككناية 








عرضيّة عن كونهم صائرين إلى نار جهتّم. :9١‏ 21317 

فضل اللہ: لا تیژرا4 وانتظروا زوال 
وبجميء الفصل المتدل ال 
الإنسان على تمل مشقّة الجهاد. ليخلقوا بذلك حالةٌ من 
الارتباك ابا في صفوف المسلمين. وليستيروا في 
أنفسهم الشّمور بالمانع والمشاكل القی تعتر ضبق 
طریق المهاد. ولکن الله يُثير أمامهم زا الل 


مشكلة لبر من طریق آخرہ وھي قضية الم في الآخرة 








ې ود فة لمر نچ 











ار فأتهها يُفضّلون؟ ولايقركهم الله ليختاروا 
ولیفگروا فی ذلك, بل يحليهم الفكرة ا ماسعة 





)0۷۸۰۱ 
7 
الحرّور 
ا و کیو امش 
وَلَاظماث زلاٹرڑھ وَلالظُِ ولا مزرژ 
فاطر: ٠٢‏ 
ابن عباس : يعني الجن ار rv‏ 





مئله الشّدَيّ (5. والقرَاء (۲؛ ۳۹۹ والكلْي 





۲ وَالتَسَیٌ(۳: ۱۳۲۲ء والخازن (۵: )۲٢١۷‏ 


حرر/۳۸۳ 


بالآيل والّمُوم بالتهار 





(اسَزُورا: الع اھ 





عطاء : يمني الل بالآيل والكمُوم با 
(الواحديٌ )۵۰٤:٣‏ 

وپ : الحرُور): الحرّ. و(الظلَ): البرد. ومعنى 
اه لاستوي ال واثار. لاد 4: 441٩‏ 
الأخفش: (الحرُور) لايكون إلا مع شمس التهار» 
وانگشوم یکون الیل ولهار. .زد 00:4 
دة : (الترور) بالتهار مع امس هاهنا 
وكان رؤبة بقول: الور باليل والشمُوم بالتهار. [ثم 
Moti)‏ 












بو 


استشہد یشمم] 
جر رور قيل: الشار كأن ماه 
عنداهم وماتستوي الجئّة والنار. والحمسرُور: بمغزلة 





انكُوم . وجي الررباح الحارة. [إلى أن 
برور) یکون الیل 
والهار. غير أله في هذا لموضع , بأن 
أبوحبيدة: أشبه مع الشّمس . لان اَل إا يكون في يوم 
شمس, فذلك يدل على أله أريد بااشرُور): الذي 
يوجد في حال وجود ال 
ناج ال لايتوي آصحاب ال ین هم 
فی ظل من اق واسعاب اباطل ین همق رود 
أي في حرّ دام لبلا ونهارًا. والحترُور: استيقاد لس 





والقول ي ذلك عندي 





لم 








ولفح بالتهار وبالیل ‏ والسُّوم لايكون إلا هار 
۳۷:۱ 





۸۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


مثله الیحرافٴ (۸: ٤٤۱)ء‏ والعرُوسي (4: 808 
الشجستاني : (اسرُورا: ریچ حازۃ تہب بالًیل 
وقد تكون بالہارء والشعُوم باللہار وقد تكون بالآيل 
Mor)‏ 
الماوَرْديّ : (الحسرُور): الرّيح الحارّة كالسمُوم 
و 
لس دور کشوم وهو لزج الحازة في 
سن 
وقیل :(الظّل):ا نہ و(كُرور: اثثار, 55:47 4) 
يٌ: یعنی الجنّة والتار. وقيل: لالححَدُور) 
تأتي بالآيل والشُوم بالتهار. والحرُور 
«فَمُول» من الحرارة , وهو اشتداد الحرّ وتفحه. 
ؿ؛ و(ا رُور): الباطل. ۱۷۵۸۱ 
الرمَخْشَري :و رواشم شوم 
یکون باتّ‌ار اور بلّیلوالهار. وقیل: با 
خاسّة. 
فإن فلت : (لا) اللقروئة بواو العطف ماهي؟ 
قلت : إذا وقعت الواو في ال قرنت بها لتأكيد معنى 
التني. فإن قلت : هل من فرق بين هذه الواوات؟ قلت 
بعضها ضعت شَلْعا إلى شفع وبعضما وا ال وثر 
e1)‏ 




















حوہ البْضاويّ (۲: .)۲۷١‏ وأوالشعود ۲۷۹:۵), 
والفہديٍ (۸: ۳۴۹). 

ابن عَطیّة: (السَرُورا: شدّة حر التّمس. وقال 
رؤية بن العجّاج: الحَرُور بالليل والمُوم بالّها 

ولیس كما قال, وا الأمر كبا حكى القَرَاء وغ 














أن الوم يختصٌ بالتّهار. ورور يقال في حرّ اليل 
وف حر التہار )۴٤‏ 
الطَبسي: إنقل بعض الأقوال ثم قال:] 
بعضیم آرادنفس العمی والبصیر وال وامرور 
ولبات واثور. على طريق ضرب المئل. أي 
لايستوي هذه الأشياء ولابعائل ولايتشاكل. فكذلك 





عبادة لق لاتّشبه عبادة شهره؛ ولايستوي المؤمن 
والکافر والح والباطل والمام والجاهل 

الفَخْرالَازيّ ؛ في تفسير الآية مسائل: 

المسألة الأول : ملالفائدة في تكثير الأمئلة اها 
إحيت ذكر الأعمى والبصير. والظّلمة والور, والظّلٌ 
اوور . والأحياء والأموات؟ 

افتقؤول: الأول مثل المؤمن والكافر, فالمؤمن بصير 
والكافر أعمى . ثم إن البصير وإن كان حدید الع ٠‏ 
ولكن لاببصعر خيئًا إن لم يكن في ضوه. فذكر للإيان 
والکفر منلاء وقال: الإيان نور والمؤمن بصیر, والہمر 
لایخ عليه الور؛ والکفر شلمة والکافر أعمی, فلھ 
ماد فوی صاد. نم ذکر لا ومرجمهبا مت وهو الق 
ورور فالمؤمن بایان في ظل وراحة, والکافر بکفرہ 
۱ ۰:۱ 


(rot) 





في حر وتمب 
القرطّبيّ: إنقل بعض الأقرال قال:] 
عن رسول اف ل قال :«قالت الثار رب کل بعضی 








مان اي آتشی. فان فا بشتین: نس ن 2 
ونفس في الصيف فا وجدتم من برد أو زمهرير فسن 
تفس جهت: وماوجدتم من حر آو ور فن نس 


جه» 





وروي من حدیث اي عن سعيد. عن بي 
هريرة: فا تهدون من الم ففن سمومھا: و: 
من البرد فن زمهريرها. وهذا یجمع تلك الأقوال, وأنّ 
الكمُوم والمحرُور يكون بالأيل والتّبار. فتئله 
۳۳۹۱ 
النّيسابوريّ : قال أهل اللّغة: الكَمُوم: يكون 
بالتّهار, والحَرُور أعمّ. وقال بعضهم: الحرور: يكون 
الیل ,فلوم بإييانه كمن هو في ظلّ راحة , والكافر في 
كفره كمن هو في حر وتعب we:‏ 
أبوحيّان : (الظَّلَ) واللسَرُور): تمثيل اللحق 
والباطل, وسایؤڈیان إليه من الوا والسقاب 
و(الأحيّاء) و(الآئوات): تمثيل لمن دخسل في الإسيلام 
ومن لم يدخل فيه. والحرُور: شد حر الس | |[ 
ذكر كلام ابن عَطيّة وقال:] 





ولابرد على رؤبة, لأنَه منه تؤخذ اللغة. فأحَي عن 
C.A)‏ 


والاللل) أي الجئه. والآالْحَرُوب) 











أى الثار. أو ولاالتّواب ولاالعقاب. ۳۲۲۰۳۱ 
نحوه اللوسی Air‏ 
الكاشاني: المحَرُور) من الحرّ: غلب على الكو م. 

۳ 
۵ 








البرُوسَويَّ : (المحرُور): الرّع الحارّة بالّیل, وقد 
تکون بالہار؛ وحرّ الشّمس. والحرّ الدائم, والتارء كا 
ای ھاری كر ی ار حب عل سروه 


تور تأتر التم, تكون غاا 





بوہي الج المازۃ ا 


جرر/ ۲۸۵ 
لها 
والعنی: کب لايستوي ال والحرارة؛ من 
في الل استراحة للفس , وف لس 
كذلك لايستوي ماللمؤمن من الس التي فيها ظلّ 
وراحة ؛ وماللكافر من التار التي فيها حسرارة شد يدة. 
إلى أن لبعد من لله تمالی کا لور فی إحراق 
ارب من كاقل في تفرع القلب. 0578.101 
+ وا يومئ إلى العم وا رورا إل 
AY‏ 
م القسيرازيّ : المؤمن يستطل في إيانه وء 
ما الكافر فلكفره بالمذاب والألم. 





مشقة وأا 














إوأمن وأما. 
0۸ 
فطل اله : الذي هو شدة حرارة الشّمس. 





وقيل :هر الکمرم 000 
حَرِير 

١‏ جات عفن بوتا لون فا من ارز 

بن ذقب پب کٹ یپ فاطر: ۲۳ 


A e it 1‏ 
الطوسي : ممناء أن مايلبسه أهل المنّة من اللّباس 
۳۱۸ 
U:‏ 


ان فيا من آشاوز4 صوّر 





الصوغة بالأعال. من ذهب العلوم الروحانية , ولؤلؤ 
المعارف . والحقائق الكشفتة الذَوقية. فلباسهم فيها 


۲۹۷٦ 





حرير الصّفات الإطية 


٦‏ / المعجم في فقه لغة القرآر 





werr) 
أبن كثير: وخذا کان ذوڑا علیہم فی الاّنیا‎ 

فأباحه الله تعاى لهم في الآخرة, وثیت فی التحب 
رسول اف 3 قال: من لبس الحرير في الانيا لم يليسه 
في الآخرة». وقال «هي لهم في الدنياء ولكم في 








الآخرت AY :o)‏ 
البْژوسَويٌ: لاکحریر الانیاء فإلّه لایوجد من 





إلا الاسم, والأنباس: اسم مايُليس ‏ 
وبالفارسية جامه وبوشش ۔وا حرير من التي 
كنا في المغردات ‏ وثوب يكون شداء ولممته شا 
وان كسان في الأمسل الإيسريتم المطبوخ, كما في 
هستاني. | ذكر بعض المسائل الفقهية فراجع ]. 

۴۲۷۷) 


مناه فی الا 





اب: مارق۔ 








ریم صض: كمأ في یع 
الیان» وقال ایب مارق من الاب 7 
وتف الأسلوب حيث لم يقل: وبليسون فها 
حريرًاء قيل: للإيذان بأنّ ثبوت الآباس لهم أمر حمق 
عن البيان؛ إذ لايمكن عراؤهم عنه. ونا الحتاج إلى 
البيان أن اسهم ما لاف اور الوا ای 
ليست من الوازمالضمروية, ولذا لیم العدل بین 
الرُوجات فیہا. فجعل بیان تحليتهم مقصودا با" 














ولملّ هذا هو الباعث على تقديم «التحلية» على بیان 
حال اللباس our)‏ 
مكارم الشيرازيٌ ية إلى ثلاتة أنواع 


من نعم المنّة: بعضها إشارة إلى جائب ماديّ؛ ويعضها 


الآخر إلى جائب معنويّ وباطني". وبعض أيه 
















عدم وجود أي نوع من العوقات, فتقول الآبة: 
3 فپ ولا با یا 





یسل ناب 
خی 

قهؤلاء ل ياتفتوا في هذه الدنبا إلى بريقها ورخرفها. 
ولم مرا نشیم آسرّی لزثرجها, وحین شُریت 
أجسامهم عن اللباس الخشن. لم يكونوا آسری النکیر 
بالباس الفاخر. والله سبحانہ وتمالی ليجبر كل ذلك 
فيلبسهم في الآخرة أفخر اياب 

هؤلاء زيّنوا حياتهم الدّنبا بالخيرات, فزيّهم الله 
سبحانه وتعالى فوم تهشد الأعمال يوم القيامة بأنواخ 
این 

لفد قلنا مرارًا إن الألفاظ التي وضمت لهمذا امام 
موز لایکنها آن توضح مفاهیم ومفردات عا القيامة 
الظير. فلأجل بان نعم ذلك العالم الآخر تمستاج إلى 








تروب أخرى وثقافة أخرى وقاموس آخر. على أيّة 
حال, فلأجل توضيح صورة وإن كانت باهتة عن العم 
العظيمة في ذلك العالم لاب لنا أن نستعين بهذه الألناظ 
الماجزة 1 )۸ 


١‏ جات ری ین 





نوا از نیا ین 
آشارز ین ذقب وا یاشه فیا خی الج ٢٢‏ 
لني : دمن لبس اشریر فی الڈنیا لم بے اللہ 

إيَاه في الآخرة, فإن دخل الجتّة سه أهل الله ولم 
القوي ۲: ۳۳۲ 
۳۷ 


سه هو» 
أبن عبّاس : لایوصف فضلم 


الواحديّ : يعني يليسون في الجئة ثياب الإثريشم, 


77پ ئی, ,, ۱۳۸۷ 


وهو نيمز بسه تال الجاد. (۳: 1۳16 
غوه لو 

.)۴۰ :٦( والمُوسَوي‎ 

الوس آخبر آن لباسهم فا 


قحژم اللہ على الّجال لبس الحرير في الذنباء وشرّقهم 





: ۳۲۲), وَالمَجْيْديٌ (۳۵۱۰:۹)ء 





إليه في الآخرة C-e)‏ 
وه او wt‏ 








الفَخْرالَازِيّ : بين تعالى أنه موصلهم في الآخرة 

إلى ماحرّمه عليهم في اليا من هذه الأمور. إن كان تمن 

أله لهم أيضًا شاركهم فيه. لأنّ محلل للتساء في 
الدّنيا يسير بالإضافة إلى ماسيحصل لهم في الآخرة. 

rim) 

مچ 

والتّجلّيات الأطيفة لين 

القرطبي 

ولباسهم وستورهم حرير, وهو أعل ما في الدنيا بكتير. 

an 


یاو : غير سلوب الكلام فيه للآلالة على 





ابسن عربي: شماع أنوار الصّفات 








أي وتسيع مایسونه من 





أن ا محري شيابهم المعتادة, أو للمحاظة على هيئة 
الفواصل۔ A4:‏ 
مثله المشهدي (AYY‏ 


ابن کثیر : وقوله: وبا يها حريد» في 





الَّربِينيَ : وهو الإشريَم الحرّم لبسه على 
المكلفين في الدّنيا, في مقابلة ث. اب الكقّار. كما 





7 





كان لباس الكقار في الّنيا حريرًا ولباس المؤمنين دون 
ذلك (۲: (oto‏ 
أبوالشعُود : إمثل الِیْضاري وأضاف:] 
بل للإيذان بأنَ ثبوت الأباس هم أمر مق 





إذ لاييكن عراؤهم عنه . ونا المتاج إلى البيان أن 





لباسهم ماذا؟ بخلاف الأساور واللؤلو فنا ليست من 
اللوازم الّعروريّة . فجمل بيان تحليتهم بها سقصوذا 
بالذّات . ولملّ هذا هو الباعث إلى تقديم بيان «التحلية» 
عل بیان حال باس 

ال وکا 
هذه الإضافة . وعبوز أن يراد : أنّ هذا التوع من الملبوس 
الذي كان عمرمًا عليهم في الدّنيا حلال هم في الآ 
سل لسونه فیا. یه 


ماتشتهيه نفسه وینال مایریده 


۳۷۰۱ 





أي جميع مايليسونه حرير كبا تفيده 








اتشتهيه الأنقس, 





ریمحت 
الآلوسئ : [نمو أبي الكمود وأضاف:] 
الاحر أنَ حرمة استعهال الحرير لجال - في غير 
مالسني بتع علا وأنّه يكفر من استحلٌ ذلك غير 
متأول 





ولملّ خبر البق في ننه وغيره عن ابن الرسیر 
رضي لله تعالى عنها مرفوعًا من لبس الحرير في الآنيا 
في الآخرة وم يدخل الجئة» إن صب مسمول 
على ماإذا كان اليس رثا بالاجاع. وقد استحلّه 
تاؤل, أو على أن المراد: لم يدخل الجنّة 








فاعله من غ 





۸ العجم فی فقہ لقة القرآن ٠.‏ ج11 


. ولا دم دخول اللابس مطلقًا المسنّ 

Orv: 
أي ويلبسون الحرير الذي حرم علهم‎ 
لبسه في الدنيا وكان فيها عنوان اة والكرامة‎ 
في الآخرة إجلالا وتظيمًا هم.‎ 








فأوتوه 





۰۱ 





كان من اهتداتهم إى أحسن الأقوال. وسيرهم في أ 
1 ۸۰۷ 

أبن عاشور: الحرير: يُطلّق عل مائسج سن 
خیوط المریر, كما هنا. وأصل اسم المربر اسم لیوط 
مخصوصة تلقها لقا بعضها 








.ونکت فيه الدّودةإمدة 7 





مة ذات جناحين, فتشفي ذَلَلنَ 
ابیت وتظرج منه 

وأا تحصل النيوط من ذلك البيت بوضعها في مام 
حار في درجة الغليان, حت يزول قاسكها بسبب انحلال 
الّمابية التي تشدّهاء فيطلقونها خيطًا 
واحد طویلء وم تلك الشیوط تج ثیاب تکون بائفة 
في اللين واللّسان, 

وئياب الحرير أجود التياب في الدنيا قديئا و. 
وأقدم ظهورها في پلاد این منذ خسة آلاف سنة 
تقریئاہ حی یکتر شجر الوت. دود الحرير لا. 
الحرير إلا إذا كان علفه ورق ال رت والأكثر أله نی 
بسيوته في أصان التتوت. وكان غير أهل لين 
لايعرفون تربية دود الحريرء فلايحصّلون ا ری إلا من 

















طریق بلاد الرس يجلبه التجَار, فلذلك يباع بآفان 
غالية. وكانت الأثواب الحرير؛ د 





ستة: ۵1۷ وستة: 010. ومن أصناف یاب المریر 


التندس والإستبرق وقد تتقدّما في سورة الكهف. 





عرفت الأنواب الحريريّنة في اومان في حدود أوائل 
القرن اثالث المسيحي 1 

المُطْطْنَويّ؛ فأحسن القباس لي التنيا هو 
تس باتوی وفي الم يكون لباسهم حريرا. وفي 
إشارة إلى الحسركة والفسعّائية الحسمنة المطلو, 1 
: بها وهذا 


ONY) 











والتحولات التي ترغب إلیھا نقوسہم و: 
سی قولہ تعال: 9ؤجزیٹز پا مرا 
الڈھر: 1١‏ ولله أعلم 

تارم الشيرازيّ : وهاتان مکافتان 





۳۰ 
ما 
على عباده العالمين في الجنّة. بهبهم أفخر الملاس التي 
خر ما افیا مرلو ني موا 
عنها في الحياة الأول , لأتها كانت توي إلى إصابتهم 
بالغرور والقفلة , وتكون سيا لحرمان الآخرين وفقرهم, 

أن ي المة فينتهي هذا انع ٠‏ ويباح للمؤمنين لباس 
اشہر ول وضیرھا. وبالطبع ستكون للحيا: 
الأخروپۃ مفاھیم یم گر هي هه لیا 
ان مبادئ الحيأة ومدلوها > 
أثملوا يدا 



































الحسن : أدخلهم الجنّة وألبسهم الحريرء كقول 
تاشم فيها خريز» فاطر: 76 

(rrr ي‎ ۱ 

حوہ الغازن۔ 01.0 

الإمام الیساقر لا : جسّة يسكنونها. وحربڑا 

يفترشوله ويلبسونه. ر٣٣‏ 


موه ارسي (0: ,)٦٤۰‏ وأبوالشعود(٦:‏ ٣٣۳)ء‏ 
والک امان (۵: ۰0۲0۲ وال خرن (۱۰: ۱۸۲, 





والَسرُوسي :٥(‏ ۸۰٤1ء‏ والُوَسويٌ ٠١(‏ ۸ء 
والآلوسئ (14: /01١)ء‏ والفاسي (۱۷: 0۰۱۳ 
القيسي : ١حَرِيرًا):‏ نُصب بِاجَرْيهُم) . مفعول ثان. 
والتقدير: دشول جتّة ويس حرير. ثم حذف لضا 
فا rv)‏ 
الماوَزدي: فیه وجهان 
أحدهما: جنٌَ يسكنون.!؛ وحريرًا يلبسونه. 
أن الجئة المأوى, والمسرير أبد الميش في 




















المنّة. ومنه لبس الحرير ليلبسون من لذة العبا 
Ou:‏ 
الطُرسی پلبونه ۲۱۳۰ 
اوي (011:1). والشهدي(۱۱: ۱۲۲ 
الواحديّ : يمني لباس أهل الجئة. ‏ (4.5:1) 
المَيمديّ : قیل: سریر الجسئة: أوراق الأضجار 
وقيل: المرير كناية عن لين العيش. ‏ (۱۰: ۳۲۲ 


الْمَهْشَريّ : فإن قلت: مامعنى ذكر ال حرير مع 





جدر/ ۳۸۸ 


ققلت: الممنى وجزاهم بصيرهم على الإیٹار 
ومايؤدّي إليه من الجوع والعُري بُستانًا فيه مأكل هنيئ ٠‏ 
اوحریر فيه ملبس 





يعني أن هواءها معتدل لاحر 


تمس يَحمَى ولاشدّة برد تؤذي, وفي الحديث: «هواء 
اه سجشم لاحر ولا 0۷٤‏ 

القُطبيَ: (خربڑا) أي أدخلهم السئة وألببسهم 
الحرير. أي يستَى بحرير الّنياء وكذلك الذي في 
الآخرة re‏ 
ابن كثير : أي منزلا رحبًا وعيشًا رغد ولبامًا 


۱۸۲۷ 





این 

أي ألبسوء. أي هو في غاية. 

or ۱ 

لیف العامل : قد ورد في مواضع من القرآن 
تايل على تنم أهل الجئة باحرير, فرسًا ولباسًا. 


العظمة. 





(Yo) 





لما ورد في الشّرع من تحريه. 
وظاهر هذء ال پات السوم ی کل من خاف من یوم 
القيامة . وأطعم لوجه الله , وخاف من عذابه. والشبب 


وإن كان خاضًا كما سيأتي ‏ فالاعتبار بعموم الأّفظ 


الانصوص التبب . ويدخل سیب 
دخول لا 


تحت عموتھا 





مه 
این عاشور: اغریر: اسم خبوط من مات 
دودة عم ومد 
وكان الجزاء برفاهيّة العيش؛ إذ جملهم في أحسن 





89 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج١1١‏ 


المساكن, وهو النّة. وكساهم أحسن الملابس وهو 
الحرير الذي لايليسه إلا أهل فرط اليسار, فجمع لهم 
حسن اللأرف الخارج, وحسن الطرف 
باس بوامراد باحریر ہنا: ماینسج متھ. )۳٦۰:۲۹(‏ 

عبد الكريم الخطیب: آي وجعل اه سبحانه 
جزاءهم عنده أن أدخلهم الجن و کساهم فیها خبر 
مايْكسّى به أهل التَميم في لاه وهو الحرير, ولكنّه 
حرير اللجئة الذي لابعلم صفته إلا 





وهو 





۳۵:۱۱ 





فضل الله : من الّباس الّذي یوحي ہنتھی الا 
والتمومة وا مال , أو من الفراش الذي ستقلّيون فيه 
وينامون عليه . كمنوان للحياة الاعمة الرضية أي فام 
لیم ی لد ۶ 















عمران بن ماثان واسيها 
تُ لَكَ ماني تطبى 
مُحَوْرًا4. وذلك أن أَمّ مريم حَنّة كانت جلست عن 
الولد والميض؛ فبيما حي ذات يوم لي ظل الشجرة إذ 
نظرت إلى طبر يز فرحا له. فتحرّكت نفسسها للولد. 
فدعت اله أن يهب ها ولدا, فحاضت من ساعتها. فلا 
طهرت أتاها زوجها. فلمنا أيقنت بالولد ققالت: لأن 





فاقوذ: وهي أمّ مرم: 3| 











عبَاني الله ووضمثُ مافي بطنى لأجعلنّه تمر 


وبنو ماثان من ملوك بني إسرائیل من نسل داود 





يعبد الله تعالى. ويكون في خدمة الكتنيسة. ولم يكن 
را نی ذلك الرّمان إلا الغلبان . فقالت لزوجھا: لیس 
جس من جنس الأنبياء إلا وفيهم عمرّر شيرنا. وإ 
جملت مافي بطني نڌ 
ار 

فقال زوجھا: أرأ, 
والأئق عورةه فکیف تصنین؟ فا 


4-9 ۵ هر 





إن کان الذي في بطنك ای 
ت لذلك. فقالت 


ی زا 











عند ذلك: َرَت إن 







الكمیغ الْقلیم4 
رتور 0۸:۲ 








مُجاهِد : للكتيسة يخدمها. (الطَبرَي ۲: 4۲۳۰ 
خالصًّا لاخافطہ شیء من أمر الانیا۔ 





ولدا أن أتصدّى به على بيت امقس . فيكون من 
سدنته وخُدامه , قال : وقوله : ندرب لف ماني ی 






ائر: حرًرًا للكنيسة 
AR)‏ 
الشخاك : جَعلت ولدها ثه وللّذین بدرسون 


الکتاب: اسر ۰۲ ۱۳۷ 





0ئ أ عمران حرّرت له مافي طنیل 
وكانوا نَا پھڑرون الد کور : وكان الحرّر إذا حرّر جل فا 
الكنيسة لايبرحهاء يقوم علبهاء ويكنسها. 

لطر 631 
رأة عمران حملت. فلت أنّ ماف 





في اليا (۱۷۲) 











أراد أن يخرج بعد التخيير لم يكن 
اله ذلك, وام يكن أحد من الأنبياء والعلياء 
بر لبیت ال فیس. ولم يكن محرا إل لو 
ولاتصلح له الجارية, لما يُصيبها من الحسيض والأذى 
فحورت مر ما نبا 
متله مد بن اسحای 





(الیقَوي ۱: 14۳۱ 





آعقته وحزرنه, واحد. 

A’: 
أ: أي عتيقًا لله عرّوجل تقول: أعتقت‎ 
إن نذوث أن أجمل‎ 
بد للڈنیاء لبّدك وبلزم بيتك.‎ 
۰۳۱ 









وأرادت: 


الطَبَريّ : يعنى بذلك: حبّسته على خدمتك وخدمة 





يك فی الکنیسة, عتیقة من خدمة كلّ شيء سواك؛ 
مُفژغة لك خاصّة, ونُصب امُررا) عل ا مال من (ما). 


ای بمی الذي ممم 
الرّجَاج : أنّ جملته خادمًا بخدم في متعكداتنا, 





كان ذلك جائرًا هم. وكان على أولادهم فرضًا أن 
كوكم في نذرهم, فكان الرّجل ينذر في ولده أن 
کون خاد اه ولمّتادهم . ول يكن ذلك الذر في 
مک ذلك في الذّكورة , فلا ولدت ' 








مرأة عمران 
مريم قالت : «رَب إن وفنا أثننى» وليست الأنى 
تا یصلع للنذر: فجمل الله عرّوجل من الّیات فی مریم 
ما أرادہ اللہ من أم عیسی ۔أن جعلھا متقِلة فی الّذرہ 
تر و سس یوحن ریت انا 
خَصنا 4 آل عمران: ۲۷ 





۰۱:۱ 





۳ 
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وهو إخلاصه من الفساد والاضطراب. وقوا: إن 
بى جوا إذا أرادت تنا 
على ذلك وتشفله بها دون غيرها. 
واذا آرادت به أنها تمجمله خادمًا للبيعة أو 






للعبادة تب 


ی اطاعة الله 





تعلى, فإ معاني جميع ذلك متقارية, كان نذا من 









قببَيِها نذرنه ته تعالى MD‏ 
عبد الجيّار : ريما قيل في: اذ قَالْتِ امات 
1 ان بَطنى مُحَوْوا كيف 
يصح تحریر مان البطن؟ 
وجوابنا: أنّ المراد بذلك أئها نر أن يكون مافي 


جلنہا مساشا لہ تعالی ذکڑا كان أو أتى, موفرا على 
عبادة اله تعالى. وقد کان مثل ذلك من عبادات ذل 
مان فللك قال تدای :لب .الا 
ها را ول خسن وتا 
آلعسمران: ۲۷ وکل ذلك نا الوم 
عیسی کاڈ o‏ 
ال : أي حبيسًا على خدمة بیتك: محوّرا من 
کل خدمة تقلی أشغال الدّنيا. 
له هو بیت الس 

القيسيّ: (مُحَرُرًا): حال سن (سا). وقیل 
تقدیرہ غلا عمررًا. أي خالسًا لك. ووقمت (ما) لما 
یمق ایام كيا قالت العرب: «خذ من عبيدي 
ماشلت». وحكى سييويه : شبْخًا, 











والبيت الذي نذرته 


(ev: 











لبي : لحر الذي ليس في رق شيء من 
الفلوقات , حرّره الحقّ سبحانه في سابق حُكنه عن رقّ 
الاشتغال» بجميع الوجوه والأحوال (EAN‏ 

الواحديّ : أي عتيقًا خالضًا لله. خادمًا للكنيسة, 
مفرّعا للمبادة لخدمة الكنيسة. وكلّ ماأخلص فهو 
عحرّر يقال: حوّرت العبد, إذا أعتقته. ‏ (۱:٤٤ك)‏ 

نمو این كثير 

الراغب : قیل: هو أّه جعل ولده 5 
الاتغاع الدنيوي للذکور, فی قولہ عرٌوجلٌ: وب 
وقد التحل: ؟7. بل جعله مُلضًا للعبادة. وهذا 
قال المي مسناه لا , وقال ججاد : خادمًا للبيعة. 


بوقال جعفر: مُعتًا من أمر الدّنيا. وكلّ ذلك إشارة إلى 





۴٦ 





۱0 


اواحد 
البقويّ : و الواحدي وأضاف:] 





وكانت مل بنت فاقوذا أمّ مريم عند عمران, وکان قد 








اسيك عن حَلة الولد حق أيِسَتْ . وكانوا أهل بيت من 
لله بمكان . فبيها هي في ظلّ شجرّة بصعرث بطائر بلعم 
قَرخًاء فتحرکت بذلك نفسها لولد. فدعّت الله أن يهب 
ها ولد6, وقالت: ال ك علي إن رزققتني ولدًا أن 
أتصدق به على بيت امقس , فیکون من َدنته 
وخدمه, فعملت برع فحرّرت ماقي بطنها ولم تتعلم 
ماهو. فقال ها زوجها: ويمك ماصنعت؟ أرأيت إن كان 
مافي بطنك أن لاتصلح لذلك؟ فوقما جميًا في هم من 
ذلك قهلك عمران وحنّة حامل بمريم. 








UN: 


المَِيديّ : (مرَرا): خالضًالله. فارعًا من جصيع 
ریقال: رجل حر أي خالص من العيوب. 
وطين حر أي خالصٌ من الرّمل والحصاة. وال هو 
الذي صار لله تعالى في الحقيقة عبد 

الرَمَخْشَريَ : (محَرُرًاا: أي مُمتمًا لخدمة بيت 
الس لاب لی عليه . ولاأستخدمه ولاأشغله بد 





مر ال 








MA: 





وكان هذا التو من الذر مسرومًا عندهم. وروي أنهم 
كانوا يتذرون هذا الذر إذا بلغ لام جر بین أن يفل 
وبين أن لابفعل . وماكان التحر ير إلا للهلمان, 
الأمر عل التقدير, أو طلبت أن يرق ذكوا. 418:01) 

نجوه اسن (۱: 0168 والشّربييَ (1: 050١‏ 
رازن (۱: 0۸0 ۱ 








أي جملت نذرًا أن يكون هذا ألو 
الذي في بطني حبيسًا على خدمة بيتك. مرا من ك1" 
خدمة وشغل من أشغال الدنياء أي عتبعًا من'3للك هوا 
من لفظ الحرّيّة. ونصبه على الحال. 

قال يماد ممناه خادمًا للكنيسة. وقال مثله 
الم وسعيد بن بي . وكان هذا المعنى من التحرير 
للكنائس مرا في الّكور خاسّة. وكان فرضًا على 
الأبناء القزام ذلك . 
رس : [نقل الأفوال وأضاف:] 
قالوا: وكان المحرّر إذ ُرَر جل في الكنيسة. 


rén 








عليها ويكنسها ويخدمها لاببرح حق 








فان حب أن تیم فيه أقام وإن أحبٌ أن يذهب 








ذهب حيث شاه 





قالوا: وكانت حَنّة قد أَمْيك عنها الولد حق 


ج/۳۹۳ 


أيشت, فبينا هي تحت شجرة إذ رأت طائرًا يزقّ فرحا 
له. فتحرّكت نفسها للولد. فدعت الله أن يرزقها ولدّا, 
فحملت یر (re)‏ 

القَخْرالرَازيٌ : الحرّر: الذى يجمل مدا خالضًا. 
يقال: حرّرتُ العبد. إذا خلصته عن الإ 














الكتاب. إذا أصلحته وخلّصته. فلم 
وجوه الغلط . ورجل حر إذا كان خالصًا لنفسه. ليس 
لأحد عليه تملّق. والطّين الحرّ: الخنالص عن الرمل 
والحجارة 
أتا التفسير فقيل : مخلصًا للعبادة . [إلى أن قال:] 
والمعنى أنّها َرَت أن تبعل ذلك الولد وقفًا على 
بلاية الله. [ثم نقل قول الم وقال:] 
جلك لأنّه كان الأمر في دينهم أنّ الولد إذا صار 





یٹ یکن استخدامه , كان يجب عليه خدمة الأبوين, 
لكاتو جار يتركون ذلك النوع من الانتفاع. 
ويجعلونهم تحرّرين لخدمة المسجد وطاعة الله تعال. 
إلى أن قال:] 

وهذا التحرير لم يكن جائرًا ا في الإبلمان. ما 
اٹ ماریة فکانت لاتصلح لذلك, ما یصیہا من ایض 


والأذى. 








ن حه نذرت مطلقًا: إِنَا لأنها بنت الأمر على 
التقدير. أو لأتها جملت ذلك التذر وسيلة إلى طلب 








۱١ج امعجم في فقه لفة القرآن...‎ / ٤ 


هذا سروف ف ال أن يقال لكلّ ماخلّص: خر, 






+ ي عتیقا من کل شغل إلا خدمة 
0٤ ١‏ 
معناء عتيقًا من كل شغل من أضغال 
الدنيا. فهو من لفظ الحرّيّة . |إلى أن قال:] 

وأق بلفظ (ما) دون (ممن) لأ احمل إذ ذاك لم 
یتصف بالعقل, أو لان (ما) مبهمة تفع على كل شيم 








فیجوز أن تقع موقع من ونُسب هذا إلى 
اقد نون 
الشمين : قوله : اعمررًا في تصبه أوجه. 
1 حال من الموصول . وهو ما بل 
8 











فالعامل فيها اند 
الثاني : أنه حال من الضمير المرفو بالجار, لوفوعه. 
عملة لاما) وهو قريب من الأول فالعامل في هذه الخال 





الاستقرار الذي تضتنه اجار والجرور. 
أن ينتصب على المصدر. لأنّ الصدر ي 
على زئة اسم المفعول من الفمل الرائد على ثلائة أحرف, 
وعلى هذا فيجوز أن يكون في الكلام حذف مضاف, 
تقديره: نذرت لك ماني بطني نذر تحسرير. ويجوز أ. 
یکون ما اتصب عل العنی, لا ا قزق 
َك : حرّرت ماني بطني 2 
ومن مجيء المصدر بزنة «المفعول» نما زأد على 











ل 








اللا قوله تمالى: $ 


۹. وقوله: ومن بین ا 





اءة من فتح الا .أي 
[استشہد بتعر] 
الزابع: أن يكون 
غلاما حرژا, قاله مکی 
فى هذا القول نظرًا. 
اقلت: وجه الظر فيه 
وهو توله: تال بطنی4 فلم 
وھرظژ میم وعلی القول بأئها حال يجوز أن 
حالا مقارنة إن أريد بالتحرير معنى البق . و. 
ےو به معنى خدمة الكنيسة, كبا جاء في التقسير. 
min‏ 











ده قد أخذ سفعوله, 
إل مفعول آضر؛ 
یکون 











ها لخدمة بي الس لايد 





البْروِسَوي : أي 
له ولاستخدمه ولاأشفله بشی», آو خالشا قه 
ولعبادته لايعمل عمل الدّنيا ولايغزوّج ٠‏ فبتفرّخ لعمل 
الآخرة 


وكان هذا التذر مشروعًا عندهم, لأ الأمر في 





الود إذا صار بحيث يمكن استخدامه,' 
عليه خدمة الأبوين , فكانوا بالّدر يقركون ذلك اللو 
من الانتفاع ویجعلونہم محررین لخدمة السجد. 

1 لأبياء إلا ومن نسله حررّر لبيت 
لس ؛ ولم يككن ير إلا اهلان , ولاتصح له 
الجارية لا يصيبها من الحسيض والأذى , فتحتاج إلى 
المخروج » ولكن حرّرت حنّة ماني بطنها مطلقًا: نا 


الأمر على تقدیر ال کور: 























التذر وسيلة إلى طلب الولد لكر . 
الشوكاني : [غو القرطي وأضاف:] 
وقیل: امراد بالممرّر هنا: الخالص شه سبحانه الذي 


لایشوبہ شیء من أمر الاّنیا۔ ورجح هذا أنه لاخلاف 


(m:n 


أنّ عمران وامرأنه خرّان ۲:۱ 


الآلوسي : وهدا في الحقيقة استدعاء للولد ال کر 
العدم قبول الأنى . فيكون امن : رب إن ذرت لك مافي 
بطني , فاجعله ذ كرا على حد اأعتق عبداد عتی, 

وجعله بعض الأنقة تأكيذا لنذرها. وإخراجًا له 
عن صورة التعليق إلى هيئة التتجيز. 

واللام من (لَكَ) للتعليل؛ والمراد لخدمة بيتك. إن 
ذکر آقوال الفترین وأضاف:] 

وعلى کل هو من الحسرّيّة. وهي طعرببان ؛ !]1 
لابهري عليه حكم الشبي. وأن لات لك الأخلاق” 
الديئة والّذائل الَنيويّة 





وانتصابه على الحاليّة من (مَا), والعامل فيه 
الَدَرْثُ). وقيل: من الظمیر الّذي لی ا مار والجسرورء 
والعامل فيه حينتذ الاستقوار - ولاف رجحان الوجھ 


الاوّل -والحال اقا مقدرة أو مصاحبة ۱۳۳۰۳ 





رشيد رضا: أي متا من رق الأغيار امبادته 
سبحانة ود 
لايشتغل بشي» آخر. 

طتطاوي أي جعلت الحمل الذي في بطني نذرًا 
محرا مقي لك . والئذر: ماأوجبه الإنسان على نفسهء 


, آو مخلضّا طذه العبادة والشدمة: 





۸:۴ 


فيكون المعنى أنه خالص لعبادة الله وخدمة الكنيسة, 


الايشقل بشیء من أمور التنياء وكان الور يبع في 





حرر/۳۹۵ 


الكنية فيقوم عليماء ولایبرح مقیشا حقى يبلغ الحلم 
بر .فان شاه بق فیها و ذهب؛ وليس له بعد 
أختيار الكنيسة أن يتركها. وكانت عادة أن 





بي 
إسرائيل وعفانهم أن يحوّروا أبناءهم لخدمة بيت 
السقرس, وکان ذلك خاصٌا بالفلمان, لأن لساء 
لایملهن لذلد. 

وعصّل هذه القصّة: أن زكريًا وعمران تزوّجا. [ثم 


آدام القضّۃ نو البمْريّ] ۰ 





التذر تكشف نا عن قلب امرأة 





عمران مريم - ومايعمره من مان . ومن توبئه إل 
بأعرّ ماتملك, وهو الجنين الذي تحمله فى بطنها, 
شرك ومن کل 





تالا رت محر من کل قید ومن کل 


ق ألأحد غير اله سبحانه. 








والتمبير عن المخلوص الطلق بأئه تحر تمي مع 
یتح حم إلا من يخلص ف كله وير إلى اف 
ببملته, وينجو من العبوديّة لكل أحد ولكل ثيء 


ولکل قیمة, فلاتکون عبودیته الا ه وحده. فهذا هو 





التحرير إذن. وماعداء عبوديّة وإن تراءت في صور: 





افزیّۃ 
ومن هنا يبدو التوحيد. هو الصّورة الل 


ومایتحژر إنسان وهو يُدين لأحد ‏ غير الله بنشيء 








مافي ذات نفسه. أو في ماجريان حياته. أو في الأوضاع 
والقوانين والشّرائع أي تصيرّف هذه الحسياة. 





لاتحژر ولي قلب الإنسان تعلّق أو تلع أو عبوديّة لغیر 
لله. وفي حياته شريعة أو قبم أو موازين مُستمدة من 


غير الله. وحين جاء الإسلام بالتوحيد جاء بالصورة 


١١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٦ 


۲٦ 





الوحيدة للتحرر في عال الإنسان. 





این عاشور: وامرأة عمران هي حَنَّ بنت فاقوذا 
: مات زوجها وترکها بل فنذرت لها ذلك 
راء أي علا دمة یت ایس وکانا درون 


ذلك إذا كان المولود ذكرًا. وإطلاق «امرّرء على هذا 











ا ذکراء فصدر منہا النَذر مطلقًا 


١‏ ونا كانوا يقولون: إذا جاء ذکڑا 









ماصدّقه عل أ 
0 ا 
لاطبا من امعلوم أن تعر الأب أو الأو 


1۸4 :۳( 


وا هو تحریر عن قید 





للولد لیس ری عن ار 
الولاية التي للوالدين على الولد: سن حیث شرییتھ: 
واستعباله في مقاصدهما وافتراض طاعتهم!. فبالتُخرير 
يمخرج من تسط أبويه عليه في استخدامه. 

وإذا كان التُحرير منذورًا له سبعانه. يدخل في 
ولاية لله يعبده ویقدمہ, أي يخدم في البيع والكنائس , 
والأماكن الفصّة بعبادته تعالى » في زمان كان فيه تحت 
ولاية الأبوين لولا التحرير. 
كانوا يحرّرون الولد له فكان الأبوان 
لایستعملانہ قی منافتھبا , ولایصرفانہ فی حوائجھما بل 
کان ُعّل فٍ الکنیسة یکسہا ویندمھا. لاییرع حقی 
ن الإقامة والرّواح؛ فإن حب أن 














يقيم أقام. وإن أحبّ الواح ذهب لشأنه. 

وف الكلام دلالة على أنّها كانت 
جلها ذكر لأأثات, حيث نا تتاجي ربهها عن جزم 
من غير اشتراط وتعليق؛ یت تقول: ندب 
لن خای لی شخڑڑا4 من غير أن تقول مع إن كان 
ذكرّا. ونمو ذلك. 

ولیس تذکیر قوله: محر من جهة كونه حال 
عن (ما) افوصوق اي بستوي فی اللذگر والؤنّ؛ إذ لو 
اذ ذكرا أوأق .م 





أن ماق 











كانت نذرت تحرير مالي بطنها سوا 
يكن وجه لما قالتها ترا وتحسرًا أ وضمتها: (إرَبٌ إن 

















وَضَفتًّا أثنى» ولاوجه ظاهر لقوله تمال: وا 
کن یش الأّكزكَلأنّی4. ۷۰:۳ 

وی التحریر المقیقٌ ہو الّخلیص عن 
قيود المادّة. والتخريج عن حجب عالم الطأبيعة إلى نور 
اة (ro:‏ 


مكارم الشيرازيي ؛ الحرّر: من التحرير, وكات 
يُطلّق في ذلك الرّمان على الأبناء. المعين للخدمة فى 


وا تنظيفه وخدماتہ, وليؤدّوا عباداتهم فيه 





وقت فراغهم. ولذلك سمي الواحد منہم ارہ إذ سو 
زر من خدمة الأبوين , وكان ذلك مدعاة لافتخارهم. 

قيل : إِنّ الصّبيان القادرين على هذه الخندمة كانوا 
يقومون بها بإشراف الأبوين إلى سن البلوغ. ومن ثم 
كان الأمر يوكل إليهم »إن شاؤوا بَقُواه وإن شاؤوا تركوا 
الخدمة (oi‏ 

فضل الله : إن القصّة هنا تختصير الحوادث , فليست 





هناك ملاح شخصيّة هذه الإنسانة «امرأة عمران»؛ من 





هي؟ وماهو أسثها. وماهي صفاتها الذّاتية؟ لأ ذلك كأ 
لايل شيئًا في ماتهدف 
الرّوحيّة لني كان يعيشها آلعمران وعن إخلاصهم 
العظير لله. وعن الشمط المي من التفكير الذي كان 


من المدیث, صن 








يطبع وعيهم , فقد فقدت هذه المرأة زوجها بعد أن حملت 
منه؛ وربا كان إنسانًا صا لحا يعيش في خدمة بيت اله 







الكثيرون في الاتضاح بأولادهم. من 
مايكسيه من مال. وف 





او و 
مايحصل عليه من جاء. بل فكرت في أن يكون خادمًا 
لله , وهذا مائعنیه کلمة (محیر بعیث لایکون خاضا 

في ذلك سلطة والديه أو اظة. 





الأب شلطة بشريّة, سوال 
الآخرين. 

فهو لايعمل لأحد ولايدخل في خدمة أجيد میل 
يعمل لل ویندم بيته. فيكون را أمام الأَحَرَينَ قا 
مایلکہ من سلطان نفسه تجاههم, وعبدً! أمام الله 
باعتبارہ خادمًا أميئًا له. فنذرته لله , وكان هذا النّذْر 
مشروعًا في شريعتهم, وأرادت من خلاله أن تتقرّب 
إلى الله, لأنها لاقلك شيئًا تُقدّمه إليه غير ذلك . إن نوع 
من الفربان الحيّالمتحرّلك الذي تُقدّمه الم إلى شالقها 
ال نی طاعته وخدمته. وابتهلت إليه أن يتقتله منها. 
إن الشمیع الذي يسمع دعوات عباده الشلصين له 
العليم الذي يعلم إخلاصهم الرَوحيّ في عبادته. 

وبقيت هذه المرأة الصّالحة في أجواء هذء الروحية 
طیلة یم اممل. وجاء الوم الموعود الذي انتظرته 


حرر/۳۹۷ 





أنى. والأنى لاتملع للخدمة في بيت امقيس ؛ لاني 
من شوون ال کور: فهفت هتاف الیانس العتذر 
الانب, شم أن الحلم لم يتحقق. ولم تكن بحاجة إلى 
هذا الإعلان. فإنّ لله أعلم ما وضعت, لأنّه هو الذي 


خلقه وصوّره. وليس الذكر كالأنتى , فلو كان المولود 
ڈکڑا لكان شأنه أن يتتهي إلى خادم بسيطٍ في ہی 
اشوس ولكن هذه الأنى التي وضعتها ستكون مؤمّلة 
الكرامة لله حيث تظهر من خلاها ‏ قدرته في ولادة 











عیسی منها من دون 

وبدأت المرأة تفكّر من جد يد في ماتوحي به الآبة. 
كفي لاتريد أن تبتعد عن لله في أحلامها الرّوحيّة , فإذا 
يور ها أن تلد ذكرًا خادمًا یت وس وولدت 
باه شم اه ابا 








عنه, ثم طلبت من اه آن یمیذها وذریتها من القیطان 


رجیم فيُجبرهم من وسوسته وتبيطه ومكره وخدعه 
ومکائدہ, لی علیموا الشیر فی خط اللّاعة من دون أي 
انعراف أو زلل. 

نا تكتشف في هذه المرأة إنسائيةٌ عيش العلاقة بالل 
كأروح ماتكون العلاقات. وكأصق ماتكون المشاعر . 


وكأعظم ماتتحرك الأفكار. فهي تفگر فی مستقبل 
ذڑیتہا سن خلال الله لشقرّبهم إليه وتبِعّدهم عن 
التیطان ۳۱:۵۸ 








ابن عجاس: فعليه عتق رقبة مؤمنة باله ورسوله 





۳۳ 
سعيد بن بير ؛ عتق الزقبة واجب عل القائل في 
ماله لابن الججوْريَ ؟: +33 


الإمام الباقر 1 ..فملیه تحریر رقبة مؤمنة فيا 
بينه وبين الله «لکاسان 43۷۰۱ 

القيْسيّ : (فتّحرير)ابتدا 
تقديره: ليه تحرير رقبة ودية مد 

مثله أبوالبركات . 
ات الما وام والتیق 
الکرم. لا الکزم نی الأحرار كما أن 
ومنه عتاق الخيل وعتاق ار لکرامها. ور الوجسه 
1 ليم : عبد وفلان عبد الفمل, 





٠‏ وخبره حذوف" 
ا 


(e: 








رن سید 


oor: 
,)۲4۲ :۱( وان‎ ,)۴۴٦ :۱( وہ الَضاويٌ‎ 
واليسابوريّ (۵: ۱۱۱۱ء وأہسو۔‎ 
.)۱۱۳ :۵( والالوسیَ‎ 
لطس ي یه‎ 
. اس على وجه الكثارة, حكًاف‎ 
القَغْرالوَايّ : معناء فليه تحرير رقية. والتخرير‎ 





ن (۳: ۳۲۱, 





ای رقبة مؤمنة في ماله 


AM: 





عبارة عن جعله حًُا. وال هو المدالص. ولا كان 


الإنسان في أصل الخلفة ليق ليكون مالك لل 





قال تعال 
۹ء فكونه ملوكًا يكون صفة تُكدّر مقتضى الإنسائية 
ونشوشماء فلاجرم یت إزالة اك تم ربڑا, أي 
تخليصًا لذلك الإنسان عمّا 
الفكير افَتَحرِیرٌ) مبتدأء وا بر عذوف, ابر 
ير رقبة. ويجوز أن بكدون شورا, وامبتداً 
محذوف ‏ أي فالواجب عليه تحرير . والجملة خبر من 
۴۸۰۰۱ 
الط : ي له تحری رقبة ,هه کارا 
اومتها لله تعالى في كقارة تنل وافلهار أيسًا. |إلى أن 
قار.] 


واختلفوا أيضًا في ممناهاء فقيل: أوجبت تحيسًا 





یکر إنسائیتہ. (۲۳۳:۱۰) 











ویر نب لقن , وذ ترك الاحتیاط والحقظ 
حق هلك عل يديه امرؤ قلقُون الام 

وقيل: أوجبت بدلا من تعطيل حق اله تال في 
٠‏ فاه كان له في نفسه حقّ, وھو اٹم 
امرف فب أل له تصرف الأأحیاء , وکان ‏ 








با لميا 
سبحانه فيه حقّ. وهو أَنّه كان عبد) من عباده, يجب له 
من أسم العبوديّسة صغير کان أو کبیا حرا کان أو عبد 
مسلا کان أو ذمَيا مايتميّر به عن البائم والدّوابٌ. 
وبزتجی مع ذلك أن يكون من نسله من يعبد لله وليه 
فلم ل قاتله من أن يكون فوت منه الاسم الذي 
ذكرناء والممنى الذي وصفناء فلذلك ضمن الکنارة. 


وأيّ واحد من هذين المعنيين كان» قفيه بسيان أن" 











ام وإن وقع على القاتل خطأفالقائل عمدا مثله. بل 


te)  -1 0 


الشمین : الفاء جواب شرط , او زائدة في الخبر إن 


كانت (ن) ببعنى الذي, وارتفاع (تَحْريرً) إنا عل 





الفاعليّة, أي فيجب عليه تحريرء وإّا على | 
والخبر مسذوف, أي فعليه تحريرء أو بالمكس أي 
فالواجب تحریر 
القاسميّ : أي فالواجب عليه؛ لمق الله إعصتاق 
نفس محكوم عليها الا ولو صغيرة ليتق الله عند 
يكل جزء منها جزء منه من الثَار. [إلى أن قال:] 
اليف 





داد 


e: 


الأول: قال افش ری [وقد تقدم] 
الثّانية: قيل في حككة الاعتاق: إن ) أخرجإنفنًا 





مؤملة من جملة لزمہ أن يُدخل نمسا ميلها.في 
جملة الأحرار. لأنّ إطلاقها من قيد الرَقَ کإحیاتھاء من 
بل أن الررقيق ملحق بالأموا. 
الكفر, والكفر موت حك : ار 
الأُعام: ۱۲۲. وطذا مع من تصرّف الأحرار, وهذا 
مشكل؛ إذ لو كان كذلك لوجب في العمد أيضًا. لكن 
يحتمل أن يقال : إنَا وجب عليه ذلك لأنَالله تعالى أبق 
القاتل تفا مزمنة؛ حبت لم یوجب القصاص, فأوجب 
عليه مثلها رقبة مؤمنة 

ابن عاشور: الفاء رابظة لجواب الشّرط. وحمي 
مرفوع على الخبريّة مبند( محذوف من جلة ا جسواب, 
اظهور أن المعنى : فحكله أو فشأته تحرير رقبة . كقوله 


یل يوسف: 1 والتحرير: «تفيل» من 









۱۲:۵ 





حرر/ ۳۹۹ 





ال . أي جعل الرّقبة حرّة. 
ومن أسرار الشريعة الإسلاميّة حرصها على تعمیم 
رب في الإسلام بكيفيّة منحظمة. فإنَ اله لأ بعث 





رسولہ بدين الإسلام كانت المبوديّة متفمّية في البشيرء 
وأقیمت علیها تورات كثيرة. وكانت أسبابها متكائرة 
وهي الأسر في المسروب. والتصيير في الذيوان, 
والتَخطّف في الفارات. وبع الآباء والأئهات أبناءهم, 
والرّهائن في الخوف , والتداين . فأطل الإسلام مي 
لیا جد الأسر. وأبق الأسر لمصلحة تشجيع 
وتضويف أهل الدّعارة من المسروج على 
السلمین, لالم ماک 











ال 








روب منل الأسر . |ن۶استشہد بشمر] 

داری 2 0 
رة فى مناسبات دينة َة منها واجبة, ومنها 
كدو إلا" وسن الأسباب الواجبة كقّارة القخل 
المذكورة هناء وقد جُملت کقّار المنطاً أمرين: 

أحدها: ریز 
التحرير بدلا من تعطیل حق الله في ذات القعيل. فإ 
عبد من عباد الله وہُرجی من نسلہ من یقوم بعيادة 
لله وطاعة دينه. فلم يخل القائل, من أن يكون فوت 
بقتله هذا الوصف. وقد ہت القّیعة بهذا على أن 
الحرَيّة حياة. وأنَ العبوديّة موت . ف 
نفس حیّة کان عليه المي في إحياء نفس كالميتة وهي 












تسيب في موت 


لديف 





۱١ج /المعجم في فقه لفة القرآن...‎ ٠١ 





وَجَعلَكم لوكا امائدة: ۲۰. فان تأوبله اف أنقذهم 
من استعباد الفراعنة, قصاروا كالملوك لايحمكهم 






ی 


الطَبريّ ٠‏ يعني تعالى ذكره بذلك أو فك عید من. 
أسر المبودية ودا وأصل التحر ير : الفك مئ الاير 
]م استشهد بشعر] 

وقيل: تحرير رقبة, والحرّر: صاحب الرّقبة, لأنّ 
العرب كان من شأنها إذا أسرت أسيرا أن تجمع ۳ 
عنقه بقيد أو بل أو غير ذلك , وإذا أطلقته من الأسر 
أطلقت يديه , وحلته! تنا کانتا به مشدو دي إلى 
الزقیة, فجری الکلام عند إطلاقھم الأسیر, بالخبر عن 
فك يديه عن رقبته, وهم يريدون الخبر عن إطلاقه من 
سره كبا يقال: قبض فلان يده عن فلان. إذا أمسك 








يده عن نواله. وبسط فيه لأنه, إذا قال فيه سوة, 
فيضاف الفعل إلى الجارحة التي يكون بها ذلك الفعل 
دون فاعله , لاستعمال النّاس ذلك ينهم . وعلمهم ببعنى 
ذلك, 





افكذلك ذلك في قول الله تعلی ذکره: از ری 
ی أضیف التحریر ی الق وإن م يكن هناك عل 
بت :ولد ی إليهاء وكان المراد بالتحرير : نفس 
اللبد, با وصفنا من جَرّی استمال الّاس ذلك بینهم» 
ممرفتہم پعناہ 
الرّجَاج : فخي الحالف أحد هذه الثلاثة. وأفضلها 
عند الله أكثرها نفمًا. وأحسنها موقمًا من المساكين, أو 
من التق فان کان اس في دْبٍ لابقدرون على 
امأكول إلا با هو أشة تكلمًا من الکسوۃ أو الإصتاق 








0: 





يعني أو فل رقبة من أسر المبودية! 
حال الحرية والتحرير. والفاك: المعق. ثم استشهد 
ب orn‏ 

وه وس 0 

ابسن قسطية: التحرير: الإخراج من الزقاء 
ويُستعمل في الأسر والمشقّات وتعب الدّنيا ونحوها, فنه 
قولہ تال عن أ مريم: «إلَّتَذَْتُ لَك شان بط 


محرا آلعمران: 8؟. أي من شغوب الدنيا. [ثم 





آستشہد شعر] (m:n‏ 
مئله الط (1: 4۲۸۰ ونوه أ 


٩۰ والوکان(۲:‎ 





N: 





[لل آن 


قال:] 

وهذء القلاثة واجبة على التُخبير. وقبيل: إن 
الواجب منها واحد لابعينه . وفائدة هذا الخلاف والكلام 
فى شرحها. وفى الأدلّة على صحّة المذهب الْأوّل مذكور 
فى أصول الفقه. 
1 القَخْرالَازيّ: المراد بالرقبة: الجملة, وقيل: الأصل 
في هذا لجاز أن الأسير في المرب كان بجع يداه إلى 
ارقبته بمب , فإذا أطلق حُلَ ذلك الحبل, فشي الإطلاق 
من الرقبة: فك الرقبة, م جرى ذلك على العتق 


۳۳۸: 


Mw 
۰۷ مله ابو‎ 
۰۱ البیضاوی : آو اعتاق انسان‎ 





وه آبوالگعود (۲: ۳۱۹), والشهدي (۳: ۰0۱۸۱ 
وتو (۲: 0۳۳ وش (۲: ۰۹ وس 
۰۷۱ ۱۳ والقاحی (1: ۲۱۳۶ 


[لاحظ رق ب: رقاب ] 


و می 
الأصول اللغويّة 
الأصل في هذه امدّة: لير وهي أرض ذات 


حجارة سرد خرات. انها أحرقت بالثار؛ والجسمع: 
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الي والمة : الطّين الطَيّب. وطينٌ + 
فيه , ورملة خرة: لاطين فبها؛ والجمع : خرائر 
للطّین املوّت بالرّمل . أو الرّمل الملوّث بالطين 


خُو:لارمل 
فلايقال 





وأحرار البقول: مارقّ مسنها ورَطُتَ 
ومأأكل غير مطبوخ . ولمحرَ: الفعل المسّن؛ يقال : ماهذا 
منك بر أي بحسن ولاجميل. وليلةٌ حُرْة: أوّل ليلة من 
الشهر. لشرفها. يقال: بانت فلانةٌ بليلة سُرّة. أي لم 
یف ی زفافهاء وم يقدر بملها على افتضاضهاء 
عتيقة. وسحاباً خرَة: بكر. تشبيها بمن 


الفاكهة : خيارها, 














اتنا يليلة رد 

ور الوبجه : مابدا من الوجنة. وف الند. يقال 
اطم حر وجهه. والحيّة: الوجنة, وخر الفرى : موضع 
مال القرط منها. والشرتان: الأذنان, وينبئ ذلك عن 





شرف هذه الأعضاء. 


۳ س0 





۲ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج١١‏ 


رل فان الم أي ل 
والحرٌ: ولد الحيّة اللطيفة, ولد الأبي . وفرخ 
الحيام, وكأئها أفضل جنسها. 
والھئریر: ثیاب من إٹریسشم؛ واحدھا: خریرۃ, وهو 
مارق منها وخُلّصس من الشّوائب : کیا غُلّص العبد من 
أوث العبود ب 








وا ضد الهرد؛ والجمع : حور وأحارر. والحاة: 


نقیض البارد, والمرارة: ضد البرودة. وهو من هذا 








وخرارة وحرُوراء أي اشد حك وخر 


سَعُْن. والمحرُور: الريج المارة بالليل, وقد تول 
بالتهاره والجممع : حترائر. 

وال مریرۃ: المیساء من المم والاقیقہ لأئها تؤكل 
عا 






دعاتهم: «رماء اله بالحية وا 


ورجل حَرَان: عطشان, من وم جرار وشراری 





وخراری؛ وامرأةٌ خُرّی: عطشی ,من نسوة جرار 
وخرازی. وخرّت کبده واستحرّت, وهي ترّ وه 
وحرارةً وحراژا: یست سن عطش أو حسزن. وكذا 
استَحَرٌ صدژه. يقال في العاء عليه : ماله حر أ 


وخ الڑل: صارت الله چراڑا: 





صدرّه, أي أ. 
أي عطاسًا. فهو ميرب 
والحرير: المحرُور الذي تداخلته حرارة الفيظ 





وغیرہ, وامرأة حريرة: حزينة رّقةالكبد 

وتحرير الكتابة: إقامة حروفها وإصلاج الشقط, 
وتحرير الحساب: إتباته مستوبًاء لاغلت فيه ولاسقط 
ولاعو, تشبيهًا بتعرير الزقية, وإزالة آنار المبودية 
عن العيد. 

؟- وبلحظ أن في فتح «الماء» وكسرها وضكها نا 





الفح والاثقاد ولج » ومتلہ ا 
وكسر «الماءه في المي يعني شدّة 
لئ والظلّمأ والصّدّى. 





وضع «الحاءء في لفظ الحم يعني نقيض العيدء 
والشریف من اثناس . والفعل الحسن , وان لب 
وله |المرٌة. أي نقيض الأمّة. والكرية من النساء. 
والوجنة وغير ذلك. 

أومنه: رة ؛ وہر مصدر جعل, يعني الانعتاق 
من نير أرق ولوث المبود نة ؛ وشعوب الما الیوم تصبو 
إليها وتنشدهاء وتبذل مهجها وكلّ مااقلك في سبيلها. 
وتعني في الاقتصاد إعفاء الجارة الدَولية من القيود 


والزسوم 


الاستعمال القرآني 
جامت مصدژا من الیل ۵ مزات, واسم مفعول 
مه مرّة. وا ٩‏ مرات: نا مرتین, ولا ۲ مرات, 
وتطلولا مر . وفميلا ؟مرّات في ١١‏ آية. 


تحرير رقية 

















و لتاشم فا خر 


صَبَرُوا جا 





جز 4 
الاھر: ١١‏ 
وفیہا تلانة محاور 
المحور الأوّل : ثلاثة ألفاظ : تحرير. والحسرّر, 
والر. وکلها تشریعم ومد إلا( 4) فحكاية نذر امرأة 
عمران مافي بطنها. وهي أيضًا حوٌ من التشريع. 
ار تحرير فجاء (تحرير رقبة) مس ميرّات؛ في 





لاه رای 
1 3 
-١‏ القاتل خطا في (1): وهو بالئّسبة إلى المقتول 


ا 





أ مؤمن قیبلاد الإسلام: 2 


خر یز رہ 





١١ج /المعجم في فقه لغة القرآن...‎ ٤ 







ي ۸۱ بامؤية) 
فی (۲) و۰4۳۱ واکنة نی ذلك 
اه آخرج شا موم من 
جملة الأحياء؛ لزمه أ, مُدغل نفسًا مثلها في جلة 
الأحرار. لأنَ إطلاقها من قيد الرَقَ كإحيائهاء 





وهذا حقّ في الأوّلين .دون الأخير . لأنّه كافر ذميّ 
آو معاهّد, وان جاز آن یکون هو یا مزا من قوم 
آخرين بينهم وبين المؤمنين ميئاق بدليل هذا القنيد. 
نتهوا عليه من النكات في اتير 





انیا في (ب) كقارة دون دية, وفي (أ) و(ج) كمّارة 
عا لأنّ ماء الدية هنا يدعم البلاد اليافية” 
د شسوكتها على الإسلام. ولذا تمل لكلا 
المستكبرة في هذه الأبام إل تيميد أرصدة الول 65 
في مصارفها, لإضماف اقتصادها. 

ولكن ربا قيل : إن كان الأمر كذلك, فَلِمَ أوجب 








والبحث موكول إلى الفقه. 


وع دد: غاد 


أو هو استتناه من هذه الآآية. 









دّد الفرآن في تحرير الرقبة المؤمنة دون 
هوادة, ولكنه رخّص في غير المؤمنة؛ إذ خيّر في (1) بين 
إطعام عشرة مساكين, وکسوتھم, وتحسرير رة 
صيام ثلائة ایام عند عدمها. كما خی قی (۳) بج 











رقیة, وصیام شهرين متتابعين, أو إطمام سنّين مسكيئًا. 
وهذا يشهد على حُرمة المؤمن عند الله وعظم خطره. 
رابًا: أن كقّارة الأيان هي : إطعام عشرة مسا كين . 
أو كسوتهم. 
المظاهرة هي : تحرير رقب , و صیام شهرین متا 
إطمام سنّين مسكيئًا عل التوالي فيها فنقّل المقوبة على 
المظاهر بتنقيل بديل تحرير الرّقبة. لفداحة فعله, ولذا 
استهلّها بالأصعب فالصّعب. وخدّنها على | 





ير رقبة» أو صيام ثلائة أيام. وكقارة 








يم 






خاسّا: عاج الفرآن في اتین الکتّارت 
بإحتباجات خطيرة, تنشدها الجتممات البشسريّة قاطبة 





إلدثياها وآخرتها. وهي : الحريّة « ضر 
وتوفير الغذاء «الإطمام», واللّباس «الكسوة» -ف ×٢(‏ 
افقط”ت للتساكين. وتہذیب الفس (السیام) لاحظ 
«ص وم: السّيام», 

وقد دعا الإسلام إلى ار بہدوء ودون تمسريج 
حقّ نلاضى ارق من الجستمعات الإسلامية على مر 
العصورء کبا نری ذلك الیوم. وهذا خلاف مافطله 
«إبراهام لنكولن» في الولایات المتّحدة الأمريكيّة قبل 
إذدعا لل ترير الي 
من أفريقياء لعملوا في سزارع الولاييات المسنويية , 
بعان مانشيت الحرب الأهليّة بين شمال الولايات 


وجنوبها من جرّاء هذه الّعوة , واستمرّت 





ثلائة قرون تقر ب 





3 











مر 
8 7 
سنوات؛ وراح ضحيّتها الآلاف من الاس, وأحصرقت 


الزارع. وخربت الذور. ونزح المدنيون من أوطاتهم. 


ولازالت هذه المشكلة قامة إلى يومنا هذا في أمريكا. 





رغم هذه الويلات والنّكبات . ولكن بدمط آخرء إذ تموًا 
الشعراع بين ا رین (البيض) والحرّرين (السّود)؛ بعد 
أن كان المتمراع د 





اڑا بین البيض أنفسهم حول تحرير 





المحتاجین بصور مختلفةء وجوئًا كما في هاتين 


۱ 





أو استحبابًا. لأنّ المرّيّة والغذاء متلازمان . 
فان ان أحدهما عن الآخر. اختل الظام الاجهاعي. 
فيبرز الكبت أو الموز. ولذا عا هنا وفى قوله تمالى. 
طنَكَ رَقبَِه َو اطْعَامٌ فى يَوْمٍ ذى مَسعَبة» البلد: ٠+‏ 
4 ۴ 


وهذا خلاف ماحدث في روسيا قبل تسمين عأمًا 





أشس «لبنين» المرب اليو عي ناري 
بإشباع حاجات الإنسان الاقتصاديّة كفانًا. و22 
الجنسيّة دون حدّ«الشِّوعيّة الجنسيّة». ولكنّه حدّ من 
حرّيّة الفرد كما هو طابع هذا النظام ‏ وصادرها, 
فضاق الاس به ذرعًا فثاروا. فأحمد ثورتهم بالثّار 
والحديد. وقتل الملايين من البشر في هذه البلاد 
وخصوضًا إنَان حكم «ستالين» رفيق «لينير 
بالحرّيّة. لاحظ «طاع م: طمام وإطعام. وظ ہرد 





»ا لمطالبتهم 


ظاهرون, وي م ن: أهان», 

اسادًا: نيّهوا في « تحير َك على نكات: 

١ل‏ التحرير: الإعتاق ‏ ومثله عتق الرقبة - وار 
الكريم »كبا نالوم في العبيد , فالّحرير تكريم 


للعبید, قاله الَعَْشَري. 











فكونه مملوكًا تشويش لمقتضى الإنسائية. وعقيت إزالة 
الملك تحريرًا. أي تخليضًا له عنا يكدّر إنائيته, قاله 
الفخرالرازي. 

٣‏ المبودبة موت وا رھ حیاۃء فل ف 
القتول. فعليه أن يي ملوك بتحريره. 


ا 





اتل 





عبد من عباد الله ويُرجى من تسله من 





.يقوم بعبادة الله والقائل فّت عليه هذا الوصف , فلاب 
أن ره بتحرير عبذ يقوم بدله ينذا الواجبء آنادہ 
نافلد ابن ماهر 

كرالتحر بر : تطهير لذنب القاتل الذي هلك على 
بيه ساق قون لتم. فده ومفل الط 

1 آخرجنقشا مومتة من جلة میاه لزمه آن 
يدل تسا متها فى جملة الأحرار, لأ إطلاقها من ال 
كإحيائهاء لأنّ الررقيق ملحق بالأموات؛ إذ الرَقّ أثر من 
آنار الکفر: والکفر مت حکاء كما قال: أو م کان 
یناہ الأنعام: ۱۲۲. وشذامنع العبد من 





تععرّف الأحرار. 

۷ن ابق الله للقاتل خطأ نفسًا مؤمنةٌ؛ حيث لم 
يوجب عليه القصاص . فأوجب عليه مثلها رقبة مؤمنة,. 
فاد قاس 

۸-کان من شأن الرب لذا سرت سيا أن يع 
يديه إلى عنقه , وإذا أطلقته من الأسر أطلقت يديه من 
عنقه. فجعل تحرير الرقبة كناية عن عتقه. وإن لم يكن 
»كبا أن قبض اليد وبطها كنايةٌ عن 








٦‏ /المعجم في فقه لغة القرآ 





e 


ا مود والبخل, وبسط الأّسان في «بسط في فلان لساته» 





أو في لساته, أفاد, طبري وتبعه غيره. وأكثر هذه 
الوجوء بخص القاتل خطأ في )١(‏ وبعضها مثل ١و1و8‏ 
يعم غير ها من الآيات, 





سابًا: قالا في إعراب « قنخي 


له 


وم 
رخبرہ محصذوف, أي فعلیہ تصریر 
وزالمکس یجعله خبرٗا, والبتدا عذوف, أي 





رقبة 











فالواجب علیه عریر: و فحکه تحریر رفبة, آو هو 
فاعلٌ لفعل معذوف. اي فيجب عليه تحرير رقبة. وهذه 
الوجوہ جاریة فی (١)و(۳)‏ وھي ظبر <فَضَبٌ تٌ4 
پوسف: ۱۸. 1 


٢‏ قد ٹکژر فی (١):نحریر‏ رقبة مؤمنة) ثلاث 
مسرّات والفاء فيها جواب الشّر طم 0) 
الأخيرين, ولمقهوم من الأوّل. ولاسيما له كاك 721 


لي , وکذا نی (۳). لاحظ «ع ت ق: مق , ورق ب 








أن انفترین ذکروا ی سعنی 
«المرّره: خادم لبيت الس , حبيس على خدمة بيت 
لله. معّی من مر لیا معتّق لخدمة بيت افيس » أو 
عتیق الله , خالص لايخالطه شىء من أمر الدّنيا. 

فن قال: هو 
قال ابن تب 
قال: الخالص, فهو إسالة. أي أناط اللّفظ بالأصل 


أو العتيق , ففوله مشر وميك 








ة: «أعتفثٌ الغلام وحرّرته سواء». ومن 





وأرجعه إليه. لأنّ تحرير العبد مشتقّ من اللين ار 
الخائص من الرّمل, کبا سبق. ومن قال: النادم أو 
الحبيس, فهر تمليل, والتقدير على هذا الشول: طإِن 
تُ لَكَ ماني يَطنى سُعْوَرَا4 لیکون خادثا لبیت 
المَفُوس, أو حبيسًا على بسيتك. والقولان الأوّلان 
موافقان للغة . وهو اختیارنا. لموافقته الأصل. 
بر هو الم أو الخلوص . فم 
المنين؟ ذكروا في ذلك أقوال منها. 

١‏ الانفكاك من عمل الدّنيا والعزوف عن الحسياة 
الرّوجيّة . والتمرَعْ لعمل الآخسرة وعيادة الله وخدمة 





ثانيا: إن كان 








رد 


وهو قول ابن عبّاس. 
۲- المتق من خدمة کل 


*د عدم الاتفاع به لتفاغا دنيويً من قبل وین 





به سوى لله وهو قول 





وهو کول زراب 

ويبدو أن قول الرانيب أقرب الأقوال وأخصهاء 
ان العمل للوالدين يدخل في عمل الآخرة. فيخرج 
القول الأوّل, وخدمتهم! من خدمة الله. فيخرج القول 
اني وقد اختار العلامة لاطبا القول الثّال دون 
أي الرَاغْب. فقال: «من المملوم أن 
تحرير الأب أو الأ للولد ليس تمريرا عن الڑقیة, ولا 
هو تحرير عن قيد الولاية التي للوالدين على الولد. 
حسيث تربيته واستعماله في مقاصدهما. وافتراض 
طاعتهم!, فبالتحرير يخرج من تسأط أبويه عليه في 
استخدامه, وإذا كان التحرير منذورًا له سبحانه يدخل 


يخدم في ابيع والككنائس 





الإشارة إلى قا 








ولایة الله ویقدمہء 





والأماكن المفتصّة بعبادته تعالى» في زمان كان فيه تحت 
ولاية الأبوين لولا التحریر». 

ثالا: نحن لاتدري ماهو الحال الآن عند التصارى.. 
هل ينصون بالدر وغيره ولد أو بًا بالكية كالكيدة 
مریم أو ہدوہ با هو ستعارف عندھم سن رهبائية 
البنات؟ 

رابعًا: ذكر الشمين نی نصب ارڑا) وجومًا: إِنّه 
حال من الموصول(مانى بَطتى) أو من الفاعل المستتر في 
الكائن في بطني, أو مقمول مطلق لفعل 
) أي نذرت ندر تمرير, أو لفعل محذوف من 






ماد‌تہ أي نذرت وحزّرت مافي بطني تمريرا بژاء أووصف 
لفعول عذوف أي غلائا مرا 
أو هو مصدر, لأ الصدر قد بأتي على زنة اللہ 





کر الحجّ: 18, على قراءة فتح الرّاء. 

7 
انذرًا حرا مني لك ؛ وهذا بيان للحمنى لالظ . وأوّل 
الوجوه أوجهها. 

خامسًا: جاء (مُحَبٌ 
الراجع إليه بعده رب | 

ات تمد ماني بطنها ذكر؛ وهذا 6 وضعتها أنفى 

قالت محرا وتأسَقًا على مافاتها من الولد: رب ا 
وَضَفتَا أننى» فجاء متنا وفمًا للأمر الواقع. 

سادسًا: جاء (مانى بَطنى) بدل «من في بطنيء لأ 
ماحملته حين ذاك لم يكن عاقلًا. بل كان شينًا من 








جر د/ 1۰۷ 





أو أن اما مهمة تقع عل کل شي. ,فجاز آن 
تقع موقع (تن) وله فی القرآن خا 
سابئا: واست: 





استتتج متها سید ْب - کمادته في كلام 
طويل أن ن تحر من كل عبودبة لكل أحد. ولك 


غيء ولكلّ قيمة . فلاتكون عبودیته إلا له وحده؛ فهذا 
هو التحرير. وماعداه ود ات في صورة 
الحرية. وأنّ التوحيد هو الصّورة المُعلى هذا التحرير. 
وماقاله موافق لبعض ماقيل في معنى الحرّر», 

وا ال فجاء ا 
الِْصَاص ن ال آلخو 

ويلاحظ أُوَلَاد أ ن هذه الآية تفصح عن التّعنيف 
الَو جتمع الجزيرة العريية الذي كان يسود الئاس في 
الا طبقتان متاہزتان: الأحرار 
ولمبید وتا نی ي جنس بنضوي 
لقن قهي ما حرة ولا , وذكرت اسعطراذا لبيان 
حکھا. وین هذا القرتيب في الآية بانعطاط رتبتها لي 
ذلك الزمان, فهي نلي العبد الكر. كرا تلي ا حر ال کر 













اداللاب فم 





ت إحدى 








الأول وضامة ااي ومنعت أيضًا أن بُقَتل عبد بر 
لعدم تکافڑ دمائهما. وهذا حت للمؤمنين على الاحضاظ 





يحرياتهم وعدم التقريط بها, لأنّ الخطاب موجه لیم 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


واستنهاض للمبيد للتخلص من نير عسبوديّتهم: لأتهم 
كانوا في الأصل أحرارًا. قال الإمام عل يلية : «لاتكن 
عبد غيرك وقد جعلك الله حرّاه. ولو حرص المسلمون 
الیوم على الدّود عن حرّيتهم , وأبوا القضوع ای الا 
الأضحوا أحراوًا مستفلين. 

الگا لتقد الفريتون حکم القصاص في الإسلام 
لأتہم یتخیّلون أنتہ ضغرب من ضعروب القسوۃ والنف 
وااشثشقی من الإنسان, ودعوا القاس إلی التسرائيّة 
لأنها بزعمهم دين التباحة والتلام. 

ولکن نام 
بقتل الإنسان أو الميوان لأمور تافهة , نمو: مس جيل 
سيناء, لان الب يغزل عليه! الخروج (15: 15ر19 
وشت الأب أو الأمالخروج ۲۱۱ ۱۷).بل استطل کل 
کائن حيّ عند احتلال ادن ومداهمتها! لقعب 
۹ ۱ 

ونشہد في هذا الممير قتل الآلاف المؤلفة من بني 
البشر بأيدي اليهود والتصارى أو عملاتهم في أرجاء 
العام بذرائع شق , أعدّوا أسبابها بأنفسهم. 

ولاغرو أن نرى اليوم بعض المتفبيقين وا 
الذين يعون الإسلام, ياوكون أحكام هذا الدّين 


1 کم طافع بأحكام جائر تقضي 











الحنيف, ويقُدحون في شرعه المنيف, يبنون على 
عاأکسہ الدرییون!! لاحظ دق ص ص: القصاص+* 
:الخ والخرور في ( إلى 
الایة (1) تحكي قول اشناق 
العضيم ياء حي استفر سول السلمین ای خزود 
ولد وكان تفت ال وطیب اقا وذكروا في 














ممناھا: لاتخرجوا مع الزسول في امسر الشديد: أو 
لاتغرجوا سراعًا فى هذا ا حرّ.. 

وكان الحافز إلى هذا القول ‏ كبا هو ظاهر الآية . 
الفرار من الح إلا أن الغرض كما تحاكي آيات قبلها 
ومابعدها ‏ هو تثبيط عزائم المسلمين وكسر نشاطهم 
والتوأصى بينهم بالغالفة لأمر اله ورسوله. كا قال 
قد بعلم اف اسمعؤقين ْم وال 








یاه الأحزاب: ۱۸ 


تا فل كيل إن رده عليهم بقوله: قل 








التمس وحر اا 
والجواب :إا جاراهم في ظاهر القول تذكيرا 


ا 






التوبة: 2١‏ کیا ہو تعريض بمقوهم أيضًا في ذيلها 
وان ابَقتهُونَ>. 

انالنًا: آن اسر ذريمة قد تذرّع بها امنافقون الد 
عن الجهاد في سبيل الله کیا ہو دیدنہم, فلو استنفرہم 
لتعللوا بالبرد أيضًاء ونظير ذلك: 





وقال الإمام عل بصف 
حرب أهل الشّام: «فإذا أمرتكم بالتير إليهم في 
ر قلتم: هذه حمّارة أمهلنا يُسبّخ عنا المرّ. 

















وإذا أمرتكم بالتير إلهم في الشتاء. قلت : هذه صجارة 
ال أمهلنا ينسلخ عنا البرد. كل ھذا فراڑا سن اسر 
ال فإذا کنٹم من ا مر والقٌ تفڑون, فأنتم واقو من 
اليف أف نیج الیلاغة ۔الحطبة: ۲۷. 

رابسمًا: ذكرت في (۷) افقلال وأکنان ابمبال 
والترابيل كنعم سمل بہا عل الإنسان, وقد بدا 
بعدّها من أوائل سورة لحل , وأنتهى بها إلى هذه الآية 
وكا أن الترابيل ‏ أي القياب ‏ تق الإنسان من حر 
الصّيف, فكذلك تقيه من بره 7- إلا أله ذكر الم 





هنا دون البرد. فا هو سرّ ذلك؟ 

قالوا:اکنق بذكر أحدها عن ذكر الآخر ‏ لأ ماوق 
من الم وقي من البرد. وهو معلوم لهم فسكت عنه. 
لأنّهم كانوا أصحاب حر فذكر ماعر فوا مکروہہ, ون 
ا در من حر جهتم والتوق لاستحقاقها بالکت علق 
المامي, له قدّم في صدر التورة (2)6 ی 
ف وهو بُغني عن ذكر البرد هنا 
سق لما قبله في صدر الآبة وائ 
قشاق ...4 ال طلوب فراژ من 
حر امس وهو يرمز إل البرد 

وأيضًا لمل سراويلهم كانت تقيهم من الحرّ فقط , 
لكونها رقبقة فلايكني عطف دالبردہ عليه. ولو ريد 
الوقاية من البرد أيضًا قال- «وسراویل تقیهم ‏ 
كما قال: (وسراويل تقهم بأسهم), فا لكل 
لحر والبرد والبأس سراويل خاصّة. 

خامتا: استعمل القرآن ار نقیضا للبرد بالفاظ 


أخرى تدلّ عليه: 














ونضيف أله 








ل واحد من 





حدر/۹:: 


١‏ الثار والبرد: «فلن ناژ کون سره وسلاقا 
على ایزمیم» الأیاه: 2٩‏ 

۲ المي والبرد: 9لَاَدَُوُونَ فسيها بَزذا 
ولاقَرائاه إل ميا عاف الب ۲۰,۲۶ 

البحمرم والبرد: «وَظِلٌ ِن نومه ايارو 
وم الوا ۱۱,۸۲ 

کا اسملا ما بلفظي امس والإمهري الین 
يدلان عليهها أيضًا؛ 





وَلَازْمْهَريه!4 الدهر: .1١‏ 

راجع (ب‌رد)؛ و(حمم). وازم ھ ر)ء و(شمس)ء 
اوائوراء واظلل). 

اگٹا: ان افشرین ذکروا للحرور فی (۸) معاني 
اہم من فشرہ با مر الڈائم یلا وتھاڑا: أو باللیل 
تفقطر ومنو يكن أسنده إلى الج أي اليج لمات هت 
للّيل. وقد تكون بالنّهار ‏ وهذا ماورد في الأّغة كما 
- ومنهم من خصّه بالتّمس. أي شدّة حرّها, 
ومنهم من عم على التموم . فقال : هو السّموم بالتهار. 
أو بالّيل والتّهار. ومنهم من أُوّله بالثار. أو البهائم, أو 
الباطل. أو الكافر, أو العقاب , وهو هج بعض المتقدّمين. 

ساب 0 
البردہ, وهو أقرب الأقوال حماكاة لظم الآبات التَابقة 








واللاحقة طباقًاء ققد جاء في الآيات الّابقة ها فى هذه 
او رو 
+-الاسال والارسال: تابث تلافزبل 


1 فاطی 








۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١1‏ 


ا:٢‏ 
١‏ التاء والأرض: قل بن ای 
ركم من الشماء وَالَْزضِ 4 : ۲ 
۳ الکنر والایان: لین ام ات شَدِيدٌ 
وا نأ عمو الضابهات لط وَأبخو كب ۷ 
4 التي وا مسن: فحن ربن له وة عملي 
14 
- رو رت بشاء 














/المذب والملح : هذا عَذْبٌ رات سابع رای 


وَهذَا بلع أجاج»: 7 
۸- الیل والتا: یوبن الا و 
الا ۱۳:4 
1 الشّمس | 
ری لجل متشی»: ۱۳ 
٠١‏ الفقر والغنى: با الاش أ 








۳- اف واتر ول نات و الوه 





وجاء فى الآيات اللاحقة هاء: 





۱ اس والسیت: «وضا بضتّوی الا 





؟ الأيض والسه: تین ال بیش 
وم تیف ابا وغرابیب شو4۵: ۲۷ 








ات والمانيه: ونوا ا رز 











ه-التماوات والارض: « اک 
ىم في السَموَاتٍ وَل في الَْضٍ4: 114 





على المذموم. خلامًا بحض الآيات السشابقة, وممالأة 
للآبت اللاحفة جميمًا. وللرّويّ. وهو الراء الغالبة على 


جع بات الشورة . والشابق «للواء» إما «واو»؛ نحو 





او وجووليا وَإما وياء»؛ نحو: مصير. وبصير. وها 





متساويان فى العدد تقريبًا. وسبقه الألف مرّة واحدة 
خساژا». لاحظ خ س رہ 

تاسقا: حکی لس عن یعضیم أ مالأكر في 
الاية من لیات واور وغیرها ما هي قئیل للمؤمن 
والكافر وللحق واباطل. وقریب منهقول لالز 
حیث طرح سؤالا: ماالفائدة في تكثير الأسثلة هنا؟ 
وأجاب بأ الأعمى والبصير مل للكافر والمؤمن, 
والظلمة الور مثل للإيان والكفر, والظلٌ والحرور مثّل 
مایا ومرجههما في الآخرة, وبشط الکلام فبھماء 
فلاحظ. 





ان وأضاف: والأحياء والأموات 





وغوه 








بعدها: (ومایشتوی مات ...4 تمثيل 
لمن دخل الإسلام؛ ومن لم يدخل فيه. 
عاشرّا-وتلك عشرة کاملة -: هلر ری على 
أن (لا) إذا وقمت في الآني كنت بلواو) الطف 
للت وأنّه هذه الواوات ضمّت بعضها شفمًا إلى شفع 
منل «زتایشتوی الآغفى وَالْيِصِي» . وبعها وِتڑا 
إلى وتر مثل شا و6 وکذا مامدها 
ولکته م پذکر سيرّ هذا الشّفع والوتر. ويخطر بالبال 
آنه جاء في الأول (مَايَسْتَوى) فلم يطف عليه 
اولاالجمير) أا في الباقي فجاء عطف (لا) على (لا). 











ولکله منقوطی بامایستوی الاَیاء ولالنوات) 
بعدها, ولانعلم وجها لك سوی ان مملة الاُول اڑل 
الکلام وجاء مع الفمل (مَايسْتَوى) فلاحاجة فا ال 
تکرار لی وی الباقی تکرار لبق مع حذف الل 





ومهها كان الأمر فرعاية التنسيق والجناس في هذه 
الآيات بلغت أوجها: فتبلها إل اله المصير» . ثم 
«الأغنى رَالِْصِي» . © اللات وَالتُور» , نم 
الل امروئ .وا5 
اللات جتا. نشور مفرث ‏ الظّلٌ 
وا ژوژ4 فبين االات وال جستاس لفقي 
حرقًا لاوزنًاء وبين (الثور) و(الرٌور) جا لفظي 
وشیہ معتوئ, وفی ایا و و4 جناس 





و 3 انوا فجاء 


وزف وتضاد موی 
المحور الثالث : الحریر 4۱۱-4۱ 
یلاحظ ون فا من الفترین معحوا بعنی 


جر ر/ ۶۱۱ 


الھریر, فقائوا: ہو اپریسم محض, او مار من الّیاب: 





س حسن, و آوراق ام . وفریفا مهم کتّوا عنه 
بلین امیش وال لین 

وثرى القول الأخير هو الأظھر؛ لاستعمالہ ببعنی 
العرّة ورفاهة العيش بكترة, كفول المتني 
يصف وقيعة سيف الدّولة بيني كلاب: 


فتاهم ويُشطهم حير 


او یا 











وصبّحهم وبنطهم تراب 
تا اج ۰۲۳ وفاطر: ۳۳: بنسق 





ولاسم فيب خرب , حيث قُرنت المي بالأباس .كما 
ار َون فيا من اتاو ن ذَهَب ومون 
خر بن شلشی واشتری» الکید: ۲. و: (غال 





اب شندیی حضمٌ وَانترّن وغل آتاوز من ص4 





ویصدہ 
غير أنّالخلية في الأوليين أساور وأؤلؤ, والقياب 


فيها حریر, وا في الأخيرتين أساور فقط .والثياب 





فيهما من سندس وإستيرق, وكانت أساور الآية 





وتنئ الرّيادة في امملية واختصاصما بالصطفین 
وللّذين آمنوا وصملوا الصَالحات في الأوليين» عن 
رجحان كفة الحرير لكقّة التندس والإستبرق رتبة 
ومزيةٌ وسُّهرةٌ؛ حيث يقترن ذكر الحرير بالأساور 


٠‏ ويقترن التندس والإستبرق بالأساور دون 








کر الفرآن هذء الأنواع الثلاثة من ثياب أهل 


1١ج /المعجم فى فقه لغة القرآن...‎ ٤٤ 





الَة فیا دون سائر الّیاب, في سور 
وقد اجتمعت في سورة الدّهر المانيّة: 
المریر: وج 
التندس والاستیری: ابیز باب شدي 


با اجه وخریزا۹: ۱۲ 








راج امریر وحده لن امطناهم 
الله من عباده وللّذين آمنوا وعملوا الصّالحات خاصّة, 


الصّالمات وللأبرا 





كما تقدّم . لاحظ: «إستبرق , وشندس, وحُضر× 

رابا أوَل ابن عرب كعادته ‏ التحلية بالزّبنة هنا 
بأئّها صور كيالات الأخلاق والفضائل والأحوال 
والمواهب. والأعيال المصوغة سن ذھب السلوم واؤلق 
المعارف , والحقائق الكشفيّة الذوقيّة. 

امتا لا خم الحرير في !! 'ينين بلباس أ 
الجن جاءت في اله حرمة لبس الحرير واا 
للرّجال فى الدّنياء ولفقهاء المذاهب فيه تفصيل أخذًا نا 
جاء في الكت كا سبق في الوص 

سادگا: تہ الألوسي عل مر غزير الأساوب في 
الایتینه حیث قال: <َوَلَِاهُغ فہا خریۂ4 ولم يقل 
«ويلبسون فيها حريراه ٭فقیل: للإیذان بأنّ نبوت 
اللباس آمر ی غني عن البيان؛ إذ لايكن عراؤهم 
عنه. وا افتاج إلى الان أنّ لباسهم ماذا؟ بخلاف 
الأساور واللّؤلؤ, فنا ليست من اللوازم الضعروريّة. 
ولذا لايلزم العَدْل بين الرّوجات فبهاء فجعل بیان 
تحليتهم مقصوي) بالذّات؛ ولعلّ هذا هو الباعث على 
تقدی التحلية على بيان حال للباس». 











ونضيف إله أن تغيير الأُسلوب وكذا تأخير اناس 
كلاهما لرعاية الرّويٌ؛ ولدخول الحرير في الثلية؛ إذ لو 
ريلبسون حرياه لخالف الرّويّ. ولكان عهقًا 
على ايحو خاربًا عن الممكية. وأا في هذا الأسلوب 
فالحرير يمد لباشا وخلية مما 

سابمًا: جاء في )1١(‏ لجن وَحَرِيرا4 وفیہا تجُوٹ: 

١‏ جاء (حَرِير!) رَويّا مناسقًا لكثير منا قبل الاية 
ومابعدها في الورة, مثل : (بَصِيرًا) (سمِير)) (تَفْجِيرا) 
١مُستطيرة)‏ (أسير؟) اقنطرِيرا) (رَمْهرِيرًا) اقرا 
(تقدیرا) ( | وقد سق أنّه جاء نی (٩و۱۰)‏ حریژ 
رعابةٌ للرويّ أيضًا. 

۲۔جاہ ضا احَرِیڑاا سن دون ذکر اللّہاس 
ولباب فحملہ أكثرهم عل اللباس للتصرج به في 
7253]) َلِتاشہُم فہا خی وعته بعضهم لأباس 
الیو الروي عن الامام ابقر : مج 
بسکنونها وحریز فترشونهویلیسونه». 

وقال التريف العاملي: «قد ورد في مواضع من 
القرآن مايدل على تنقم هل السّة بامرير فرشا 
ولباگاء. ولیس فی القرآن مابدلَ على کونه فرشا سوی 
هذه الآبة بإطلاقها, لابعمومها. 

وبعضهم كالميبدِيّ والماوّزْديَّ احتمل أنّ (احرير) 
كناية عن لين العيش ولذّته وعمّه ابن كثبر للجميع . 
رَغْدَاء ولباسًا سنام 








را 





فقال: مازلا راء و 
والصّواب أن حمله على اللّياس موافق لمتطوق 
القرآن وعلى غيره تعمي؛ للفرض منه. 
۳دجاء فیا وََرِيً» فجمع بين مسكن فيه 








أو بين أحسن المساكن. وأحسن اكلابس , فجمع مم 
حسن ارف امنارج -وهو السکن - وحسن الظرف 


المباشر ‏ وهو الآباس على تعبير ابن عاشور. 





+ ابر كبا سبق - بطلق على لفظ الفراض أو 
الآباس. أي الملبوس كبا فشروه. ولکن این عاشور 
قال: المراد بالحرير هنا ميسج مته - وهو الما 
الإبريسم ‏ ولو ملم أن الحرير في الدنيا فس الا 
دون القماش؛ فحریر الآخرة لیس منہا قطنا فلاوجه 
سم لایتفاد من إل بعد 









لما قال. مع وضوح أن الا 


٦٤٤ حدر/‎ 


نسجه وخيطه, فا الدّاعي على تفسيره به هناء نعم لو 
قال الله : «لباسهم من حرير» لكان له وجه. 

-بین ور ای واشور لك من هذه لاه في 
القرآن . أي الم والحرير - شبه تقابلي جاكي 
الصّموبة وخشونة الحياة, والتاني يحاكي الرفاهية ولينة 
آلعیش, وقد ورّعها لله في الآيات بين أهل الجّة وأهل 
الثار. وجمع بين جه والثار, والحرَ أو الحرور في (01, 
کیا جع بين الجئة, أو المسنّات والحسرير في (4- 01١‏ 
و(الحرًا معرّف مرّتين ومشدّد. واحرير) منكّر وعلّف 
مرّتين أيضًا فما تلاا ما فيهيا من الخشونة والأبئة. 








وگ 





الفظ واحد. مرّة واجلة. في سورة مكيّة 


الأصوص ال 
الخَليل : الحررس: وقت من الدّهر دون لَفَقّبَ ]م 
استشهد بشعر] 
وا مرس : هم المراس والأحراس. والفعل: حخرّس 
رز: فمل لازم 
والأحرّس: هو الأصمّ من البنيان. 
5 ا مدیث: دأ ار یمة الشرقةہ۔ 
الجبل: مايُسرَتى من الراعي لي الجسبال 
وأدركها اليل قبل أن يُؤويها وی 
عُبَيْدَة : حريسّة الجبل: يجملها بعضهم الشّرقة 
نفسسها. يقال: حرّس بحس حَرْسًاء إذا شرق 


يحوُس ؛ ويحتّرس , أي > 








وخرب 


Orv :r) 


أبو 





(ابن فارس ۳۸:۲( 





اط ا 





ا جاه عن ترب از 
(لزایب: ۱۱۱۳ 


في حدیت اي حرینة المبل 











القول الآخر: أن يكون الحسريسة هي السروسة 
فيقول: ئيس فها يُْرس في الجبل قطع , أنه يس بمو 
ur‏ 


جرز وأن عرس . 





ارس الدهر, وا 











١١ج /المعجم في فقه لغة القرآن...‎ ٦ 


وفلان پأکل اشریسات, إذا ترق غم الاس 
فأكلهاء وهي ا حرائس 

ابن السکیت : وامُحمّرس : الذي يسرق الإبل 
والفتم فا لها 

وق الحديث: «حَريسّة الجتل ليس فيها قطع» 
(FA)‏ 


االأزَخريٍ :۳۹2 





وهي ألتي تحمس , أي تُسرّق من الجيل. 
ويقال : أقت عنده حَرْسًا. وأيضًا: وأحرّس بهذا 
المكان: أقام به حَرْسًا. [#استمد بشمر] ‏ (0۰۱) 
والحريسة : الشّاة تحرس . أي تُسرّق ليلا . يقال: قد 
احترسهاء إذا سرقها ليلا وهي الجرانس . 

الإسلاح المطق: مي 

حرس الشّيه: حفظه , وحرّسه : شر قه من المي 
(الأضداد 4253/4 

شير : الاحتراس : أن يؤخذ التي ء م لزعي 
(لرمري ۲۹۲۰4 


أبوحاتم: حرّس فلان التّيء. إذا حفظه وكلأء, 


(الأخداد: ۱۳۱ 
این آبي المان : والزس: اهر 
والریسة: الشرقة 
اہن ده اهر .تشد بش 





(tor) 


(ve) 


وازس: مصدر خرس التيء أحرسه رثا 
وجراسةٌ وحريسةٌ. وفي الحديث: «لاقطع في حسريسة 
الجبل» أي ماامتنع به في الجبل. والمسحرّس: الموضع 


الذي برس فيه 585 








وبحراس: سہم عظیم عريض القُدذ ‏ (416:5) 
ی۰ آي کل واحد متا 
۲۱ 
ال: حارس وحرّسٌ للجميع. كما 


يقال: خاومٌ وخَدَمٌ. وعاسٌ وعسسل, 





البناء الأحرّس . هو القديم العاديّ الذي أ عليه 





احتّرسوا ناقةٌ لرجل فانتحروهاء. 
يقال لجل الذي يؤقن على حفظ شيء لایؤتن 
أن يخون فيه :رس من مثله وهو حارس 
/والمرسان : جبلان , بقال لأحدهما: خرس قشاء 
قیال ھا: البيضاء. [واستسهد بالشّمر مرّتين | 
ut)‏ 
الصَاجب : ارس : وت من اهر دون الب 
ومفی خر من الیل : ساعة من 
والس : هم اراس والأخراس؛ والفعل ؛ حرس 


رس ویس 





والبناء الأمرّس : هو الأسممٌ من البنيان. 
والحمريسّة: الشرقة في الإيل . والشّاء خاصّة. 
الجبل: مايُسرّقى من الرائي في الجسبال 








وهو يأكل الحرّسات. أي الكرقات. )48٠:5(‏ 


أي حاظه. 





الجَوهَرِيّ : حرَسَهُ بحرْسه جِراسَةٌ. 
وتَحَرَسْتٌ من فلان وَاحَعَرَسْتُ منه بمعنى. أي 
نحت منه .وی ال رس من متله وهو حارس». 
والرّس: حرّس الشلطان, وهم المراس, الواحد 


له قد صار اسم جنس قتسب الیه. ولاتقل 





حارس إِلاأن تذهب به إلى معنى الميراسة دون الجنس. 
والمتريسَة: الثّاة تُسرّق لیلا, وحتتبا فلان, 
آي سرقها لیلاء وهي النرانس, وم : خريتة ال 
ولس : الدھ 
وییمع عل أُخژس. [واستدہد بالقم مڑتین ] 
ويقال: أحرّسٌ فلان بالمكان . أي أقام به خزت! 


:٣(‏ اد3 





فارس: الماء والرّاء والين أصلان ءاه 
الفظ, والآخر زمان. 

فالأول: حزشہ تمہ خزشا. وا ھزس: اڑا 
وأمًا حَريسَّة الل التى جاءت في الحديث؛ فيقال: هي 
يدركها اليل قبل ليها إلى مأواهاء فكأتها 
حرست هناك . وقال أبو عُبَيدَة في حريسة الجبل: يجملها 
بعضهم الشرقة نفسهاء يقال : حرّس بحرِسٌ حرا إذا 


شرق. 














وهذا إن صم فهو قريب من الباب, لأنّ الشارق 
پرقب الثّیء کاػہ تُژُسہ حقی يتمكّن منه؛ والأوّل 
أصح. 

وذلك قول أهل اللَغة: إن الحرّيسّة هي الحسروسة 
فيقول: «ليس فيا برس با لجل قطع» لاله ليس وضع 


حر س / ۷۷] 


A: 
أبوهلال: الفرق بين الحفظ والمراسة : أن الحتراسة.‎ 


حفظ مستمرء وهذا سمّى الحارس حارسًا لأنه يحرس في 





اللّیل كله . أو لأنّ ذلك صناعته فهو يُديم فمله . واستقاقه 
سیل وهر تعر 
والحراسة هو أن يصعرف الآفات عن التّىء قبل أن 


نْصيبه صعرقًا مستمرًاء فإذا أصابته فصيرفها عنه سمي 





تخليصًا وهو مصدر, والاسم : لاص . ويقال 
حرس الله عليك التعمة. أي صعرف عنها الآفة عرفا 
مستمرًا. والحفظ لابتضمّن معنى الاستمرار. ‏ (174) 

ابن سیده: حرس المي يره ویره حرشا 
ہر وہم اراس . والس :اسم للجمع كالقس . 
رقیل» هر جع 


والأخياي: اراس 


واحتراس منه: تحرو 





وخرس الابلوالنم مرشها عزشا: واحتتها: 
سر تھا لیا فا کٹھا: 
والتريتة: الشرقة. والمريسَة آیظا: مااحترس 
منها. وفي الحديث: «حريسّة اميل ليس فيها 
والرّس: الآهر؛ والجمع: أحرّس. 
برس بالکان: أقام به 
والخراس: هم عظبم لد 
واسَرّوس: موضع. [واستشجد بالشّعر مزتین] 
0۸ 








الواغب: الس والراس: جع حارس. وهو 





۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج۱۱ 
حاظ الکان, 

والیزز وا مرس يتقاريان ممق قارب لاء لکن 
الميزز بُستممل في الاضَ والأمتعة أكثر» والّزٴس 
مُستعمل في الأمكة أكثز 

وأطرّس: معناه صار ذاجراسة, كسائر هذا الہناء 


المقتضي هذا المنى . وحريسَة الجبل: مايحرتس في الجبل 








الیل Ar)‏ 
الزمسخشری : حسرته من السلاه: وأدام الله 
جراستك, وبات فلان في ارس وهو من 
ای 
واحتّس منه ونرزس 


ومن الجاز: فلان حارس من اراس أي 
وہو کا جاء علی طر 
وجدوا المرّاس فيهم الشرقة 

ونحوه: كل الاس عدول إل المدول. 





بق البکم ولشکیس, ولئهم. 





فقالا للتارق: حارس ؛ وقد رأیتہ سائڑا مل 
ألسنة العرب من الحجازيّين وغيرهم, يتكلم به كل 
أحد, يقول الرّجل لصاحبه: ياحارس, وماأنت إل 
حارس؛ وحسیناه أمينًا فإذا هو حارس رمه: «لاقطم 
في حتريسة الببل». 
شا من غتمي واحٹرسنی, وفلان يأكل 
الحرّسات أي الشرقات. 

ومضى عليه حَرْسُ من الدهر, ومضت عليه 
](أساس اللاغة: ۸۰) 








أطراس. [واستشہدبالشمر: 
| حدیت خریئة ا بّل...] واحترس فلان, إذا 


استرق الريبة. الفاق ۰۱ ۳۷۱) 








التسريسات: أي الشرقات. فكأن المعنى أن م 
المسروقة من الإبل والشّاء وغيرها حرام كمينها. 
(ANY‏ 
ابن الأ : فيه «لاقطع في خريئة الجبل» أي 
اليس فيا يخس بالجبل إذا شرق قطع, لألله ليس باز 
۰ أي أن ها من يرسا 








فیا عَم مثلها وجلدات نكالا, 
ل التي يُدركها اليل قبل أن تصل إلى 
احها: َرية. وفلان بأکل الرسات, |ذا سرق 
أغنام الاس وأكلها. 

ومنه الحديث: «أنّ مه حاطب احترسُوا ناف 





لرجل فانتحروهاء, 





«نن الحرريسّة حرام لمينها»ء 
أي أن أكل المسروقة وبيعها وأخذ تمنها حرام كله 
أنه تناول ئ 


وفي حديث أبي 








ن شعر كانت 





وفي حديث معاوية 
بد حزسی» 
حرسي بفتح اراد واحد اراس واطزس. وه 








خدم التلطان لبون حفظه وجراسته. والرمي: 
واحد اترس, که مشوب الیه حیث قد صار اسم 


0 1 ۲ 
جنس. ويجوز أن يكون منسويًا إلى الجمع شاذا. 


۲۴۷۰۸۱) 








ورس إذا عاش زمائًا طويلا. 


والمبخراس: اتح . وعو الهم 


۳۳۷۰۴ 





سه چرس , من باب ٭ققّلہ: حیظہء 
والاسم: ألبراشة فهو حارس وااسمع: خر 
وغزاس. لادم وخدم وش 

وحرس الشلطان: أعوانه جُمل عل على الجتتمع 
هذه الحالة القصوصة. 

ولايُستمل له واححدمن لفظه. ولهذا نسب إلى 
الجمع» فقيل: حرّسيّ. ولو مل ا سرس هنا جم 
حارس لقيل: حارسي. 

قالوا: ولایقال: حارِسي إآ 
ا ميراسة دون الجنس. ۱ 

وحَريسة الجّل : النّاة يُدركها اليل قبل رجوعها 
إلى مأواها فكُسرّق من الجتل. 


ومن جعل «حرّسٌ» بعنی شرق, قال: الفعل من 





إذا ذهب به إلى معنى 


الأضداد. 





ره حَرْسَا وحِراسَةٌ فهو 


عدس/415 





حارس جمعه: رش وأخزش وش 
ارس وحد خزسالفان هم اس 





هر جمعه: أحرّس. 
جبلان, وكلّ واحد منهما زس یلاہ 
بني عامر بن صَعْصّعَة. 

وحرّس كطَوّب: سَرّق كاحلّس, وكشجع 
عاش زمانًا طویلا 


ارس 


وافتریته:السروقة جمعها: خرائس » وجدار من 
حجارة پل للم 

والأحرّس : القديمالعادي الذي 

وكصبور: موضع 


أتى عليه الحرزس. 





توس من مثله وهو حارس» مثّل لمن يُعيب 
ابیت وهو أخیث منه ۳۳ 
1 ۱ 

آلظرّ يحي : وارّس: حَرَسُ السلطان, وهم 
المراس؛ الواحد: حرسي . وا مرس ؛ اسم مفرد معن 
اراس کم ونم ولذلك وصف به‌شدید». 





وحزشہ جرلتڈ ا : خرس وراس 





وا ارس : الحافظ؛ وجمعہ: حَرّس وخُراس, 
(EYN)‏ 


محمد إسماعيل إبراهيم : حرس الّيء : حظه 





١١ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ ٠ 


فهو حارس لد 
والرس: اسم جمع لمارس, یعنی حُڑاس 
۳۸۸ 
العذنانی : حرّسٌ: حَفِظ . سَرّق يلاه 
ينون من يقول: إن معنى حرس الشّأة: هو 
.بقولون : إن الصّواب هو حفظها. واقيقة 









ب سق ليله 

يويد ذلك كل من: 

١‏ ابن الأتبارئ, وابن فارس في معجم مقابيين, 
اد والأساس, والُخرب, واللّسان, واپطباعء 
والقاج؛ وال وعیط افط . والضاة. والر یط 

أ ويسترعي الانتباه قول لأساسووسیاماز 
قلان حارس من المرّاس , أي سارق. وه وكا جاء عل 
طريق اللهَكَم والتُعكيس . ولاتهم وجدوا اس فهم 
. [#استعهد بشعر] 

وقالوا للشارق : حارس » وقد رأييُه مسائوًا على 
ألسنة المرب من الحجازبين وغيرهم . يتكلم به كل 
أحد يقول الرّجل لصاحبه: ياحارس, وماأنت إِلَه 
حارس, وحسینا میا فذا هو حارس». 

ب - وتنا أضافه مد القاموس وحیط الیط قوغما 
احترّس الشّاة: سَرَكها ليلا. 

'- وجاء في الحديث: «أء عة حاطب بن أي 
احترّسُوا ناقةّلرجل فانتحر وهاء 


دونه : الاحتراس أن يؤخذ الشّيء من الْعى . وقال 














وقال یر بن 








كلّ من الفارابي”؛ وابن أخته لهي صاحب الشحای . 
واللسان. والتّاج . وأحمد رضا صاحب المتن: أ حرس 





خیب ۔احترس+:سَرّق 

وأضاف المتن قوله: احترتس الإبل: سَرَقَها ليلا 
«مجانه. أو سَرّقها جاز». 

*أما حرّيتة الجبل. أي المّاة لني ُدرکها الیل 
قبل رجوعها ی مأواها فثشرّق من ال فقد جاء في 
ا مدیث: ٭خریئة ا لمبل لیس فیبا فلع أي في || 
ی رق من المبل لأنہا تل عنہا ولیست لأحد۔ 

وقد ذكر حَريسَةالبّلہ کلٗ من این السکیٹ , 

وابن الأنباري . والرَاغِبٍ الأسفهاق. 

الحتسريسّة : الحسروسة أو المسروقة, والأساس 
«مسازه: وامُغرب, والسان, والمباح. والشاج, 
الم 











آنا فعله فهو: حرم حرس أو مرس الان 





خزشا وچراة: نها ورس یخرس 1 


جح 











ب_احترّس بعنى: سرَقَ» أو سَرَقَ ليله 
راجع مادّة «الأضداد» في هذا المعجم. 


محمود شيت : [نحو ماذكر إلا أنه أضاف:] 


000 











الحرّسي: واحد الحرّس. وهم ند رون منظ 
ا اکم وحراست 

ا ریّة: الّحْرُوحَة, وجدار من حجارۃ یقام 
لمراسة الفتم, وحفظھا: جمتھا: حرائس. 

حرّسه: حفظه وصانه. 

الحرّس : المسرّاس . ويقال: حرس الباب. وخَرّس 
التلام, وحرّس المستودعات ...لح 

الحارس : واحد الرس . يقال :اميش هو الماپس 
این لد 

الْمُضْطْفُويٌ : والفرق بين الحوْس والمِفْظ : أن 
المرّس بمعنى ا مراقبة, ويُستّعمل في ذوي الملا 
والحفظ أعمّ. وأما الميزز فقال في «القاییس»: وناس 


۷۸۰۱ 


يذهبون إلى أن هذه الرّاء مُبدلة من سين. وأنّ الأصل . 


لی معز وج Ca‏ 


النُصو ص التّفسيريّة 


بیدا 








الجن :۸ 
30301 
مثله القاممي ANY‏ 





جرس/1۲۱ 


هم الملانكة الفلاظ الشداد. :۱۱۲ 





مه ابو (0: ۱7۰), وأپوالفتوع (۱۹: .)٤۳۹‏ 
والخازن (۷: ۱۳۳). 

وس نصب (حَرمًا) على التمييز 
وشَدِيد)) نعته, و(سُبَبًا) عطف على (حَرّسًا) فهو نصب 
أيًا على السمييز, ونقديره: مانت من الرس 





والمرّس : جمع حارس 





وقيل: إن التماء ل تحرس قط إلا لبرة 
عاجلة عامة 


أو عقوبة 
(۱۰: ۱ 
وهم املائکة الّذین بحرسون السشّماء من 
(: ۳ 
لو اللَْبْدِيَ :٠١(‏ 105), وابن الجَوْزَي (۸: 
)ارسي (۵: ۳۱ 
الغْقَريّ: ارس : اسم مفرد في معنى 
الما كسانم فى معنى الدام, ولذلك وُصف 
بدشديد», ولو ذهب إلى معناء لقيل: يداد (4: 1۱۸ 
مئله القخْرائرازيَ (۳۰: ۷٥۱)ء‏ والنّيسابرري 
۱ ۷ء ونحوہ أبوالشمود (1 ۱۳۱۵ وتو 
(4r)‏ 
ابن عطيّة ؛ واخمرّس : يحسمل أن يريد : المي 
بالشّهب . ودر اممنى بلفظ مختلف. ويحتمل أن يريد 
اللانکة 
لطس :رطس وأشاف:] 
اويجوز أن يكون جمع: حرّسيّ , فيكون مثل عرب 
وعرب. واشَّدِيد)) مذكر محمول على اللفظ, ويمكن أن 


يكون على السبة. أي ذات شدَّة :۳۹۷ 


۳۸:۵ 











۱۱ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٢ 
الط :ی‎ 
جمع حارس . إإلى أن قال:]‎ 
رتا نصب عل الغمول اشانی الإ‎ 
وَاشَدِيد)) من نمت الحرّس , أي ملثت ملائكة ب‎ 
ووخد الشّديد على لفظ الحرّس. وهو کا یقال:‎ 
, اسلف الصّالح, ببعنى السّا مین . وجع التلف: اُسلاف‎ 





ی الانکة. ورس 






وجع الحرّس : أحراس , قال: 
#تباوزتُ أحراسًا وأهوال مشر © 
ويجوز أن يكون (حَرّسًا) مصدرًا على معن حرست 


عراس شديدة 0.0 





عها, دا 
نحوء الكاشاني Fore)‏ 





جممًا أقوبا. من الملائكة يونم 
حارس, ونصب على التسمبيز. [ثم أدام نمو الرعَشَري] 
(A)‏ 
یا: صفة للحزس عل الط 
له اسم جع. [م استشهد بشعر] 
والظاهر أن المراد باحرّس: الملائكة , أي حافظين 





أبوخيّان : و 


من أن تقربها الشبياطين. 





EUAN 





أبن كثير : يُخبر تعالى عن الجن حين بعث الله 
رسوله حمَد ی وأنزل عليه القرآن . وكان من حفظه له 
أنّ التباء منت مَرَسًا شديدا, وسُفظت من سائر 
أرجائها. وطّردت الشياطين عن مقاعدها التي كانت 
اتقمد فيها قبل ذلك. اثلا يسترقوا شيئًا من القرآن. 
فيلقوه على ألسنة الكهنة, فيلتبس الأمر ويختلط. 

















رَى من الصّادق . وهذا من لطف اللہ تعالی بخلقہ, 


ورحمته بعباده, وحفظه لکتابه ! :۱۳۳ 








وهم الانکة اَذین برجونهم بلشپب وینمونهم 
من الاستاع EN:‏ 

الآلوسيّ: أي حُرّامًا. اسم جمع کحم کیا ذهب 
یه جنْ. لأنه على وزن يغلب في المفردات, كتتصير 
وقتر. ولذا نسب إليه فقيل: خَرّميّ؛ وذهب بعض إلى 
أنه جمع . والصّحيح الأوّل, ولذا وصف بالفرد. فقيل 
(شديدا) أي قويًا. [إلى أن قال:] 

ولثراد بالحرّس: الملائكة مي الذينينعونهم عن 
قرب التماء ۸۱ 

اراي والحرس والمراس, واحدھم: حاری: 
قو الزقيب. [إلى أن قال:] 
لت خراشا دام و 








تحرسها مسن 
وقنعنا من استراق الشمع , ا كا قعل 
۷:۹۱ 

واسزس: لمسماعة اراس , ويوصف 
بالمفرد كما في الآبة باعتبار لفظه . وبا مع باعتبار ممناہ 
۳۹:۷۱ 

الطباطّبائي: والمرس -عل ماقيل -: اسم جع 
لحارس, ولذا وُصف بالمفرد, والمراد بالحرس التّدِيد 
الأقوياء في دفع من يريد الاستراق منها, ولذا 












شتع ایب ودي سلامهم rit‏ 
وه فضل اه 
المُضطْفُويّ: هذا من قول مؤمني الجن. ولشہم 
التماء. وس والشہب: لاب وأن اسب عال المي 


٦ 





والحرّس من الملائكة. وهم ما وراءعالم الطبيعة والمادة. 
فیظهر من هد الآية الكرية : أنَ مرتبة الجنّ فيا دون 
. فإّهم إذا أرادوا الصّعود إلى جانب حیط 
الملائكة ٹم یقدرواء ويتَمون من الصّعود إليهم. كما أن 
الإنسان لايقدر الود إلى التماء مدي 
وا حرس : فهم أقوياء من امن يحرسون حدود 





الراتب. وینمون عن اتجاوز, والتروج عن اظم. 
1 
والشهب: قوى مائعة رادعة 





1 7 
الأصول اللغويّة 
١-الأصل‏ في هذه المادّة: ارس . أي الحفظ . يفا 








رس القيء شه وئرشہ خزشاء آي مرک 
حارس, وهم خرس وخرزس وأحراس. وال 
رس التاطان,وهمامشرّاس؛ واواحد: خرس 


تْ من فلان واحترستٌ منه: تحت مسنه, 





: «حترس من مئله وهو حارس» يقال ذلك 
اللرّجل الذي يؤقن على حفظ شيء لايؤمن أن ينون 


وبناء آحرس: َصمٌ, فهو محفوظ من الشداعي 
والاتهيار , لصلابته وإحكامه. 
ومنه قوظم: حَرَسَ الإبل والغنم يحرِسها ويحرّسها 
حررْسًا واحترسّها, أي سرقها ليلا فأكلها؛ فهو حارس 
تمحقرس, لاْنٌ الشارق ۔ کیا قال اين فارس - 
القَىء كأنّه يحرسه حقی یتمکن منە. 





و 











ج رس / 4٤٤‏ 





: الا اتی تسرق لیلّاہ أو التي يُدركها 
اليل قبل أن تصل إلى مُراحها. وهي «قّعيلة» ببعنى 

اي ان ھا من ہا ويحصفظها؛ وا مع: 
حرالس وجراسات. یقال: فلان یأکل الیراسات, أي 








الّاس, و که رهم جیلا بعد جيل يقال: أحرّس 


بالمكان. أي أقام به حَرْسًا. أي دهرا. 
والیحرای: سهم عظیم: صریض اد اه 
تحط مه ویترّز 


ات من کذا ونحسّزه 





٢۔‏ ويقال أياء ا 5 


وی .وأحززث الق اُمرزہ إحرازا: حنظلہ 


سا وصه عن الأخذ, كبا يقال: اسار ست 


ادال این زايا معروف في اللّغة , کقوطم :رط 
اللقمة ورَرَطّها. أي ابتلتها. فهو سرّاط وزرّاط ‏ ولم 
الأصل في احترز واحقرس الّاي؛ إذ لم تمرف لفة التین 
في سائر اللمات السَاميّة ‏ فقد ورد لفظ «جرز» بعی 
الجأ والتمويذة في الشربائية. ولمله الأسل لكلا 


الاستعمال القرا آي 


جاء منها لفظ واحد (حوسًا) في سورة 





ونا سنا الّصاء قَوَجَدْنَاهَا مُلِنَتْحَرْسَا شَدِيدًا 
با ا:۸ 
ويها بُو 

١د‏ قال الطوسي 








رس جمع حارس». وقال 


٦١ج المعجم في فقه لفة القرآن.۔۔‎ / ٤٤ 





:لہ اسم مفرد قی ممی اراس كالختم في 
معی اللْام: ولذلك وٌصف ہاشدید) ولو ذھب إلیٰ 





نات ملائكة شدات: ود (اشّدید) على افظ 
ا مرس, کیا یقال: النتلف الصَالح معنى الصّا ین , وجمع 
سلف: أسلاف, وجمع الحسرّس: أحسراس...ويجوز أن 
سّا) مصدر على معنى حرست جراسة 





وقال الَیْضاوي: «حرشا: شراشااسم جم. 
کالندم». وقال ان «جم حارس». وقال بیان 
«شدیذا؛صفة لحزس عل اللفظ له اسم جمع روک 
الآلوسي. وأضاف: لألّه على وزن بغلب لت 
کر وفغره ولذا سب الیه فقیل: حرمي.ولذا 
وصف بالفرد. فقیل: (شدید), ونحوها غبرهم. 

؟- ومع اختلافهم في لفظ «حرس» تفقوا عل أن 
معناء الجمع . وعطّف (مُبا) عليه - وهو جمع ‏ وكذا 
سبق امُبِنت) عليه دليل على الجمع؛ إذ لابلا غالا إل 
باشمع. 

ولمل الجممع بين الجممع والمفرد تانر 
واه إشارة إلى أن اس 4 
مس بل شا ات کي 











د هذ بوت في ال . وأا العنى فكادوا انقو 
على أن المراد بحسا َدِيد) الملائكة. نهم انوا 
الجن عن الاتّصال بالملا الأعلى والاستماع منهم 
اي . وقد كانوا سسون لیم تک 












شیع الان بوذ له اها رَضدَا4. 
وهذه مزيّة لمي . وهذا قال الطُوسي: «وقبل. 
التبا لم تحرس ا إِلَالنوّةٍ أو عقوبة عاجلة عائقه. 
ومن هذا الممطلق يبوز أن نقول: إِنّ الكهاثة ‏ وکانت 
مستندة إلى مااستممته الجن عن الا الأعلى ‏ بطلت 
بي حيث شُدّت أبواب التباء على الم 
وف هذا المال قال العامة اساسا ج ۱۳:۲۰ 
يتين الإخبار بأتهم عثروا على 
جديدة مقارئة لنزول القرآن وبعئة 
بي منع الجن من تل أخبار التباء 
6- وقد بحت الشغرالرأزي والسلامة اباط 
وغيرها في دفع شبهة وجود اللُهٰب قبل بٹة اي 
وظاهر الآية حدوتها بعدها. فقال الرَازَيّ: «هذه 























شهب کانت موجوو قبل لمث إلا أنها زيدت بعد 
امت وجُعلت أكمل وأقری» 

وقسال اطبطان بعد نقاش طریل لا قاله 
الَخْرائرَازيّ: «إنّ الذي يظهر من القرآن حدوث رجم 
الشياطين من المنّ بالشّجّب من غير تعرّض لحدوث 


أل الب . وقام لیحت في «ش دب شهاب» في 





ه ألفاظ , ۵ مژات: ٣‏ 





في ۵ سور ؛ ۲ مکیتان , ۲مدنيّة 


رت ۱:۱ تحیص ۱:۱ 


أخرص ۱:-۱ 





اصوص الفویّة 

لیل؛ حرس حرص جر 
عليك. أي على تفعك؛ وقوم حُرصاء وجراص, 

وسط كل شي ءكالعَرصًة للدار. 

والمارصة: شجة مُق اليلد قليلا. كا برص 

النَصّاژ الوب عند الدّقّ, ويقال منه قول الله رول 

وَلَو حَر 





فھو خریص 











مير الرعد والبرق. 


Ua: 


أصابتهم سحابة حريصة: جِدّة مطرها. وسعابة 
فيكم 


ات الأرض خَڑطا شدیڈاہ رص . وهو أن 











تفع البفل يتنه من شدّة سيلها Mer‏ 
الميرصيان: القشْر الذي بين الملد والبطن. 
Nera‏ 
ار يصة, من التحاب: ام ديدة الشزيرة. التي 
تسيل اللأرض سسريمًا. 0۸:۱ 
والاحتراص: ا ہد ۸۱ 
الحريص: الوب يحرق فيُدَقّ, وتداوى به اج 
A41:‏ 


المرْصيان: الضّفاق الذي يلي الجلد من قبل بطن 
الا الذي إذا شقفنه خرج بعطن الشَاةء وبدا له 


(Me فژادھا‎ 





١١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٦ 


الأصمعيّ : أوَل الشّجاج الحارصة, وهي التي 





واللقة: الشَّجَة 


يقال لباطن لد الفيل: حرْصيان . وقيل فی قول الله 





جل وعرّ: ن اب تلب4 اس .٩۰‏ هي 
الميرصيان والققرس والبطن 


وا زصیان:باطن جلد البطن... (الأزهري 4: )۲١٠١‏ 
ابن اكيت ؛ لي قول الأرتاح 


وقد صرت حق انطوّی ذو تُلاٹھا 





قشم بعد الشلغ؛ والجمع: المرصيانات , وذو نلاتملق؟ 


عق به بطنها, والثّلاث : الي صيان , والرّحم . والسابياء. 





(لارهري ۲۰:4 


ابن دید : المررْص : معروف, ويقال: حرّص 





تحرص جرا وحص يحص . وقد قرئ (يرِصُون 


ويحرَصُون.) وكذلك هَإِنْ تَخْرِض غَللى هُديْم» وان 
صا. والکسم آکقر. ویقال: رجل حریص على 








بحریصة, وسحابة حارصة وحريصة. 





والحارصة: التحابة تحرص الأرض. آي شیر 
وجهها من شدّة الطر 
والميزصيان: لحمة حمراء بين املد والصّفاق. 
(ren‏ 
الأزهريّ ‏ إذكر أول فول الثليل وقال: | 
اللمة العالية : حرص حرص . وأا خرص حرص 
فلغة رديثة. [إلى أن قال:| 


مع خزمة ہمی الشَزة لغب اليك وأا 





الزحة فعروفة 0۳۹۰ 
وأصل احرص النَجْة حارصة, 
وقیل للشرء: حریص لاله قر بوزصه وجوه الاس 





راهم 
واي صيان : «فطليان» من الررّص ؛ وہو اقم 


«الميزصيان: «فقليان» من اص٠‏ وعمل مثالد 





رین وصلیان Wee)‏ 
الشاجب : لعو اميل وأضاف:] 

وجه الارض بطر شدید 

واه یه نژ ن الرع. ۰ 0۷:۲۱ 


الجَوقري: المدص: الجتتع . وقد حرص على 


يحص بالكسر. فهو حريص. 





والحرّص : الشّقّ. والحارصة: الشّمئّة التي ؟ 








| استشهد بشعر ] 
وحرص الا توب تررصه. ي خَرّقهبالشق. 
والتريصة والمارصة: التحاية 

أرض بمطرها. 
أبن فا رس : الحاء والرّاء والصّاد أصلان : أحدهها. 








0۳۲ 








تن خر نع 
فالأوّل: احرص : الق 


الوب لاخ 





والمارسة من الْجاي: | 





المریصة وانمارهة, وهي التحابة اي یر وجه 
الأرض من شدّة وفع مطرها. [ت#است هد بشمر] 
وأما المع والإفراط قي الزغبة فيقال: حرّص إذا 





جع حرص حِرْصًا فهو حريص . قال الله تعالل 
رض عللى هذبن العل: ۲۷ 
ويقال: حرص المَرْعَى , إذالم ب 


وذلك من الباب. كأئه ير عن وجه الأرض (5: 6٠‏ 





ك سنه شي.؛ 





بي |الأمطار] في الأرض من نا 
وشهاء فهي حريصة, لها تحص وجه الأرضو 





(YA 
آبوسهل الهروی: «حرصت علیه أحرٍض» آي‎ 
1! اجتهدت وطلبت بَِصب و «للرع:‎ 





مص : نسدة الإرادة. واه إلى 


المطلوب. وقد حرّص عليه يَرص ويحرّص حِرْضًا 





+ وخیص را 





حول 





ورجل حریص من قوم حُرّصاء وجراص. وامرً 


حریصة من نسوة جراص وحرائص. 





يدق حت يجعل فيه قبا وشقوقًا. 





حر ص/ ۲۷] 





الجلد وم خرّقه. 
وا مارصة وا مرن 


تحرص الجلد. أي 3 





أل الجاج. وهي التي 








وحرّص القصّار الوب : شقه. 

والتریصة: التحابة ی حسرص وجه الأرض, 
یره من شدة وفتها 

(صيان: قِشْرة رقيقة بین ابید واللحم. 
ها القشاب بعد الشٌلع؛ وم ھا: جژصیانات, 
ولائکٹر, 


وأرض حژوصة: مر عي 

















والررصّة : كالمَْضّة . [واستهسهد بالشّعر مرّتين] 
Nsom)‏ 
ارسي : واليزص: طلب ايء بم واجتباد. 
تقول: حرص خرص جز 
الا ل لضي ؛ وفتحها في المستقبل؛ والأوّل لغة أهل 
للہاں ٠٠‏ 





وحص برص بكسر 


CNN 
الؤاغب: المي : فرط الشَيرْه وفرط الإرادة‎ 
.9 : قال وجل : إن تَْرض غللى هُذيهم» التحل‎ 





یوسف: ۱۰۳ 


وال دلت من موس اقظار اقرب: آي در 


والمارصة: شسجّة تَقْئِر الجلد. واشارصظ 


وا حريصة: سحابة تََشِر الأرض بطرها.  )0١7(‏ 


۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١1١‏ 


الط حزس عل ال وهو حریص من 
قوم جراص, وماأحرّصّك على الدنيا! واطیاص شوم 


ولاحرّس الله من حرّص. 





وحص العار قوب ,كت 

وأصابته حارصة, وهي من الجاي اي قت 
الجلد. 1 

وار مُحَرّص : مُكدّح. 

وانہلّت الحارصة والحسريصة, وهي الحابة 
الشّديدة وَفْع المطر, تخرص وجه الأرض. [م استشهد 
بشعر] 

ورأيت العرب حر يصه على وقع ا ريم 

(أساس البلاغة : ه26 

لومي : حرص الضار القوب حَرْسًا, م ياي 
«ضرّب وقتل»: شلّه . ونه قبل للشبئة تمق للد 








وحرص علیه حَّصاء من باب «ضرّب» [ذ۱ 
لص بالكسر. 


وحَرّص على الدّنيا من باب «ضعرّب» أيضًا. ومن 


اجتید. والامم 


باب تیب لاب موم فهو حریص 


وجمعہ: چراص, مل ظریف وظراف, وغلیظ وغلاظ . 








وکرم ورام .0۳ 
الفيروز ابادي: الم 
حرّص کطورب وتیم؛ قهر حریص من خراص 
وخُرصاء 
الحرّصة١'‏ عر كة. 
والحارصة: السّحابة وجے الأرض بطرها 











كالحريصة, والشّية نَم اد قیال 
وارزص: ال ون حريصٌ. 
والحرْصّة: تفرّق تم الشّْب في الإناء. لاشاع حر 

في اليا" من جح يحصل من ارا 
والميزصيان بالكسر: باطن جلد البطن؛ وباطن 

جلد الفيل, وجلدة حراء تُقشّر بعد الشلْع؛ جسعد 





بالفتح. 





جزسیانات «ففلیانات» من اللروص: 
کے بد رر یں 
لیتحرص غداءھم وعشاءهم : يتحيّتهها. 


an 





احرص حرص وجهد 
ان ایس انیت على التي 

بوحرّص عليه جِرْصًا. من باب «ضرّب» : اجنهد, 
الاس :الميزص بالكسر. 

وخرص «کنمب» حرصا: آترف عل اطلاه 
والخارصة: هي الشّجّةَ التي تسق الجلد قليلا. 
ولائري الدّم, وكذلك المروصّة. 

وفي الحديث: «وتترك للحارص كذاء هو الذي 
عرص الیستان, والّاطور بها 

الجرائري 





Wert) 





1 کذاء والتهر: محريسةء في الموردين. 
2 كرت في كتب الأغة بسكون حرف لزا 
“١‏ الي والني: واحد الأأباء وهي حلمات الزن 





التحل: ۳۷ فان نطاب فيه مقصور على الى 5 
أن ری فی إسلامھم وعدایتہم کان 


اُشة وأكثر من رغية از 








وحَرص يَحرّص حِرْضًا: اشتدّت رغبته فيه وعظم 
تمتكه به. فهو حريص؛ وأفصل التفضيل منه: أحرّص . 
ev)‏ 

القذنانيّ : حرّص على الأمر وحَرص عليه 


ِن من بقول: خرص فلان على التيء» أي 





ت رغبته فيه , ويقولون : إِنّ الصّواب هو ؛ حرص 
على الأمر. أعهان) على قوله تمالى: ووماك اباي 
وَز خرضت و4 بوسف: ۱۰۳ واع| علٍ 
مساجاء ف: أدب الكاتب, والصّحاح م والأساس» 





والفتار, والوسیط 
ولكن ذكر الاج : أن الحسّن والتخميّ وأبا َي 
ترا الکة ( من نی هدیا اقحل: ۳۷ 
وماضيه: خرص, 
وأجاز استعبال القعل «حَرّسص» مفتوح الرَاء 
ومکسورها کل من معجم ألفاظ القرآن الکریم. وابن 


رتیه , وابن الشو: 








الذي قال 





لازضر: 








حرحی ترص ال اعالية. وحرص ی 
- والصّاغاني, والأّسان ‏ الذي استشهد 





ذؤيب: 
ولقد حَرَضْتُ بأن أدافع عنهم 
نان اند أفیلث ادن 


حرص/ 1۲۹ 


عدّی الفعل «حرّصء بالباء , لأنّه في معنى هنت + 
وا معروف: حرصت عليه والمصباح. والقاموس. 
والقاج, والمدّء وحيط المميط . وأقرب الموارد الذي 
قال: ان حرص تحرص لغة رديئة ‏ والمتن. 

وفعله : حرص حرص : جاء في الآية (۳۷) ممن 
للحل حتب قراءة منظم القيراء إن رض 


غللى عُدْيم...4. ويتحْص جِرْضًا وحَرْضًا. 








وخرص یصخرم فهو حريص: جاء في الآبة 





وهم خُرصاء وجراص؛ وھهي حریصة وشن 


لوص وخُرائص EA)‏ 


المُصطّنَويّ : والظاهر: أن الأصل الواحد في هذه 


المادة: هو الرّغبة الشّديدة على شيء, مع الفتایھ 


جیگ یکون میله فرط 





وفع الطر من التحاب 
وأا الاجتهاد والإرادة : فن لوازم ذلك الأصل , کیا 
أن المذموميّة في الرّغبة قد تكون حاصلة في بعض الموارد 
من جھة الإفراط فی الڑغبة. [ئذکر الّبات وفشر ھا] 
۳۷۱ 





۰ / العجم فی فقه لة انرآن... ۱۱ سس 


أبن عباس : لو جتهدت كل الجهد ۳:۱ 





الاجتهاد. فان ذلك إل ال فحسب. ‏ (1410/8) 
وه او (rain‏ 
الطُبْسيّ: أي وليس أكتر الاس بصدقين ولر 


على إيانهم وتصديقهم. واجتهدت في دعائهم 










vir) 
ال ابن الأنباري: جواب لو‎ 
محذوف: لان جواب (لو) لایکون مقدّمًا عليها , فلایجوز‎ 
أن يفال : قث لو ت0۱‎ 


ومعنى الموْص: طلب الشَيء بأقصى مايمكن من 





الاجتہا: ۳۳۸ 
موه ابر Ger)‏ 
اي لیس تقدر على هداية من أردت 

ها 
وا ِزص: طلب القّيء باختیار'"' 

ov: 





آبوعیان: ول بلقت ق طلب لیام لاوسنون, 
لفرط عنادهم وتصميمهم على الكفر. وججواب (لو) 
حذوف. آي ولو حرطت ل منوا ی 

البُرُوسَويّ : (وَلَوْ حَرَضْتَ) على إبانهم, وبالفت 





فی إظھار الآیات مم . وا یر 








اص : طلب شيء باجتہاد نی 


TA: 


الآلوسيّ : أي على إيانهم» وبالفت في إظهار 





نحوه الا 





ات القاطعة الال عل صدقك علیهم. (۱۳: 10) 


۳۲: 











الساء: ۱۲۹ 


التحل: ۳۷ 


الواحدي : آي ان تطلب بجھدكد ذلك. ۰ (۳: 0۲) 
مه اي ۸۲۰۱ 0۲٩‏ ونحوه الط (۱۰: 











آمور توء 


١‏ في الأصل: لوقت!! 
)5١‏ الطأهر: باحتهاد. كما في كتب اللہ 


أي إن تطلب هداهم أشد الطّلب. 


۳۸ 


Mi 


الیزص: أبلغ الإرادة في التيء 
وهذه تسلية ًة . آي إن حرصك لايع 





arr) 


دسج رص/1۲۱ 


الشربیتی : فطلبه بغاية جدلا واجتمادگ, وقم 





۲۳۰: 





لام : سناه, وا آعلم: وأحرص من الذین 


أشركوا على الحياة. ومثله أن تقول : هذا أسخى الاس 





ن هَرم. لأ التأویل لول هو آسخی من لاس وین 


rn 


ياعحمد لتجدنّ أشد لتاس زئ لل 
نبا. وأشدّهم كراهة للموت : الود . إل 








قال:| 


وأحرّص من الذين أشركوا على الحياة. كبا يقال 
هو أشجع الناس وين عنترة؛ بمنى: هو أشجع من 
الثاس ومن عتترة, فكذلك قوله: (وَمِنَ الّذِينَ 
1 


كوا لان ممنى الکلام: ولتجدنٌ یا حقد الیہود من 
بني إسرائيل أخرّص الّاس عل حیاۃ ومن الذي 
أشركوا. فل أضيف (أَخْرَصّ) إلى ٠النّاس) ‏ وفيه 
تأويل من _أظهرت بعد حرف العطف رد على التأويل 
الذي ذكرنا. 








007 

الاس على الحياة لملمهم با قد أعدّ هم في الآخرة على 
کفرهم لاب به أهل الشرك. فهم للموت أكره من 
أهل الشّرك الذين لابؤمنون بالبعث. لأتهم يؤمئون 





بالث ويعلمون ماهم هنالك من الغذاب. وأنّ 

المشركين لايصدّقون بالبعث ولاالعقاب؛ فالہود 

أحرّص منهم على الحياة . وأكره للموت 
هلوس 

لاتم اعلاء السود| علموا سم 

انرون إلى الار إذا ماتوا. ومعنى ایراص: شدة 


۷۷:۱ 


TAN 


(oa) 








ممنی خرص الاس( أخرّص من 


فإن قلت: أل جدخل الین َر ُو تعت لاس1 
قلت: بلى, ولكتّهم أفردوا بالذّكر. 
يد ويجوز أن يراد: وأحرّص من الذين أشركوا. 


فعاف ألدلالة خر لاس4 علیه. 





خرصہم 





وفيه توبيخ عظيم لان الّذین اُشرکوا لایؤمنون 
فون إلا الماة النيا. فحرصیم علیما 
لايُستبعد لأنها جنّتهم . فإذا زاد عليهم في المبزص من له 
کتاب وھو مقر بلجزاء ‏ كان حقيًا بأعظم الُوبيخ. 
فإن قلت : له زاد صم على جص المشركينة 
قلت : لأنهم علموا لعلمهم بحاهم نهم صائرون إلى 
انار لاالة, والمشركون لايعلمون ذلك 
حسوه البيِضاويّ ۱۱: ۷۱ء واتسَزٍ (۱: ٦٥ء‏ 


واي ايور (۱: ۳۷۸), وأبوالشُعود(۱: ۸٦۱)ء‏ 
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۲۸۰۱) 


والک انا (۱: ٤٤۱)ء‏ والمٌُوسَويٍ (۱: ۱۱۸۵ء 
واقاسی (1: 090 
الفَخرائؤازيّ: اعلم أله سبحانه وتعالى ا أخير 


عتهم فى الآية المتقدّمة أتبم لا 





إن اثوت, أخجر في 











or) 
رشيد رضا: كذلك کانوا وكذلك هم الآن‎ 
والظاهر من سيرتهم ونظام معيشتهم أنّهم كذلك‎ 
يكونون إلى ماشاء الله. وإن كان الظاهر أنّ الكلام خاصٌ‎ 
زيل يُحاجتهم اي ويشاغبونه‎ 
ویجاحدونہ: ثمقزین ہشمہم مختتين يكنابهم» بل‎ 
ذہب بعض الفشر ین إلى أن راد علماژهم فقط.‎ 
ونگسر ا مسیا: »که یسقول: لا‎ 
شدیدوالیڑص عل الحياة وإن كانت في بڑس وا‎ 
مق طائفة من الاس بال کر رفوا بشي‎ 








ہن کانوا ی عصمر | 











فص 

على اميا وق طول البقاء في الدنيا, انهم یوون 
بحياة بعدها ۲٦‏ 
وه راغ Ow‏ 


قوله تا : « برض 
43 كالتليل المبين لقوله تعالى : (وَلَنْ 
بذاك البقرۃ: ۹۰ء أي ويشهد عل أنهم لن 
نهم أحرص الّاس على هده الحياة الا 
التي لاحاجب ولامائع عن تت الدّار الآخرة إلا اردص 
علہا والإخلاہ ا 

عبد الكريم الخطیب : فهم أخرص الاس جیئا 
بلااستتناء علی الحسياة. حدق إن المشركين الذين 
لايؤمنون بالآخرة, ولايرجون حياة بعد هذه الح باق 












(AN) 





ليس فيهم هذا المرزص على المتك بالحياة ني 
تحرص اليهود عليها هذا الحرص المجيب 
نوه مكارم اليرازي 


۱۲۰ 


N 





خبو4 المياة في مايل الوت ٠‏ في الآية الكابقة قبلها, 
یراد رغبتھم الشّدید وجدّھم, لتأمين الحياة التنيوئة» 
وهم عن الآخرة 

هذه الآبية راجعة إلى اللمود. لملّ اليب فی 
حرصهم علبها . نهم كانوا فی ابتلاء و 
وأقلية, ترا 


اوتقويتهم من هذه الجهة يوجب رفع ابتلاؤهم, 5 1 











التوجه التديد إلى اور نیو 








أن يدخلوا لثار. 
en‏ 


لو والمريس ١‏ 








الاجتہاد فی ول : حريص عليكم أن نول 
۳ 





القَخْرالَايّ: والميزص هتنع أن يككون متملًا 
بذواتیم, بل الراد: حریص على إيصال اخيرات إليكم 


في الّنیا والآخرۃ 





٠‏ ومعناء: لہ تحی 





عليكم أن تدخلوا الثار. وهذا بعيد, لأنّهِ يوجب ا لو 


(rv 


عن الفائدة 

ارط : «خريض عَليكُْ»ه أن تدخلوا الجسته. 
وقیل: صریص علیکم أن تُؤمنوا. وا حرص على 
التّيء: الشُمٌ عليه أن يضيع ويتلف 


۳۰۲ :۸( 





القول, وقالت: 3 خریش عَلیْکم4 فلم پرد حدیث عن 
المسداية. ولاعن أيّ ميء آخر. وهي تُشير إلى 
لكل خير وسعادة لکم, وکل تم وق 
وسعادة , وكا يقال :إن حذف المتعلق دليل على العموم. 

وعلى هذاء نه إذا دعاكم وسار بكم إلى ساحايذ 
الجهاد المليئة بالمرارة , وإذا جمل المنافقين تحت شط 
شديد, فان کل ذلك من أجل عشقه لمر تک ترفك 
وعزنکم. ومدایتکم وتطهر جسمکم 














"0) 








أحدها: الجهد, كقوله: ون 7 
الشاء ولو عرض الَساء: ۱۲۹, وقولہ: 






والتاني: الميرص بعينه, كقوله: «خريض عَلَيكم 
رَؤْكُ رَجي» الثوية: 1١8‏ وقوله: إن 
تِض غانی می4 التحل: ۳۷۔ 

الدامغانی: احرص علل وجهين: الجهد . الإرادة 





(e) 





ح رص ]۳٤/‏ 
إفذكر نعو ميري ف الجهد وقال:] 


انى: الجسرْص يعتى الإرادة, قوله. 


خریش عَليكُم أي مريد بإيانكم 





(on 


1 
الأصول اللغويّة 
١-الأصل‏ في هذه امد :ارمس أي التق يقال 


خزمن الوب يرِسُه ويجَوْصه حَرْضًاء أي خرقه, 





خر القسار اللوت: شّه وخرقّه بالق 
والحارصة والحريصة: أوّل التنُجاج, وهي التي 
قليًاء وهي أبضًا التحابة الفي 
فیه بطر‌ها من شدَّة وقمها, 
تيمر ص الأرض: يمخرقها 
الإرصيان: «فطليان» من احرص وهو القشر , 
وجي _جلدة ججراء بين الجلد الأعلى والأحم تُقشر بعد 
اللخ وال : زانات. 
وامیزص: ابششع والتمه. سقال: جر على 
ايء برص ویعرص چا وزضا: وضرمل 





من لت 





رص وجه الأرض . 


رمل خرًاء فهو حریص, من قوم ماه 
وجسراص. وامرأة حريصة. من نسوة راص 
وخرائص. وسّي اربص حريطًا -کبا قیل - لاه 
يقشر بحرصه وجوه الاس 

الول يذكر 
سوی ابن الأتير . إن قال باقتضاب: «في ذكر الشّجاج 


زاح الحديث أَثرًا من هذه المادّة 








الحارصة. وهي التي تحرص الجلد. أي 
حرص القضّارٌ الآوب. إذا 
الشَيخْ السدوق وابن, حنبل: قال 








۱١ج العجم نی فقہ لفة القرآن...‎ / ٤ 


رسول اليل : یرم این آدم ویبق منه انتان: 
الیزص والشل». 


الاستعمال القرآن: 
جاءت ماضيًا مرّتين, ومضارعًا ووصنًا. وتنضيلا 


كل واحد مر وكلها مدح إلا واحدة في هآ 








ای ریش عم با زین َو جيه 
و 





البقرة: 3ه 
ويلاحظ أو أنه على الرغم من أن «امرص» مد 
حفة مذمومة عند الاس - لاه غلب عندهم على جمع 
المال ‏ إلا أله جاء في القرآن مرّة واحدة في هذا لجال 
وصنًا لليهود فقط في (0) 39 
عللی خَیوٍ4 وستبحنه, وجاء ثلاث مرّات مدحًا 
التي في 7-17 ومرّة تصريمًا في القدل بين النساء 
Ay‏ 
وانیا 


الاين 





: يستفاد من اللات الأول حرص اللو 
على إيان الناس. وعصلى هددايتهم. وعلى المؤمنين 











بالاّات, کما دلّت آیات علل مكابدته وتحمل المشاق فى 
ہدایتہم منل وطدھ 
ط٢۲۰‏ وعل أسفہ من رفضہم الڑیان: وعلى تسلیه 
في ذلك بما جرى بين الأنبياء وأمهم. مثل: باحر 








على الماد ایغ من سول ال کاوابه یرنه 
يش : ٠‏ ؟, وملها کر ی لقرآن, فحرص الب 
عل إيان الّاس نكأ من إسعرار لله على هدابته الاس 
إلى الصّراط المستقير الّانئ عن كمال نعمتہ, وقام 
رحتد حم 

وثالًا: حرص الَملية على ليان الّاس وهدايتهم 
في (١و1)‏ خاصٌ؛ ومفھوم ومشفوع. ۔مع الأصف ۔ 
الیل عل الأکثر والأغلب . أمّا حرصه عليهم فی (۳) 
فا إيشمل جميع أطوار حياتهم المادية والمعنويّة. وإن 
ان أو يدخول الجنّة أو النّجاة من الثّار 








حش بد 
وتحوها. ولكن الحقّ مناسمًا لحذف المتعلق هو السموم. 
قال الفَخرالرَازيّ: «والحرص يمتنع أن يكون متعلمًا 
بذواتهم, بل الراد: حريص على إيصال اخيرات إليكم 
في النيا والآخرة». 

وقال مكارم: «قد أطلقث القول. وقا 
یک فلم برد حديث أي شيم 
1 إلى عشقد َي لكل خير وسعادة 









وأتا اطاطان فقد عم حرصه ل على الاس 
جیا حیث الخطاب عام لاس فقال ج ۹: ٤٤‏ 


«وأنّه حريص عليكم ججيعًا من مؤمن أو شير مؤمن 





ال 13 ۳۷) وسند آحمد (۳: 11۹ 





وأنه رؤوف رحيم بالمؤمنين منكم خاضة...:. 


فالتعمبم في المتملّق وفي المفعول كلاهما هو مقتضى 


سياق الآية, وكذا تخصيص الرّجمة باز 





وا ن س و التساء». 
وخامسًا: جاء في )6١‏ وصقًا للہود وذ 

أَخْرَض النَّاسٍ غلنى حَيوة ...> وفيا بحُوثُ 
١‏ زعم اليهود أنَّالنّ خالصة هم من دون النا. 


فخاطہہم لله ردا علیهم بقوله: فل إر 





فلاحظ :مع دل ل 


...> موكول إلى بحث المدل بين النساء. 











عدص/ 1456 







نا كالدليل لؤوَلَنْ 
لهم تدلوت 


سبب عدم تنم لموت هي أعباهم ا 
7پ 
على كفرهم متا اقرب أهل الشرك. فهم للموت آگرہ 
من أهل الشّرك الذين لايؤمنون بالبعن,لأتهسم - أي 
نيوك ريؤمنون بالبعث ويعلمون ماهم هنالك من 
لذب ولأ المشركين لايصدقون بالبمث ولاالعقاب 
بتع ذلك فاليهود أحرص منهم على الحسياة, وأکره 
لمو لها خاصّة بن كان منهم يعتقد بالحياة 











الآخرة حدًا 





کلت سے سرک شی 
في خوف العذاب. بل كانت هم علاقة شديدة بالحياة 
من غيرهم. ولمل سببها ۔کیا أشار إلیه 
بي -أتّهم كانوا طول حياتهم في ابتلاء وضیق 
چزمان وشولة عن افضل: فحرصوا على 
انها بالإقبال على موجبات الحياة. ولاسيها عل 
جمع امال بميث صار ذلك طبيعتهم في الحية يفون 
يذلك بين الأسم. فإِتهُم كذلك كانوا وكذلك يكونون إلى 

















١١ /المعجم ني فقه لغة القرآن... ج‎ ٦ 


ماشاء الله کا کد عليه رشيد رضا ‏ ولايخصٌ بمن كان 
متهم في عصير التغزيل ولان يعتقد بالحياة الآخرة 

اد جاءت فها (حَيوة) تكرةٌ رش ای 
على حَنْوةٍ» تمقيرا. أي أنّهم شديدو الحرص على 
الحيا: 
على 
كيًا وك. فالحياة ‏ وإن كانت طلا وعدوان 
مطلوب عندہم, کیا نری منہم فی تاریخھم الَو 
كشفت السّتار عنها آبات أوائل سورة البقرة 
المفسدون في الأرض سياسيًا واقتصاديًا وفجورًا ورا 
في هذا العمعر, على مستوى كبير في العالم عاتة وقي 
فلسطين خاّة. 

وسادسًا: وقد فشروا ا حرص في جملق منہا با للا 
فقالوا متلا في 0۱۱: «وز أي ولو جهدت 
كل امد وفي بعضها بأئه أي اهر ال او 
1 أو في طلب الشّيء بأقمی مایکن من 
الاجتہاد, أو بأشدٌ الب ونحوها ما برجع |لی ۶ 
الشعي والجة البالغ لوصول إلى 
الطلوب, فقد جت فيه الإرادة 
العمل , ولملّ بعضها مثل : لأَنْ 
خر ٩...‏ خاصٌ بالعلاقة /! 


وإن کانت فی بؤس وشقاوق, فإِّہم حريصون 
ل الحبياة. و تعمیشاء أي يطلبون الحياة بلا حد 
























واحد, وهو شدة 










والسل 
وسابمًا: ثلاثُ من الآيات خاصّة بإهان لاس مدی 
حياته التسالية. ولكثه في أواخر حياته اشتدٌ رجاؤه - 
إبة ل وقد رأى شطرًا كبيرًا من 
تعقيقه تأمیسه الإسلام بين 





في قوّةٍ وسدادٍ؛ حيث وقفت في حرب ات 
كبير أمام الرَوم إحدى الدّولتين الكبيرتين في 
يوم فاك, وفي قطاع البحرين وأرض الهن أمام 
رس لول الأخرى. لأنها كانتا تحت سيطرة الفرس 
حين ذاك, وخضعتا لدولة الإسلام فى حياة ال 
من دون حرب. وحيث تسلّمت له الجسزيرة الصريية 
بيأسرها طوعًا أو كرهًا. 

فاشتد وتصلّب بذلك رجاؤٌه وحرصه على باح 
هذه الأمة في جميع أطوار الحياة المامئة واممنوية , كما 
2 مول بِن أَنقیکُم...4, وقد جاء 
الله بانتهاء رسالته فى سورة العصعر . مشكورًا مغفورًا. 

وانتان منہا مدنیتان مورّعتان بين اه اریز 
اليهوديّ؛ حيث حُسّت إحداها بالمدل بين الساء 
أن اليهود. وهنا من أهم أموره ومهائه 


الاجهاعية والتنياسية. 





2 























1 
والأخرى 


لفظان , ”موّات , في ۳ سور: ۱ 





الخسليل : التحريض: التحضيض. وا لرن 
تقل : الأشنان. والِحْرضۃ: وعاؤء 

وقوله تعال: «عق تون حَرَضًا» بوسف: ۸۵, 
شا پذيك افم وهو اشرق 
وجل حت ورجالأعراض. 

والحرّض: الذي لاخير فيه لما ودقّة من 











أي 








وال :روش حرو 





وناقة حرّض وإيل أحراض, وهو الصّاوي الرّديء. 
0 
الليث: امرض : الأمنان تمل به الأيدي على 

ر اام 
7 فيه اسر . وهو او 


۲۰۵:٤ (الأرهريٍ‎ 


رن وال آوسطها. وال : آخرها 





۰ مدنیتان 


آبو عمرو الشیبانی: قال أبوغالد: الإحريض 
وذ حر اض 
جديا حَرَضيَ: أوّل الغداء, وهو السُمر: 


M:N 





لو 





من ar‏ 
امرض : الذي أذابه ابن أو العشق , وهو في معن 
رض وقد رض بالكسر. وأحرْضَة الب أي 
أفسده. [#استشهد بشعر] ‏ الموهَري ٠١۷١:١‏ 
القزاء: یقال: رجل حَرّض وامرأة حَرّض وقوم 
ا 
حَرَض؛ یکون موحد على كل حال؛ الّكر والأنتى, 
والجميع فيه سواء. 
۲ ۲ 
ومن العرب من یقول لد کر: حارض, ولا 
حارضة» في 








هاهنا ويمع ؛ لاله قد خرج على صورة 


فاعل. وفاعل يممع. 
والمارض: القاسد في جسمه أو عقله. ويقال 


للرجل: إل حارض. أي أحق؛ والفاسد في عقله ی 


۸ / العجم فی فقه لفة القرآن... ج١١‏ 








لد جم لأنّه مصدر 


وش es:‏ 
وه طبر rw)‏ 
أبوريد: الإحريضى؛ لمر ow‏ 





في قوله: ق تكن رطا أي اتنا وهو 
رم 1۲۰۱۰۱ 





ض. |[ استشهد بشعر] 
الاصتعی : رجل حار: 
ويقال: كذب كذبدٌ فأحرّص نفسه, أي أهلكهاء 





للدي لاخو فد 

وجاء بقول حرط آي هالك. ‏ (الارري 4: :4۲۰ 
یقال: رجل حارضة, وهو الأحمق. 

لطن دمن 

اللّحياني: يقال: سارض فلان صل الس 

وواکب عليہ, وواظب عليه, واب عل 

عليه فهو عرض 





داوم 


0 
إن بعض العرب قال: ذا م يلعلم 
القرم مكان سيّدهم فهم سُرْضان كلهم. والحسارض 

الشاقط الذي لاخير فی 


ابن الأعرابي 





جل حُرْضان وناقة خُرّضان : ساقط 
وقال كنم بن صيني: «سُوءٌ حل الفاقة يحض 
الحسب. ويُذير المدوّ, ويُقَي الطعرورة, 





إضه, أي 











بسفطه 
الإحريض: العُطْف وشنوب رض : مصبوغ 
باللعفر (لأَخَريٌ )۴۰٦ ۱۲۰٢ :٤‏ 
حرّض : شفّل بضاعته في ال رض 
وحرّض ثوبه: صَبِمّه بالإح ريض 


)٥٦ :٤ (السَغانی‎ 











وھو الُزضان 
والأحراض: جع حرّض 
والحارض: الرَذل القسل الذاهب العقل ؛ حرّض 


ولا یمطاف شرّه, 


۹۹ 


(e) 





ض ایض خر 





(r) 
آبو الهَيقُم: الرضَة: الڑجل الذي لايشتري‎ 


الحم ولا يأكله بمن إلا أن يده عند غيره. [ثم# 


استشهد بشمر] 
والْرّض: اطالك مرضاء الذي لاحي فيُرجى , ولا 
یت فیوأس منه 
یور :اه سوق الشنان 





الارفری :0۰0 


(اين سیده ۳: 4۱۲۵ 
ابن أبي اليسان : والحرّضيُ :اللي قال لله تعالى. 
خن تکُون حَرَضًا...» یبوسف: ۸۵ والُرُض 





وحُرُوضّة. إذا بل وسَمُم ورجل حارض وحرض | 
أن «حَرَضاء لايُشق ولا يمع , ومئله ف 
لائّیان ولا تُِمعان, 

وحكى أهل الغة: أحرضه الم إذا أمقمه. 

رجل حارض: أي آمن. .اي 0۰:٩‏ 
اقشرض: الگشنان» وقالوا: إشنان 











والحرّاض: الذي بحرقه فيتخذ منه الت 
ال : الأُناندانة: ما جُعل فيه الأشنان من 





وحرض الڑجل برض حَرَظا, إذا طال هّه 
وسقمه 


ویقال: رجل حرّض وقوم حرّض, ک قالوا: رجل 





ذف وقوم تتف الواحد والججمع فيه سوا 











اول قداع 
امسر وهو لابأكل الحم بنمن أبد) ا يأ كل مابُحلیں 
فسكي حُزضة لاه لاخبر عنده 

والمیسراض: جمع خرّض؛ کا قالوا: خرض 
۱ ۳6 





وأحراض. [واستشهد بالّعر ۳ مرا 

القالی: واسرضی: الاشنان 
؛ض الساقط الَّذي لایقدر عل اللوض, 
يقال: أحرّضّه الله إحراضًا MEN‏ 
لورت 0٤‏ 
الأرْهَريّ : قال الث : الأحريض : الأحضيض. 
قلت: ومنه قول الله ججلّ وعرٌ: فيا بجا الي 
تال الأنفال: 16. 


۸1:) 








الإحريض: حجارة 





:]اراضۃ: شوق الأمنان . والحراض: الذي 
وقد على الببصل. [#استشهد بشعر] 
وشجر الأمنان يقال له: امرض وهو من الْئض٠‏ 





حر ض/ ۱۳۹ 


برش الماء على رماده؛ قینعقد ویصیر 








(ert) 


وحَرّض : ماء معروف في البادية 


الُحريض : التحضيض. 


الضًا. 





والررض: الأشنان, ار الوعاء لگ : 
والراض :اي مره والوضع: الا 

وال في قول افه عر وجلء حك تون 
خرضا4 أي ترا بُذيبك الم وهو الكالٌ اليف 





الذي أشرف؛ ورجال أحراض. 





وجل خزضان: لاخو فيه. 
والحارضة والممرّض. الذي لاخیر فیه, ولا یکاد 
5-5 

أوالأإحريض : المُصمُر . وقيل : التشاشتق. 
دض :لسم فلخ 
رارش لی لمر أي داوم. 

والَْارَسَة : المضاربة بالقداح , وألّذي يَضعرِب بها 

وقيل: هو ارم 
والأحرّض من الرجال: التت أشفارالسینین؛ 








ار 





وامرأة حَرْضاء. وقوم خُرْض. 
وقيل في قول عمرو بن تمي کرب 
#تميط امُحْرّضات من التعالي © 





6٤ 





بات أحرضتی: آغظبی. 


التي يق أنه قال: «ما ین 









۱۱ /المعجم في ققه لغة القرآن...‎ ١ 


ومن قبل للرّجل الشاقط: حارض . إلى أن قال:] 

ويقال: إن امرض هو الذي لايتّخذ سلاحًا ولا 
یقائل . [ئ|استشہد بشعر] لمعم 
فی حدیث عوف:... قلت: وتن الأحراض؟ قال 
«الذين يشار إليهم بالأصابع». 

الأحراض : جمع الحرّض . وهو الضّاويّ امهزول من 
المرض. يقال: رجل حرّض. وقد أحرضه المُرض, 
ويقال: رأيت فلانًا حرَضًا من الأحراض, إذا أشرف 
على الحلاك, والحا رض : الرَجل الشاقط . [إلى أن قال:|. 

والأحراض هم الّذين أسرفوا في الآنوب؛ حى 
استوجبوا عقوبة اللہ فأشسر فوا على اهلاك. 

ومع قوله: «يُشار إليهم بالأصابع» أي اة 
بالشيرٌ وعُرفوا به. وقد يجوز أن يكون أراد|بذلك! 
أصحاب الرّياء وأهل الثفاق الذي شهروا أنفهم, حي 
أشي إلم بالأماع 


ری : رجل حرس آي فاسة مرف بت 





GY 


في ثيابه : واحده وجمعه سواء. 

والتتحريض على القتال: الحثّ والإماء علليه. 

والشرض واشزش: الشنان, وا‌خرة 
بالكسر : إناؤء, 

والراض : الذي وقد على الحُرْض ليخد منه 
القل. وكذلك الذي يُوقِد على الصّخر ليتّخذ منه نورةٌ أو 


اج, لایکون 





وأحرّض الرّجل. إذا ولد ولد سوه. 








ويقال: الأحراض والحُّرْضان: الضّعاف الذين 

لايقاتلون. 
والإحریض:اللثر. [واستشہد بالڈم مڑتین] 
۱۰۷۰۶۳ 


فارس : الحاء والرّاء والضّاد أصلان : أحدهما: 





بْب , والآخر: دليل الذهاب والتّلف والهلاك والضّعف, 
وثيبه ذلك. 

فأما الأوّل: فالض: الأشتان, ومعالجد: 
راض . والإحريض: العُطْثر. 

والأصل الثاني :ا رض ؛ وهو شرف على الاك 
قال اش تعال: خی تَكُونَ حَرَضًا يوسف: 0 

ويقال: حَرَضْتُ فلاا على كذا. زعم ناس أنّ هذا 
أبن إثباب . قال أبوإسحاق البصعريٌ الرّجَاج : وذلك أله 
إذآ خالف فقد آنسد. وقوله تعالی. خرض امن 
ال 4 النفال: 10. لبم انا خاللوه فقد 
یک 

وسائر الباب مُقارب هذا لأتهسم يقوا 





ند هو 

حُرضَة. وه اَذي پناول قداح ای لیضارب بها 
ويقال: إن لاأكل اللحم أبدا بنمن. إا يأكل ما 

فيسمّى حُرْضَةٌ, أنه لآخير عنده. 

ومن الباب قوم للّذي لابقائل ولا غناء عندہ ولا 








سلاح معه : حَرض . [ثم استشهد بشعر] 

ویقال: خرض اللّي» وأحرضّه غيره, إذا فسّد 
وأقتده غيره. وأحرّض الرّجل . إذا ولد له ولد سَوء. 
, إذا اعتلیا ينها 





وربا قائوا: حزض ا مالبان ال 


Min 


41١ عدض/‎ 








يقال: حارّض على الأسر, وأكب الرّجل نفسه يَحرضها حَرْضًا: أفدها. 








وواكَبَ وواظّبٍ وواصّبّ بعنی. ‏ (الشمين *: 478 وحرّضّه المرض وأحرّضه, إذا أشق منه على شرف 
القعالبيّ : فصل في ترتيب أحوال المليل . إإلى أن وأحرّض هو نفسه, كذلك 
[J‏ وحرّض يحض ويَحرّض حَرْضًا وحُرُوضًا: حلّك. 
خرض, وعرزض. وه الذي لاحي فرجمی وجل خزضان : هالك . وكذلك الافة . بغيرهاء. 
۱ .. واسرّض دض والسریض والاحبریض 
وأصل الحرّض: القساد في الجسم أو الاقط اي لابقدر عل التموض. وقیل: هو التاقط 
العقل , من الزن أو اليشق أو هرم . الذي لاخر فيه 


يقال منه: رجبل حرّض وا 





حرّض: ورجلان والرّض : الرّديء من الاس والكلام؛ والجسمع: 


وامرأنان حَرّض. ورجال ونساء حرّض. يستوي فيه أحراض 






الواحد . والاثنان والجمع , والمدكَر امون . لاله مصدر والحّض والأحراض : التّفِلة من الّاس. 
وضع موضع الاسم. وا ضة: الّدي یَضعرب بالقداج, يدعونه بذلك 
۹ ی 4ع مد 7 
ومن العرب من يقول للذ كر: حارض. وللابى؛ 117 رذأئته] 
حارضة. فاذا وف بهذا اللنظ ن وجتم وأنّت بويقال. ورجل عَْرُوضٍ: مرذول؛ والاسم من ذلك كله 





خرش حرش حرا وحراضة فهو رض م والكرُوض. وقد روس ونر 


رجل رض |واستشہد بالتمر مرتین] ‏ (518:0) حرطا فهو رض 


وہ ۲ 
أبن سيده: حرّضّه : حضّه ورجل حارض: أَهٌَ؛ والانی باھاء۔ 
ورجل رض وحَرّض ء لابرجی خيرء ولا يناف وقوم حُرْضان: لايعرفون مكان سيّدهم. 

شرہ: الواحد وا ممیع والنّٹ في مِحَرَض٭ سواء والحررّض : الذي لايتخذ سلاسًا ولا يقاتل. 





وقد جمع على أحراض, وحُژضان, وهو أعلى (حريض : المُسمُر عامةٌ. وقيل: الذي يمل في 
فاتا خر بالكسر. فجمعه: حَرِصُون, لأ جع اطیخ, وقیل: حب ام 





التلامة ی «قبلٍ» باکر .وق يجوز أن يُكشر على والحُرّض: من نجيل الشباخ. وقيل: هو من 
«أفعال» لأنّ هذا الضّرب من الصّفة ربا كر عليه. نحو اتتض, وقیل: هو الأشنان. 
بک وأنكار, وحکاه سیتویه: اسرّض, بالاسکان. وق بعض 





وا ُرضان كالحرّض. التسخ: الحُرّض : وهو حلقة الط . وافنرضة: وعاء 


77 یی ی/ تی 


۲ /المعجم في 





والحرْض: ابص , والحرّاض : الذي يحرق 
والرّاضة : الموضع الذي يُحرّق فيه. 

وقيل: الممراضَة : طبع الممصٌ. وقيل: !! 
موضع إحراق الأُمتان, يتخذ منه اللي للسباغين. كل 








ذلك اسم كالبئّالة والرّرّاعة. وححرِقه: الحرّاض. 
والحرّاض والإحريض: الذي يُوقد على الأُضْنان 

والجصٌ. [واستشمد بالتّعر مرّتين] ‏ (014:5) 
لوس رین را 

الوكيد بتحريك اللنفس على أمر من 

اتير 








ظائر. وهو الّعاء 
اليفك 

والتحريض :الث على اا 
حارض إن خالف وتأّر. والحارض هو الذي ف 
اللاك 


الذي يعلم ممه أله 








وحازض فلان على أمرء. إذا واب عليه 


والتحريض : ترغيب في القعل با یمث هل بر 


0 ا OW:‏ 
اأصل ا رض : فساد الفعل وا مسم لاہُزن ولب 
ورجل رض إٰذا کان مريضًا. 





ولا ثچئی ٭حرض> ولا بجع لاه مصدر. تا 
خرّقه عل فلان, اي آفسده علیه با بغربه 
[واستشہد بالتعر مڑتین إ ۸۳ 

لوب : امرض: ما لا به ولا خير فيه 
ولذلك يقال ما أُشرف على افلاد: عرض, 

وا من لایأ کل ال" سم الیسر لاله 

والتحريض: الحثّ على التّيء بكثرة القريين» 
وتسهيل الخطّب فيه, كاه ف الأصل : إزالة الحسرّض 








ول کل کذا هد 

وحرّضه على الأمرء وفيه تسريض عل اليم 
وتحفيض 

وغسل يده برضي وهو الأشنان 

وتو دوم ان 


رشا 


كعدوا الأباريق والْمارض. 
وبألكوفة المراضئة. مضموم . وهي سوق ارش . 


ربه بالاحروض, وهو المع وفنه 





لص : الذي بفيض القداح للأيسار ليأكل من 
لحمهم . وهو مذموم کار وتقول: بت با بافي 
ارم بین الاضّة وال . وأحرض الي» وحره: 
آفسده. [واستشهد بالتعر مرّتین ] (أساس‌ابلاغة: 1۸۰ 

لطس واحریض واشسف والح يمعق, 
وهو الترغيب في الفمل با يعت على اد 
وضته :لیر 

والحرّض: المشرف على اهلاك. یقال: رصل 
حْرِضَ وحارض أي فاسد في جسمه وعقله. ونه 








010٦ 


حرَضتُه على كذا: أمرته به اهنا اف الم که 


حلہ وأحزضہ,أي أشدہ 








ear) 


القديفي : في المديت: «مامن مؤمن تمض مرا 





حتی بحرضه», آي بدشه. قاله صاحب «ا وقد 


استوعب روي هذا الباب لصف 

ابن الأثير: دما من مؤمن. »أي يُديفه ويُسقمه. 
يقال: أحرّضه المرض فهو حَرِضٌ وحارض. إذا أفد 
بدنه, وأمقى على الهلاك. 

وفي حديث عطاء في ذكر الصدقة: «ك ذا وكذا 
والاحریض» قبل: هو الم 

وفيه ذكر «ال نير ض» بضتتين وهو واو عند أحد. 

وفيه ذكر دمُراض» بضمٌ الحساء وتخضفيف الراء 
قیل: كانت به العرّى . 
: إذكر نمو الشابقين وأضاف:] 





موضع قرب u:‏ 





جسل حُزضان, وناقة حُزضانء بالف كاقل 


وخرض الٗوب. إذا بل خرط, آي امم 





ث وی 
وحرّض. إذا صار ذا حُرْضّة , وهو أمين المقامرين 
ض. إذا لق لئ 

إغر اوري إلا أنه قال: | 


رجل حَرَضٌ بفتحتين , أي فاسد مريض , يحت في 


00 








اح دض / 117 
والُرّض بضتتين : الأشنان (r.‏ 


الفيروز أباديّ : امرض عر كذ : الفساد في البدن, 


وي اذهب . وني المقل 
والڑجل الفاسد اشریض کالمارضة والحسارض 
وَالرض ككتف. 


والكال المي , والُشسرف على اللاك كا حارض. 
أو لايُرجَّى خيره ولا يناف 








ومن لاخیر عندہ 
شه للواحد وا جمع والمؤلّث. وقد يمع على 
أحراض وح ضان وخر ضّة. 

ومن أذا به البق أو لمن كا مخض كم 

ومن لابتّخذ يلاحاولا يقائل. 

والتاقط لايقدر على التهوض كال حريض والرض 
افيض والإح ريض ؛ وقد رض كفرح 

والرديمٌ بن النّاس ومن الكلام. والممْقٌ زط 


سنا ومنه: حقٌ كون حرّضًا, وقد خض رض 





ویمرض روط 
وحرّض نفسه يََرِضها : أفسدها 


وحرص کم وفرع: طال هته وشقثه ول 


وفتد. فهو حارض فاسد مقروك. بي رة 
والْحروضَة والْحُرُوض. ويقال: رجُل جژضّة بالکسیر 
الجمع : رض كهنب. 

وناقة حرّضٌ تحرّكةٌ: ضاويّة؛ والمسخروضٌ 


المرذول. 





6 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج11 سس . 





الصّخْر لاتناذ الثُورة و یمس . وبهاء : سوق الأَشنان. 
وکفراب: موضع بین لاس وال فوق ذات 


عرق 








والْمرْضَة بالضّمٌ: أمين المقامربن. 

والإخریض بالکس : الُطقر 

وحَرض كفرح : لقلّه. وفسّدت تهدته 

وأحرضه: آفسده, وفلان ولد ول سوم 

وخزظہ تحریطا: حلہ, وزی شقل بضاعلہ لی 
لاض , وثوہ: طَبَقه بالإحریض, والقوب :تی طرن 

واشارضة: المداومة على الممل؛ والمضارية 
نے )۴۳۳۹۰۵۱ 

مَجْمَعٌ اللفة: حرّض رض وََرُض خُرُوضًا. 
وخرض رض خَرْظاء وحَرض ترض خراضّةۃ 
اعت 


رل من هة أو مرض ؛ فهو حرّضٌ وحارض, 





حرضّہ على الأمر تحریضًا: حتّہ علب 
محمّد إسماعيل إبرافيم: حرّضّه عل الأسر 
حنّه وحطّه عليه مَنْعًا للهلاك. وحَرض: أذا به الهم, 





(EV: 








وحزض: رف عل اطلاك ويكون حَرْضًاء أي قريئًا 
من الوت ومُشنیا عل افلاك. لطول مرضه. (4۱۲۹:۱ 
محمود شيت: [نمو التابقين وأضاف:| 
الحرّض: التديد المرض. 
حرّض عل القتال: 
المُصَطْفَويٌ : والتحقيق: أن الأصل الواحد في 
هذه المادّة: هو الانقطاع عن أفكار مخنتلفة وعلائق 





QA: عليه‎ 


ء وجل ألم ها واحدًا واليّة نة خالصة. كا 

ترى هذه ا حالة في حب الاد والعا 
والشحريض جثل الشخص حرَسًاء أي ذانية 

إخالصة وهمٌ صادق مستقم , وهو يعمل على الحبٌ 

والعشق. 

وإسناسبة تخليص الأشنان وتطهيرء الأوساخ 


روالأقذار بلق عليه امرض والمرسّة ‏ أي ما برض 








وید ۱ 





وَأا مفھوم الضّعف واطلاد والشّلف والفساد 
والمرض وإذابة الحزن وشيهها: فباعتبار ما يتظاهر من 
امرض ويقراءى من تملك الحمالة وب 
صاحبه سل با 

وأتا نهوم اف والَتَ والترضیب والإحماء: 
فباعتبار ملازمتها بعتى الرحیض, فهده کآها معا 
ain‏ 





مجازيّة , خارجة عن الحقيقة 


اللصوص التفسيرية 








۸ 


۲٢۸۰۵٣ 


ur 








مُجاهد : دون اموت 
الشخاك: التّيء البالی الفاني 


rir 










ابر ۱۳: ۱۵۳ 
ری ۳:۱۲ 


العؤفي :الد الرض. (اتعلي ۲۸:۵ 
قتادة: حق تبل أو تیم اطري ۰۱۳ ٢ي"‏ 
ازيد بن علي : البالی الفانيء ويقال : احرش 


الذي أذابه الم 





والشّوى 
الزبيع: بابس الجحلد على العظم . (التعلى 16 


To) 





الكسائي: المسرّض: القاسد الذي لاخير 

5 ۱ قلي ۱۸:۰ 
وج ادوس : ذائيًا من الهم 

(۲٠١:۹ اقرط‎ 

(اقليٌ ۲۸:0 

يقال : أحرضّه الحسزن, أي 

أدتفه ولاأحسبه . قيل للرّجل الساقط : حارض 

هذاء كأ ته الداهب الالك. ۳ 








جر ض 16۵1 





بقول: حقٌ تكون ذف الجسم بو 
Er:‏ 





موق 0۱ 
والحرّض: الفاسد في جسمه. أي حى 
تكون مُدائقًا مريضًا. والحسرّض: الفاسد فى أخلاقه, 
وقوفم: خَرّضت فلا علی فلان, تأویله: أفسدته 








00 جا‎ 
Woe 

ي : [تقل الأقوال ثم قال:] 
وأصل الحرّض : فساد الجسم والعقل. من مرض أو 
عشق ۷۰:۳ 
ابن الأنباريّ : حالكًا. ‏ القرطی 4: 00۰ 





ال[ 
وكلها متقارية. ومعنى الآية: حقٌ يكون دف 
ار ول العقل . وأصل الخرض : الفساد في الجسم 
أو العقل. من الحزن أو العشق أو اهرم. ]م استشهد 
بشمر] ۸:۵ 
الطُوسي: ونا الوا هذا القول إشفاًا عله وک لا 
عن البكاء. أي لاتزال تذكر يوسف بالحزن والبكاء عليه 








حقی تصير بذلك إلى مرض لاتتتفع بنفسك معه, - لأ 
كان قد أشق على ذهابٍ بصرہ وفساد جسمہ ۔أو قوت 
بالف Arı‏ 
نحوه الواحدي (۲: 1۲۸ یبور (1: 41). 
والخازن (۳: .)۲٥٢‏ 
ميدي : أي دَفَا مریطا قریئا من الوت۔ 


لع 





1١1 العجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ١ 


نُشفيًا على الاك مرضا, وأحرضه 
المرض؛ ويستوي فيه الواحد وا مع والذگر وال . 
أنه مصدر : والشّفة حرِضنَ بکسر الژام وھ نل 
وديف , وجاءت القراءة بهيا جميمًا 

نحوه التييضاوي ۱۱: 4۵۰3 والشّربيني!1: 4151 
ویو اتود ۳۱: ۸۲), وحستین مخلوف (۳۹۳. 

ابن عَطيّة : والحرّض: الذي قد نهكه ارم أو 
الب أو الزن إلى حال فسا الأعضاء واليدن 
والحسّ. وعلى هذا ا ممنى قراءة الجممهور ١حَرْضًا)‏ بفتح 
الرّاء وا ماء. وقراً ال حسن بن أي امسن بضكهاء 
وقرأت فرقة (حُرْضًا) بشم الحاء وسكون الرَاء. 

وهذا كله المصدر يوصف به المذكّر لمن وللفره 
وا مع بلفظ واحد, کمدل وعدول. 

وقيل: في قراءة ال حسن إن يراد : فتات: 
باليًا مُتمتًاء ويقال من هذا الممنى الذي هو ك آ7 
وافرم: رجل حارض, وئتی هذا البناء ويجمع ويؤت 
ویذگ, 

وقد ع من العرب: رجل تُحرّض . [واستشهد | 





(ra: 














بشمرین] 

والمرّض با لجملة: الذي فسد ودنا موته. فكأ لهم 
قالوا على جھة اللّعنیف له : أنت لاتزال تذكر يوسف إلى 
حال القرب من اهلاك أو إلى اللاك 
الزازيّ: حكى الواحديّ عن أهل العا 
أنّ أصل الحرّض: فساد الجسم والعقل للحزن والب 
وقوله: حرّضتٌ فلانًا على فلان, تأويله: أفتدته 
وأحميئه عليه. وقال تعالى: عرض الْمُؤْمِِينَ عل 


(wr r) 








صارعين الحرّض ونفس القساد. وأمًا «الحرض» بكسر 
إلرَاء فهو الصّفة . وجاءت القراءة بهرا ممًا. 


إذا عرفت هذا فتقول: للمفشرين فيه عبارات 

أحدها: الرَضٍ والمارض هو القامد في جسمه 

وثانهيا: سأل نافع بن الأزرق ابن عبّاس عن 
«الحرّض» فقال : الفاسد الديف, 

ونساتها: أنه الذي يكون لاكالأحياء ولا 
كالألوات . وذكر أبو رَوْق أن أنس بن مالك قرأ (حَ 
َكُونَمُرْضًا) بض الحاء وتسكين الرّاء. قال: يعني مثل 
َو تَُونَ من الْهَالِكِين» أي 





وممنى الآبة: أنه قالوا لأبيهم : إِنّك لاترال تذکر 
یوسف بالحزن والبكاء عليه. حك تصبر بذلك إلى 
عرض لاتتتفع بتفسك معه. أو تموت من الغم. كأتهسم 
قالوا. أنت الآن في بلاء شديد وتخاف أن يحصل ما هو 








أزيد منه وأقوى . وأرادوا بهذا القول منعه هن كار: 


البكاء والأسف. AD‏ 





منیا على الاك مرا ۲۳0:۲۱) 


نموه الکاشائ (۳: ۳۸ء وو :٤(‏ ۰۳۰۷ 


والاسي (۹: ۳۵۸۸. الا (۱۳: ۳۱ فضل اه 





(e\v 
أبى حَيّانء المرض: الذي قدّرنا موته... وكأئّهم‎ 
قالوا له ذلك على جهة تفنيد الرأي. أي لاتزال تذكر‎ 


يوسف إلى حال القرب من الهلاك. أو إلى أن تهلك. 





السمين ؛ الحرّض : الإششفاء على امو 
حرّض الرجل يحض حرّضًاء بفتح الرَاء فهو حَرِض 
بكسرهاء فالحرّض ؛ مصدءٌ فيجيء في الآبة الأوجه في 
«رجل ...| ذکر و اون ] 

أبن كثير : أي ضعيف القوة تک 
ا على الموت, أو ذائيًا من الغم. أو ديا 
فاسد العقل, وهو مصدر يصلح للواحد وغييرء. 1 [<۱۳ 

الآلوسي مُسفيًا عل الملاك. وأقيل: 
المرض: من أذابه هم أو مرض وجعله ورز يقل 
وهو في الأصل مصدر حرّضٌ فهو رض بکسر راء . 
وجاء أحرضني. [#استشهد بشعر] 

ولکونه کڈلك فی الأصل لایؤنّٹ ولا یع ولا 
الأنّالمصدر يُطلّى على الفليل والكثير . وقال ابن 
إسحاق :امرض : الفاسد الذي لاعقل له. 

وقرئ احَرِضًا) بفتح الحاء وكسر الراء وقرأً 
الحسّن البصدريّ (حُرْضًا بضمدين. وئحوه من الصّفات 
۳۳ 
سيّد قُطْب: حقّ تذوب حُرنًا أو تهلك أمى بلا 


جُڈوی, فیوسف میؤوس منه؛ قد ذهب ولن یمود 





۳۰۹:۵ 














(Te) 


i: 





ج رض / ٤٤۷‏ 


الطَّاطَبائيَ : امرض والحارض ؛ المشرف على 
اهلاك. وقيل هو الّذي لامي فيسى ولا حي 
فعُرجى . والمعتى الأوّل اُنسب بالتظر إلى مقابلته الهلاك. 
ا حرّض لايشق ولا يمع . لاله مصدر. 

وا ممنى : نقسم بالله لاتزال تذكر يوسف وديم ذكره 
منذ سنين, لاتکت عنه حقّ تسرف على المملاك أو 
تهلك. وظاهر قوهم هذاء أئْهم إِنا قالوه. رقةٌ بسالھ 
ره الم تفهواه تزا که وسأمه ,من 
طول نیاحہ لیوسف: وخاصّة من جھة أنّہ کان ُکذبہم 
فى ما كانوا يدّعونه من أمر يوسف, وكان ظاهر بکائه 
وتأشفه أنه يشكوهم, کا را 
...4 يوسف: 41 

عبد الكريم الخطيب؛ المرض 


إستحالت يطبيعته وتغيّرت معالمه . والمعنى. 


يده قوله: (إنّمًا 





(rr 





لاتزال 

كنذا في هذا الوسواس المزعج حى تفسد وتختل؛ أو 
تلك وتموت. وهر خبر يراد به الوم والتفريع. 

(e) 

المُصْطَفُويٌ : الحرّض: في مقابل الهالك. أي من 
يكون منقطًا عن أي شي غبر محبوبہ کالماشق, 





(Me) 
خض‎ 
...كف إل فتك و عرض المۇمبية‎ 
۸۱ اشاء:‎ 
۳۱ عباس : حَضَض‎ 








دة ۳:۱ واب لس (۲ 


۹ 


۸ / العجم في فقه ثفة القرآن... ج ١١‏ 
طبر : وخشمم على قتال من أمرتك بقناهم 
معك. ۸۵:۱ 
مله الواحدي (۲: ۸۸ء وتحوء اقرط ٥١‏ 
۳ 
القعلبي : ختهم عل الجهاد ورنهم فیه 
۳۱ 
نحوء اطوسی ۳۱ ۷۵ والِقَويٌ (1: .)1٦۸‏ 


اس (1: ۸۳ والتمین (۲: ۰۱۵۰۱ رت (۲ 





۲ء 





وما عليك في شأنهم إلا التحريض 
٤ 55‏ 
وہ التیضاري (۱: ۳۳۲). اقسق (۱: ۳۸۰ 


واللازن (۱: 00۷۱ والشریین۱۱: ۳۱۹), والکأشازت 





۱ ۰ وش ۰۲۱ 0 واقرا 
ابن عطي : ص التي اة بالأمر بالتحریض 
أي الحثّ على المؤمنين في القسيام بالفرض الواجب 
عليهم. A1:‏ 
لح لوازي : إن الراجب على الول عليه 
الصّلاۃ والسّلام إنا هو ا'چھاد وتحریض التّاس فی ا مھاد, 


4۴۷۴۰۱ 









فن أن بهذي الأمرین فقد خرچ عن مه لد 





وليس عليه من كون غيره تار لجهاد 
we)‏ 
لہ اليسابوري )4:0( 
أبن كثير : أي عل القتال ورظٔبہم فیه وشجهم 





عليه. كما قال هم 2 يوم بدر وهو يسوّي الصّفوف 


«قوموا إلى جئّة عرضها التهاوات والأرض» وقد 





وردت أحاديث كثيرة في القّرغيب في ذلك. ]م ذكر 
الأحاديث] ۳۱ 
مثله القاسميّ 0۰۱ 





أبو الشّعود: عطفٌ على الأمر | 





dri 


على الشّيء: الحثّ عليه وار غيب فيه 
البْرُوسَويّ : |نو الرَْشَريّ إلى أن قال:] 
(عَلَ الْقِثَالَ) يعنى فى الجهاد الأصفر والجهاد الأكبر. 


n 
الآلوسي : أي حُتهم على القتال رهم فيه‎ 
يك لا أنه آغون بالتخلّف, لفرضه عليهم قبل هذا‎ 
سين وأصل التحريض ؛ إزالة امرض ؛ وهو ما لاخير‎ 
فيد ولا يمع يه. فالئقميل للتّ لب والإزالة , مدش‎ 
ولدگ مل پد نگ اه ند‎ 
(1:0) ظهرره‎ 
رشيد رضا؛ حرّض المؤمنين على القنال معك,‎ 

الأنّ التحريض من التبليغ الذي منه الأمر والتهي . 
۱۳۰۱" 














هم؛ ورفع لقدرهم. ۸:۳۱ 

المُضطَفَويّ؛ والظَاهر أن منشأً تفسير الكلمة 
بلحت والحَض : استعباها في القرآن في مورد ين يتاسبان 
مفهوم الحضٌ؛ وعلى هذا ترى المفشرين يفسّروئها في 





الموردين به [وذكر الآبتن : النساء: 46, والأنفال : 18] 

مع أن امرض ممرّذا لم يُستعمل يمفهوم الزغبة 
واليل» وما يقاريها. 

ويدلّ على ما أصَلناه ما قبل الآيتين. | استشهد 
بلایات] 

الحرّض في مقابل اغالك, أي من يكون منقطمًا عن 
أيّ شيء غير بحبوبه كالعاشق. 

راجع «حثث» في تفسير مفهوم لت وان 

فظهر أن المنظور في الآبتين: تخليص نيه المؤمنين 
وإيماد حالة الخلوص والانقطاع والصّدق هم في مقام 
نتال, وتزكية قلوبهم عن الرّياء والّفاق والنوف 
والتزازل والاضطراب. 

فغلبة عشرین مجاهد! صابرین علی مائة من 








انتيجة كون المؤمنين حرضين. 
فظهر أن ال 46 کف بتحریض الزمنی: ولا 
يُكلّف فى القنتال إلا نفسه. وليست الدّعوة المطلقة 
مطلو, 
افضل الله: حت واستنيض. ویۃر ذلك من خلال 
الحديث عن قيمة القتال وأهدافه وعواقبه وفلسفته 





CA: 











والتحريض : المت على الشّيء بكثرة القزيين وتسهيل 
الخطب فيه , كانه بالأصل: إزالة الحرّض , والحرّض: ما 
لت به ۳۷۷۰۵0۷ 








بر (۱۰: ۰۳۸ ویو (۴۰۸:۲). 
وله هم عل الفتال 
يل التحريض فی اللفة: ان نت الإنسان علی 
بعلم ممه أله حارض إن تخلف عننه. 
والحارض : الذي قد قارب اهلاك, وقوله تما : < خی 
َكُونَ حَرَضًاه أي حت تذوب عقا فتقارب اهلاك. 
فتكون من الهالكين. 
وہ اي (۸: .ار( 10۸۱ 












6)) 


جال حرس في هذا الأمر وا 





اجر مله ويفال:حرّكه وحرّضه وحرّشه و. 
> 
قر (حآص) بالصّاد غير المعجمة, حکاھا 


الأخفش من «الميص» 00٦‏ 





ابن عَطيّة ؛ معناء نهم وهم قال 
وقرئت (حَرّص) بالصّاد غير منقوطة . وا معنى متقارب. 
والحارض: الذي هو القريب من اللاك لفظة مسباينة 
هذه يست منها في شيء. 

وقالت فرقة من المفسشرين: المعنى حَرض عل 
القتال حت بين فك فيمن تركه أنه حرّض. وهذا قول 
غير ملتثم ولا لازم من | 





ون له ارجا 
٤٤‏ 

الآخر الاي : التحريض في الم كالتحضيض» 
وهو ا مت على الشّيء. وذكر الرَجَّاجٍ في 





١‏ / المعجم في فقه لغة القرآن. 


آخر بیذا ١‏ 7 ذکر کلام الاح الم ی اللصوص 
اللغرية وأضاف:] 
أشار بهذا إلى أن امؤمنين لو تلّفوا عن 
حثّ اي ی كانوا حارضين, أي هالكين. فعنده 
«التحريض» مشتق من لفظ الحارض والحرّض. 
00 
البييضاوي: بالغ في حتّهم عليه , وأصله : امرض , 
وهو أن پنهکه امرض حت يُشني على الوت. وشرئ 
احرص ) من ا ٍرص, (6) 
وہ ال O‏ 
الشمین: [ذکر كلام الجا في تأويل التحريض 
ناه تاد 








واستبعد الّاس هذا منه. وقد نحا لطر في 064 
اقل کلام الظذر ی 

أبوالشعود: آي بال ف هم عله و ري 
کل منکن من لور ارب لني أعظمها تذكير 
وعده تعالى بالتصر , وحککه بکفایته تعالى أو بكفايتهم. 

وأصل التحريض: امرض ؛ وهو أن بنيكه الرض 
حق نی على الموت. وقال الراغِبِ : كأته في الأصل 
إزالة «الحرض» وهو مالاخيرفیه ولا 

قلت: فالأوجه حينذ أن يجعل امرض عبار عن 
ضعف القلب الذي هو من باب تك المرض. 

وقيل: معنى تحريضهم تسميتهم حرطا بأن 
إل أراك في هذا الأمر حرّمناء أي را فیه لتهبيجه 
إلى الإقدام, 


r) 





وقرئ احرّص) بالصّاد المهملة, وهو واضح 








ا سن ہیں شر مہ ہی 
چ 





nm 
البُرُوسَويّ : أي بال في حتهم عل قتال الکثار:‎ 
ورشهم فيه يوعد راب أو التغيل عليه‎ 
والتحریض عل القّيء: أ.‎ 





ويحمله على شيء, حت يعلم منه أنّه إن تخلف عنه كان 
حارضًا. أي فريًا من الملاك . فتكون الآية إشارة إلى أن 
المؤمنين لو تخلفوا عن القتال بعد حت اي پناهم 
على القتال, لكانوا حارضين مشر فین على الاك. 

واحث | ي 
به وهذا كان تيملا إذا شعت المرب أقرب إلى 
المد منهم, كيا قال عل رضي اله عن : كنا إذا حر 
لأس ولق القوم القوم اتینا برسول الہ نا یکون 
خن أقرب إلى العدو منہہ. [ئ|استشہد بشمر] 

وف الابۂ بيان فضيلة الجهاد ولا لما وقع الت غيب 











غلیه وق آمدیث :»ماجمیع أعمال الباد عند الجاهدين 
فی سیل اف كمثل خُطافٍ أخذ منقاره من ماء البحر» 
١‏ ۳۳۱۳۱ 

الآلوسيّ: التحريض: الح عل التيء. وقال 





ده ماقالهالراغب: «سن أن 
الحترض يقال لما أشرف على اطلاك, والتحريض: المت 
j‏ ترۃ اکر یجن وتسهيل الطب فيه. كأنه في 


الأصل إزالة امرض ٠‏ تحو قذيته: أزلت عنه القذّى, 





حرض/٤٦)‏ 
ص 





ویقال: أحرضته إذا أفسدته غو أ 








القذى». 

فاممنى ها یا اي با في حت المؤمنين على 
قتال الكقار. 

وو 





أن يكون من تحریض الششخص, وھو اد 








سهم حرا وهو من باب 
الأول هو الظاهر. 


وقری (حَرص) بالصّاد المهملة من «اليزص» وهو 





والاهاب. وا معتى 


واضح Mn‏ 
رشيد رضا : [نقل كلام الَاغِب وغیره وأضاف:] 
والمعنى: نها اي حرض الزمنین عل الا 
ورشیهم فیه. لدفع عدوان الکثار, واعلاء کلمة الق 
والعدل وأهلها. على كلمة الباطل والظظّلم واتار 


لأنّه من ضعرورات الاجماع البسريّ وسّة التنازع في 





المياة والشیادۃء کما تقدّم بيانه في تفسير هذا 





اق 
ويشير إليه هنا اختبار التحريض على ماهو في معناہ 
العام كالتّحضيض والحثّ, كأنّه يقول: ُتَهِم على 
مايقيهم أن يكونوا حرّضًا أو يكونوا من الهالكين, 
بعدوان الكافرين عليهم ‏ وظلمهم هم إذا رأوهم ضعقاء 
متسلمین 


W:1.) 





نحو ا مراغيّ > 
مكارم الشيرازيّ :إن الجنود والمقاتلين مهما كانوا 





عليه من استعداد, يبغي قبل بدء ا حسرب أن ترق 


معنوجاتهم وذ همهم , وهذا الأمر معروف في ج 





الم العسكريّة في الصالم؛ إذ يقوم قادة الجسيوض 





وأمراؤهم قبل ١‏ عو وح الفتال آو عند ساحة 
القتال. فيلقون خطبًا تُثيرهم وتقرّي معنواتهم. 
وترهم من لفرية ون 

منل ہذہ ا 
إلى القتال ضعيفة في المدارس المادّيّة ومحدودۃ, ولکتہا 
واسمة فى الأديان الاو . نظرا تالم اند . 
وتأثير الايان بله. والتذكير ممخزلة التّجداء عند رتهم 
ومقامهم عنده: ومابنتظرهم من الثواب المزيل البعيد 
ادى وماسينالونه من المرّة والفخر عند انتصارهم» 
فکلٌ ذلك يمك روح البطولة والبات في تفوس الجنودء 
أقلاوة بعض آيات القرآن في الحروب الإسلاميّة 





غاية مافي الأمر 











تت دالجنديّ عزمًا وقيّة وإقداًا لاحدود له. وب 
في الوق والمشق للتٌضحية والفداء. 
وعل کل حال فان 
واتبلیغ. وشحذ متم ا 
باعتبار ذلك تعليشها إسلاميً مه 
فضل الله: إِنَ اممركة الفاصلة بين الإيان والشّرك 





توس أهيّة الإعلام 





ن والسنود وسنوايم: 


۱:۱ 


تفرض تقوية ا موقف. وشد الصزية, وشحذ اليهم. 
ولا لي من أن بقوم بد إر فاعل في حثٌ المؤمنين 
على القتال, لاسيّما مع القوّة القا 








إلى مواجهة الآلام والمشاكل, والتحدّياث 





المعركة, بروج وب رأضيةٍ مطمة . فرحةٍ بالجهد الذي 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


اتقدّمه أمام الله ليستتفروا كل طاقاتهم. ويحوّلوها إلى 


طاقةٍ واحدة, مضاعفة؛ يميت يتحرّك الواحد منهم فى 








مقابل عشرة رجال ۱۷۰۱۰ 
3 1 
الأصول اللغويّة 
١الأصل‏ في هذه المادة: المترْض. أي الفساد 





واهلاك. يقال: حَرَضّ الّجل نفد يرِضّها حرطا 
أي أفسدها؛ فهو رض وخَررّض. وقوم خرّض 
وأمرأة حَرّض. 

وحَرضٌ يض ويررْض حَرْضًا وحُرُوضًا: هلك 
يقال: جاء بقول َرّض, أي هالك, وکذب کذیڈ 
فأحرّض نفسّه : أهلكها. وجل حُرضان : هالك . وناقة: 
مُرضان: هالكة أيضً. 

وأحرطه المرض: أفشد بدنه وأمن على المع 
والْخرّض المالك مرضًا. الذي لاح حم 
ولامیت قوس منه 

والمرّض: الذي أذابه لمحن أو المشق, وقد 
خرض, وأحزش ال: آننده 

والمرّض والُحرَض والإحريض: الشاقط الذي 
الايقدر على التهوض. يقال: أحرّضه الله إحراممًا 

وا رض الفاسد المريض , يحدث في نيابه 

والحسارض: الفاسد في جسحه وعقله» ورجمل 





یم 


حارض: أحمق. وامرأة حارضة: حمقاء. 
والَحرُوض: المرذول. وقد خرن وض 
حَرَضًاء فهو رض, 
والحْضّة: الذي يضرب للأيسار بالقداح , لايكون 


سس ا سس سس 


إلا ساقطًاء يدعونه بذلك لرذالته. وهو أيضضًا الذي 


الايشتري اللّحم ولايأكله بنمن إل أن ده عند غورد 


والحرّض والحرض: الذي لايُرجَى خيره ولايناق 
شرّہ, وهو الحارضة والخزضان أيضًا. وجمع الحرّض ‏ 


رطون؛ وقد حرط برض 





أحراض ؛ وجع خرض 
روا 

والحرّض : الذي لايتّخذ سلامًا ولايقاتل , فلاغناء 
عنده. وهم الأحراض والممضان. 

وجاءت بعض مشتقّات هذه المادّة ضدٌ الفساد 
واطلاك , ومن : الٌحریض: الَحضیض الم والإجاء 
عل القتال لاه یل ارض, نحو مره و 
أي أزلت عنه امرض والقذّی ,کا فال الراب 


والإحریض: النمفُر عامة, كأّه 








امام فیزیل الوسیخ منهباء والس‌حرضة: وعاء 
سرض . والحراض : الذي بحر الأنان , والراضة, 
موضع إحراق الأشان. 

والمرض: اليم لأثنه يزيل الخدراب وفساد 
البناء. والحرّاضة : تطبخ ابص ؛ وا اض :الد 
على انیم 


وقد 








۲- والتحريض والّحضیض واحد. یقال: حطّضہ, 
أي حلّه, وحضّضت أيضًا القوم على القتال 3 





حسوّضتهم. إلا أن التحضيض يكون في الشسير 
لشو وغيرهماء والتتحريض يكدون في الرض 
والفساد والقتال كما رأيت؛ فالتّحضيض أعمٌ سن 









التحريض وا مّ أيھّا: 
الاستعیال القرآني 
جاء متها قعل الأمر من «التفعيل» مرّتين . والوصف 
من الجرّد مرّة؛ في ۳ آبات: 
١‏ باجا ای وض الْحُؤْمنِينَ عل ال 


٦٦ الأقال:‎ 








7 فقَابل فی شہلِ لف كنف إل تفس عرض 
ال منیا عتی اه آن یک بأت این ...4 
الّساء: ۸٤‏ 
۲ فارا انه تفؤا تذکر وشت حم تَكُونَ 
حَرَضًا...» 
يلاحظ أوَلَا أن فيا حورين : التحريك إل القنال 
والملاك. 


يوسف: ولا 


فالأول آيتان:(1و1)كلاها أمر من اث ی 12 
بأن يحرّض المؤمنين على القتال, وفيها بت 

١‏ الآية الأولى جاءت في سورة «الأفال» النازلة 
بعد «البقرة» بشأن غزوة بدر الكبرى. أول معركة بين 
المشركين والؤمنين على كراهتهم وقالتهم؛ وعدم 
استعدادهم للتتال, كما تشهد آيات. منها مثل: 





وفيها أحكام للقتال ولقسمة الغناتم وغيرها. 


ومتها إعداد التلاح والقّة حسب الاسطاعة في ٦٦‏ 
7س - وَِنْ باط الْحَيِلٍ 





به عَدُوٌ ال وَعَدُوْكُمْ... 4 


حدض/1817 


كا أنّ فیها بشائر بالتصر والشثبيت. ومدًا 
اللمهاجرين والأنصار الجاهدين. 


نة جاءت في سورة «الساء» بعد شطر 















وفي خلاطها آيات تحاكي كراهة المؤمنين لقتال 
ياء سنل: ۷۵ الک نون فى سيل اف 
رطفي من الخال وَالنسَاءِ وَالوِلدَان...4.و. 
۷ تلش کیټ خیم تال ريق مهم * 
يه وا زین نیت 









الاش كَخَشْيْةَ اله أ 


علولا رتنا إلى أجل قريب .> 
كا أنَ فيها مايفضّل المجاهدين على القاعدين مرّات 


إداتة للقاعدین. مثل: ٠١‏ «لاټشئوى الْقَاعِدُونْ من 









بأموَالِهم وَانْفيِيم على القاعِدِينَ در 
ف انس وََصْلَ اله الْمجَاهِدِينَ عَلَ الْقاعِدِين أ 
عفن 


3 





٢۔فقد‏ تب مما كر أن الآيتين ١و‏ 1) نا عبر عن 
أمر الئاس بالقتال بهحَوْضٍ الْمُؤْمنِين» في حال 
كراهتهم لقتال ونی جو استدكافهم عنه فلتكشف من 


هذا أنّ بين الأمرين: کراهة القتال وتصریضہم إلیه 


1١ج /المعجم في فقه لغة القرآن...‎ ]٤ 


علاقةٌ. وهذا مانريد أن نسجّله هنا. 





"قال بعضهم: وحَوْضٍ الْمُؤْيبِي» أي 


حسشیم: و حستهم: آو رشیم: آو شسجميم: آو 
استنهضهم» وتحوها؛ وثرى أن هذه لاتبلغ سویداء 
معناھاء ولانھاکي رمزها وسرّها. 

وقال الرمَاج. التتحريض في لت أن يحثٌ الإنسان 
نا يعلم منه أن إن تخلف عنه كان 





حارضًا أي قارب الملاك. فأشار بهذا إلى أنّ المؤمنين لو 
تدلفوا عن القتال بعد كانوا حارضين أي 
هالكين. 





وهذا مایساوق جو الآبتين من كراهتهم للقتال. 

وحکی ابن عَطيّة عن فرقة من المفشرین: ای 
حرّض على القتال حي 
ک أن مااحتمله الرَانِبِ سیٹ قبال 
لت ھتہ" 


لك فيمن تركه أنه جرَض 








«كأله في الأصل إزالة امرض نحو قذيئه ب ). 





لقذی» جاء هنا. أي أزل حرّض المؤمنين أي كراهتهم 
وقذارتهم للحرب من قلوبهم ؛ وبهذا يرجع احور الأول 
إلى احور التاني كيا يأني. 












ذاك كانوا في حالة يُشكَ في كفايتهم وقيامهم لقتال 


لمدو, فخاطب اثه اي مرّتين بؤيَايها الوه 
بالتمعر, ولو كان عددھم مُشر 
عدوهم. لہ عل اہم ضعفوا بعد ذلك إلى أن نزلت 
مقاومتہم إلی لزوم كونهم نصف العدوٗ 





اھتاما بالامر وتوی 





مايُشتر بقعود اؤمنین عن القتال , فلا يكلف به إلا نفس 
لبي عسی اق أن يكفت به بأس المدقء ومع ذلك مر 
بتحريض المؤمنين إقامًا للحجّة ورحة علیہم 


رونا المحور القاني وهو افلاد. فجاء فی (۴) 





يوميف لأبيهم يعقوب الآسف الحزين على فراق 





یا نار کی , وفیبا وت 








اقل .ال فلس -ھ ‏ 


له عن البكاء _وكما قال اطباطّا ابحاله ورأفة به. 





أن الحرّض: اهلاك. لكنهم تفلنوا في 
بيانه بقوهم: حت تكون مدا مریظا, 
الجسم » جنون العقل . فاسدا لاعقل لك , اتيا من اهم 
فاتياء هرمًا. يابس الجلد على العظم . مهزولا سخيقًا 
ضعيف القوّة. ذاحبًا. هائكًا. مشرقًا أو مُشسفيًا على 





مریض 


الوت. و دنا من الموت, لاكالأحياء ولاكالأموات, 
حقی تسد وتختل, أو تہلك وقوت, ونحوھا. وجاء فی 
كلام بعضهم كاماوَرْديٌ والتعلِى وغیرھا من جلۃ 
الحرض : ألفساد أو اهلاك من عشق أو حزن ء وكلاهما 
يناسبان حال يعقوب بفرط حبّه . با 
المتی, وفراقه أوجب الحزن شرف على أهلاك. 

ذاكرًا فيه القراء ات اللات :بفتح 





يوسف حق بل 


قال این 
الراء ولماء ء وضکھما, وض الساء وسكون الا 
«وهذا كله المصدر يوصف به المذكّر والمؤْئّث والمفرد 
والجمع بلفظ واحد كاعَدّل وعدول)ء وقيل في قراءة 
-بضتها : إِنّه براد: فتات الأشتان (عود 











واحتمل لاه بعتی ذو خرض حذف 





كأئه صار عين امرض وتفس الفساد. وقال: «وأا 
«المرض» بكسر الڑاء ٹھو الیفة, وجاءت القراءة بهم 


ججيمًا ‏ فهذه قراءة رابعة. إلى أن قال كأتهم قالوا: أنت 





الآن في بلا دی ونخاف أن يعصل ماهو أزيد منه 
وأقوى. وأرادوا بهذا القول منعه عن كثرة البككاء 
والأہف× 


ف 
+ وهذء قصّة مكَية والأوليان تشريع مدني 


كسد 





٣-۰٣۳ يحرفون‎ 





23017 


الُصوص افو 
الخلیل: اف من حروف امجاء, وکل 5 لمة 
یت أا عارية في الكلام لتفرقة العنی تستی حرفا 
وإن كان بناؤها بحرفين أو أکٹر, مثل: حقی, وھل, وبل, 
7 
وکل كلمة تُقرأ على وجوه من القرآن تسّی حرف 
يقال :يقرأ هذا الف في حرف ابن مسعودأي في قراءته. 
والتحريف في القرآن: تغيير الكلمة عن معتاها 
وهي قريبة التبه, كبا كانت اليهود تغير معاني التوراة 
بالأمباء. قوصفهم الله بفملهم , فقال: « 


عَنْ مَوَاضِعِد» المائدة: +3 





وتحرّف فلان عن فلان والشرف: 





واحد . أي مال 





والإنسان يكون على حَرْف من أمره. کان ینظر 
وتوگم. فان رأی من ناحية مايحَي» فهو ] ولا مالل 
خملا 

حرفي إلتفية: جا؛ 

والحّف : الاقة الصّلْبة 


ها 








امبل. [۶ 
استشهد بشمر]] 
ولف : بے کا ڑل : وا من عفد 
ولحازفة: انقایسة بالِخراف, وہو الپل تو 





به الجراحات. 
وامُحارف: افمروم امير 
سیبویہ : وا ماجاء معنی, ولیس باسم ولافعل ٠‏ 

وسوف واو القسم ولام الإضافة» 

الاح 43 
اي : يقال: رجل تُحَارف وثجارف...فی سی 


ی 














۸ / العجم فی فقہ لغة القرآن... ج 1١‏ 

واحد (لکن افو : ۳۰ 
الشَافعي: إذا كان لاببلغ كسبه مايُقيمه وعياله, 

فهو الذي ذكر الفشرون أله العروم حارف 
واشازف: الّذي بی 





اف بیدیہ قد رِم سهمه من 
الغنيمة , لايغزو مع المسلمين, فبق روا بُطی من 
اصَدفة مایْسد جرمانه ار و (e‏ 
أبو عمرو الشَيبانيَ + الثراف: الميل الذي 
بہ التَجّقہ 
یقال: ما آظرف حرف وتصعرفه فی معیشته 
0۱ 


اف من ال اش البازل, وهي الموج 




















پل 
اليخراف: سكين يكون للطبيب. ‏ ۹5۸(۱ 
والتحارف: الأميال؛ الواحد: رفس 
TEM ۱‏ 
ارف : الثاقة الضّامر. اي 0۱:۰۵ 
القَراء : حرف المعجم : بجع على حروف. وجیمها 
مؤئئة, ول يُسمع التذكير فيها في شي». ويجوز تذكيرها 
ق الت 
مه اب کیت یرس ۱۳۰ 
وحَرْف الجبل: يجمع حرا بثال عنْب , ومئله طل 
وطِلل وم يُسمع غيرها اسان ٢٤٤:٤‏ 
آبو المُحارّفة: الثقاية, وهذا قيل للجبل 
الذي تُسيّر به امراصات والشجاي: لب طراف. ۶ 
البو مرا مم 


ارف من الزجال: القصير. ورف من الإيبل 








اثلاثة كتب فى الأضداد: 043 
تی 

ال وخَریَ 4: ۱۳۱۳ 

ال: أحرّف الرّجل إحرافًا فهو رف 

والاسم : اميف , إذائَى ماله صلم 060 

الأخنّش : مالم يمسن له الفعل ولا الصّفة ولا 

القسئنية ولا الجسمع, وم يجسز أن يستصرّف, فهو 














خرف االتاحي: ۸۲ 
الأصمعي: المررف: اثافة الهرولة ٠‏ 

الأزمرَي 6ن 

يقال: هو يحرف لعسياله. أي يكسب من هاهنا 

وچاہناء مل بَقرٍف: اودري ۰۱ ۱۳۸۲ 


:ارف امن .ورف ماه 





(اين سیده ۳: ۱۳۰۷ 


كله «نزل القرآن 


حرْقة, إذا ذهب منه شيم 


قوله «سبعة أحرف» يعني سبع لفات من لفات 
العرب, وليس معناه أن يكون في الحرف الواحد سبعة 
آوجه, هذا م إُسمع به قط 

ولكن يقول: هذه امات التبع متفرقة في الفرآن, 





هوازن, یه بلة أل این 


ومعانيها مع هذا كلّه واحد. 


إل قد ست 


وا يك ذلك قول اين سمود: 


اربين, فاقرأوا كما عَم إا هو 








کقول أحدکم: هل وتعال. وکذلك قال ابن سيرين: إنا 
هو كقولك: هلم وتعال وأقيل. 


فى حديث عبد الله: دموت المؤمن عرّق الجبين تبق 


(e. 


عليه البقتة من الذّنوب, فيكافق بها عند الموت» 
ويُروى: «فيحارّف بها عند الموت», 
فكأنَ معنى الحديث: أن المؤمن يقايّس بذنوبه عند 
الوت, فیشتد عليه . لیکون ذلكب کقارة له. ۲۱: 4۲۲۱ 
باب ا روف: وقد اتفردت العرب بالألف واللام 
والفرس, فليا في 





ريف» كقولنا: لجسل 





شيء من لات الأ غير العرب. ١‏ (الصَاحي: ١١١‏ 

ابن السَكّسيت: يقال: نیت ناقق انضاء 
وأحرّفتها إحراًا. وأحرنتها إحرانًا ذا هزلتها فهك 
مها GHEY‏ 


ق باب الاکتداب: هو یقرش امیالو ونلیف 





ويقترف, أى يكسب من هاهنا وهاهنا. و برع 





یجرف وقرف ov)‏ 
لایتال: جتل حرف: نا تشم به الناقة. [تم 
استشهد بشمر] الاين سیده :۳۰۹ 
أحرّف الرّجل . إذا جاى على خير أو شرّ. ومنه 
المخبر: «أنّ العبد ليُحارّف على عمله ابر وال 
وأحرّف , إذا استغنى بعد فقر. 
وأحرّف الرّجل, إذا كد على عياله. 
االأزمري محلا 
مره الف من الجبل: مانتأ في جنبه منه. كهيئة 
اكان الصّير أو نحوه. والمترف أيضًا في أعلامترى له 


حرقًا دقيمًا مُشسرفًا على سواء ظَوْره. (الأزهّريٍ ۵: 4۱6 


جر ف/10۹ 





ب لیم :نا تسمیتهم اف حرف حرف كل 
شيء: ناحيته. كحرف الجبل والتهر والشيف وخيره 
(الأَخَری ۱۲:۵) 





الد یو ری : اف : ہو الّذي تُستیه العائة: حب 
الزفاد (ان سیدہ ۳۰۸۰۳ 


المُبرّد : في قول الى ل: «نزل القرآن على سيعة 
أحرّفه ماهي إلا لغات. 

والعرب تصف النّاقة بالحرّف لأنّها ضامر, وتّديه 
بالف من حروف المعجم وهو الألف, وتُديه زف 
الجبل. إذا وُصِفْت باليظّم. ‏ (الأَزهْريٌ ۵: 0۱۵۰۱۳ 

ابن دُرَيْد : حرف كلّ شيء : حَدَه وناحيته. 

يوناقة حرف : ضامر. 

وفلان على حَرْف من هذا الأمرء أي مُنجرف عنه 
مال 

عقت عن النّيء انحراًا. إذا ملت عنه. 
اللکب واطمة. 
ف فلان من کذا وکذا. ي مکبه . والحارّف 





من ہذاء هو اي قد ورف کسبه فیل به عنه: آي 
ضيق عليه. 

وقال قوم: المُحارّف : المقدّر عليه رزقه. مأخوذ 
من »الي حراف» وهو الميل الذي تسب به الجراح وتُقدّر 


|#استضهد شع | 





ف: هذا ات اي یستی قفا مسري 
معروف , ومنه اشتقاق طعم الشّيء اريف : الذي ملع 
اللسان 


أحرَفت ناقتك, أي أطلختها ‏ متا -فجملتا 


OWA: 


80 /المعجم في فق لفة القرآن... ج ۱۱ 








ابن الأنباريّ : | 

على معنى الكلمة , والتذكير على معنى احرف 
ی 

الأذهري : [ذكر قول بي اميم وأضاف:| 

كأنٌ السير والخنصب ناحية. والضَّرّ وا 
والمكروه ناخية أخرى: فهبا حرفان. وغلى السيد أن 
یبد خالقه علی حالة التراء والشرّا.. ون عبد الله 
على السَرّاء وحدها دون أن يعيده على الطّعرّاء ‏ یتلیه 
اللہ بہا ۔فقد عبدہ عل خرف 


ومن عبدہ کیفا تصمّفت به المل فقد عبده إبادة 











عبد مقر : أن له خالابُصرّفه کیف یه از 
امتحنه باللأواء وأنمم عليه بالكرّاء . فهو ی لک عأدلَ 
أو منفضّل . غير ظالم. ولامتعد. له الخيّرة وبيده !! 
ولاخيرة للعبد عليه. 

]وذ کر حدیث ەنزل القرآن على سبعة أحرف» ث7 
(J‏ 

قلت فأبوالمياس الحويّ وهو واحد عمبره. قد 





ارتضى ماذهب إليه بويد واستصوبه . وهذه الأحرف 
التبعة التي معناها: الات ؛ غير خارجة من الذي كيب 
في مصاحف المسلمين التي اجتمع عليها الشلف 
000100 

فن قرأ برف لايخالف المصحف بزيادة أو نقصان. 





أو تقديم مؤغّر أو تأخير مقدّم - وقد قرأ به إمام من 








اء اللشتهرين في الأمصار ‏ فقد فرأ شرف من 
امروف التيمة التي نزل القرآن بها. ومن قرأ تزف شال 
يخالف المُصحف. وخالق يذلك جمهور القَّرَأُ 








المعروفين. فهو غير مصيب. 

وهذا مذهب أهل العلم الّذين هم الّدوة. ونذهب 
الرّاسخين في علم القرآن قدي وحديثًا. وإلى هذا أومأً 
أبوالمتاس التحوي وأبوبكر الأنباريّ في كتاب له. ألفد 
في انبا ماني المُصحف الإمام, وافقه على ذلك أبويكر 








مجاهد مثرئ أهل المراق وغيره من الأثبات المُتِْين. 
ولایجوز عندي غير ماقالوا ثم نقل روابة ابن تسعود 
المتقدّمة وأضاف:] 


بومعنى عَرّق الجبين : شدّة الشياق . ويقال: لاتحارف 





آخالد بالتوم, آي لانجازه بسوه صنيعه 
إذارأساء. واصقع عنه. ويقال المحروم الا 
کر مه رزه : عازف . لی أن قال:] 

وجاء في تفسير قول لله جلٌ ومر: شاب 
والنخژوم4 الذَاریات: ۱۹ء أن المروم و الحازف: 
والاسم منه : الفة بالضّيّء وأما ٠١‏ 


الاحتراف. وهو الاکتساب, يقال: هو يحرف لسياله 








فة» فهو اسم من 





N11: 


الصَاجب: [غو الخكيل وأضاف:] 
.يف في القرآن وفي الكلام: تغيير الكلمة عن 
ممناها: وإذا مال إنسان عن التَيء قيل : تحرف وانحرّف 





واحرَوْرّف 


والإنسان على رف من آمره. ي عل ارف 





والْحارّف: امروم, وا مرف : الیزمان, 

میقال حرف وحزفة کلب وقبة 

واشیف: حب شاد والمكة: حرق 

وأخرّف الإجل إحراًا: اما ول فر مرف؛ 
7ئ 

والڑجل يَخْرف لعياله. أي يكسب. 

وحُرف في ماله: ذهب منه شي» 

والررّف : المُنْحرف, وانحرقت بهم دنياهم. 

والمتخرف: انضرف والُتَمي إيقال:] مالي عن 
هذا خرف ۱ ۱ 2 ۸۲ 
الجَومر 





حسف كل غيء: طرّفه وشفره 


وحلّہ, ومنه خاف ا جبل, وھو لا اد 
والحرّف: واحد حروف الجر 
وقوله تعالى : ومن الا من بخ و 


خرفب» اج: ۸۱۱ قالوا: على وجه واحد. وهو أن 


يعبده عل السرّاء دون الشَعراء. 
والّف: الاقة الصّامر: الأبة, 
الجبل. 
ورجل ممارّف, بفتح الرّاء, أي محدود محروم. وهو 





خلاف قولك : مبارّك. 

وقد حُورِف كسب فلان, إذا دد عليه في معاشه, 
كأئه ميل برزقه عنه . نم ذكر حديث ابن مُسعود المتقدّم 
وأضاف:] 

أي ند علیه نشمکص عنه دنو 

والّف, بالسّم: حَب الٌشاد. ومنه قیل: شيء 


جریف: بالتشدید: ع اسان جترافته. وکذلك 








جرف/ 1۱ 


بصّل ريف ولائقل : حَرَيف. 
والحررّف أيضًا: الاسم ؛ من قولك: رجل محسارّف. 
أي منقوص الحظ . لاينمو له مال. 





والميخراف: المبيل الذي تاس به الجراحات 


وتحريف الكلام عن مواضعہ: تغییرہ. وتصریف 





a4 
القلم: لہ حرفا‎ 
ويقال: انحرّف عنه وتُحرّف واخرٌورّف. أي مال‎ 


و 





ویقال: مالی عن ها الم ضرف , ومالي عنه 





قرف بسر واحد, أي ئشگی. |واستفہد پاٹ ۾ 
۱۳:۲۰:۱ 
۱۸ 


ابن فارس : الحاء والراء والفاء ثلاثة أصول: حلد 
التيء» والمدول. وتقدير التيء. 
فاا امد فخزف کل ثىء: حلء. كالكيف 





وغيره. ومنه :ا مرف » وهو الوجه» تقول: هو من أمرہ 
على حَرْف واحد. أي طريقة واحدة . قال ثعال: 
ومن الا من يعمد اله عللى حرفي السج: ۰۱۱ 


EE 








زف . قال قوم : هي الفتامر, شب 


برف الشيف. وقال آخرون : بل هي الضّخمة, شت 


يحرف الجبل, وهو جانبه 


ار 





۲ / امعجم في ج11 


والأصل القاني: الانحراف عن القّيء, يقال 
اعرف عنه يتحرف انحرف . وحرَفه أناعنه. أي عدلث 
به عنه. ولذلك یقال: تُارّف؛ وذلك إذا خورف كسيه 
به عنه, وذلك کتحریف الکلام. وهو له عن 
جھتہ, قال اللہ تعالى : ظيُحوقُونَ اكلم عن 
اشاه: 41 

والأصل اثثالث: اليخراف: حديدة يُقدّر بها 
الجراحات عند الملاج, ومن هذا الاب : فلان تحرف 
لمياله, أي يكبب. وأجودٌ من هذا أن يقال فسيه: إن 


الاء مد من ثا 






:اضيب 





وهو من «احرّث» أي كسب وجمع. 





وربما قالوا: أحرّف فلان إحراقًا. إذا ما ماله وصَلّح 
وفلان حَريفٌ فلان, أي مُعايله . وكلّ ذلك من حرق 
واحترف, أي كسب, والأصل ماذكرناء. [واستشهد 
بالتعر Ga‏ 
أصل ا روف: القبانية والعشرون الى منها تأليف 
الكتاب كله . ونتولد بعد ذلك حروف. كقولنا: اصطبر 





واذكر؛ تولدت الطّاء لملّة. وكذلك الذال. 

فأوّل ا حروف: الهمزة , والعرب تتفرّد بها في عرض 
الكلام, ولا تكون في شيء من اللّفات إلا ابتداء 

وما اعت لف المرب ا حاء والظّاء. وزعم 
اناس أن القّاد مقصورة على العرب د, 
7 لت 4:۰ 

أبو هلال: الشرق بين الميسزمان والحّزف: أن 
ا میژمان: عدم الظّفر بالمطلوب عند التزال, قال: سأله 
فحرمد. 

وارّف : عدم الوصول إلى المناقع من جهة 


سار 








يقال لجل إذا لم يصل إلى إحراز المنافع في 
صناعتہ: إِله تحارّف. 

وقد يمل سروم خلاف المرزوق في الجسملة, 
Men‏ 








فیقال : هذا حروم؛ وهذا مرزوق 
كانت [اثاقة] قليلة الحم فهي 
7 ۷۷ 






والمدف : الأدا ی تستی البطة. لا كربق 
الاسم بالاسم والفعل بالفعل, ك «عن» وه‌عل» 
ونحوها. 

رارف القراءة التي تُقرأ على أوجه. وما جاء في 
اليك من قوله فَققُ: «نزل القرآن على سبعة أحرف». 
شِقاه. وحَرْفا السفينة والجسبل 
ورف 

وف من الیل الجبية الماضية التي أن 
الأسفار, بهت برف اليف في تمضائها نما 
قتها. وقيل: هي السُلبة. شیّیت بزف الجسبل في 
شدّتها وصلابتها. 

وحَرْف التّيء: ناحيته. وفلان على <. 


أمرها أي ناحية منه 





نا الڑآی: 


ناه ای :وف و 

















وقلم مرف : مُدل بأحد خّفیه عن الآخر 

والتحريف في القرآن والكلمة : تغيير المرّف عن 
معناه. وهي قريبة الت 
والرّف: الذي ذهب ماله 





ارف : الزي لایصیب خی من وجه بوبه له. 


ر:الیراقہ 








واشُخرف: الذي فا ماله وصَلّح؛ والاسم :الميزفة. 

وجزفة الّجل : ضيعنه أو صن 

وخرّف لأھلہ تصرف واخترف: کتب وطلّب 
واختال . وقيل : الاختراف : الاكتساب أيّا كان. 





أو صنقتہ 
أو 


وحرّف عيئّه: كَلها. 

اف وا مخراف : الميل. واليخراف أبضًا 
اسب الح 

والحارّفة: مقايسة ابرح بالميطراف. 


وحارّفه: ناجزه. 








السار الذي 





الف : حَبٌ اللإشاد؛ واحدته 





والمرف والمثراف ؛ حيّة مُظلم الدّون يَضعرِب إلى 
الشواد,إذا أخذ الإنسان لم يبق فيه دم خر 


ولاف بطم 
يُحرق الفم وفيه حرارة . وقيل :کل طعام بحر قف كله" 





رق الأسان والقم . وبصل جر بن 


بعرارة مذاقة, فهو ريف ar)‏ 


,ول ما اتف به الإنسان وي 








والَغرف والْخْتَرف: موضع يحترف فيه 
الانسان, ویتقلب ویتصّف. 
واحترف: اذ جزفة. [واستشهد بالتّحر ٥‏ 


مرَات] 





٥٦٢ / حرف‎ 


والمُحارّف: اسدود من جهة الرّزق ال جهة 
ف . ومنه: حروف أطجاء؛ لأنّها أطراف الكلمة 
كحرف الجيل ونحوه. 
رف : منتهى الجسم , ومنه الاخراف: الاتعدال 
إلى الجانب. 

وقلم مف: قد عدل بقطعته عن الاستواء ال 





۹:۵ 








وتحريف القول: هو العدول به عن جهة الاستواء, 

قارف معتدل ال مانب عن الوسط. ۲۹:0۱ 

ره اس 

الواغب : حرف التی»: طرفد: وجعه: حرف 
رو. بال: خرف الشیف: وطرف الشفينة, 
وجَرْف الجبل. 

وحروف|هجاء: أطراف الكلمة, 

والحروف العوامل في الحو: أطراف الكلمات الرابطةة 
بعضہا یعض, 

وناقة حَزف: تنبیا رف اللسبل, و تسیا ی 
له رف من حروف الکلمة. 


nn 


واأعرّف عن كذا وتحرّف واحترف. 

والاحتراف: طلب جٍرّفة للمكتسب؛ والميرافة. 
حالته التي يلزمها في ذلك , نحو القغدة والجبسة. 

واماڑف :اشروم لّذي خلایہ الدیر 











لأئه یقصد جھة 


وحرّفه تحريقًا. واحترف ا 


ارف اطلب الززی,متل آیمد في طلب ارزق. 


وتحریف الکلام:آنتجمله علی حرف من الاحتال. 
یکن حله على الوجهين . [ثمذكر الآيات وأضاف:] 


وا میزف: ما فيه حرارة ولَدْعِ, كانه مرف عن 





١1١ج /العجم في فقه لفة القرآن...‎ ٤ 


الحلاوة والحرارة . وطعام جيف ... ف00 





الرَمَحْشَرِيٌ : انحرف عنه وترّف. وحرّف | 
وقلم حرف . وحرف الکلام, 

رکب 
وقعدوا عل خُرُوٹھا: 

ومالی عنه رف أي مَغول. 


ورجل ارف : حدود 





وخورف فلان. ودره جرف الادب, وتقول: ما 





وفلان جرفته الواقة, وهو بجسترف بگذاء وهو 
تحرف لمياله: يكسب من هاهنا وهاهنا. أي من كل 


خرف 


وفلان حريقك. 





وبصل جرّیف : شدید ارافة, 
وحارف المح باليخراف: قايه باليبار حى 


عرف خد 








ره 
ومن الماز: هو على حرف من أمره, أي على طرفي 
كالذي في طرف العسكر. إن رأى غلبة استفر, 


ر 
ونا 


أى 











حرْف: شبيهة يدرف السيف في هزالهاء أو 
تضالها في الشير. 
وحارفت فلانًا بفعله : كافأته. 





ولا حارف أخاك بالكوء: لاتكافه, واصفح عنه. 


ومنه الحديت: إن امن تبق عليه الخطايا فيحارف بيا 





عند الموت». |واستشہد بالقعر مات ] 
(أساس البلا 
في حديث ]| «...أراد أن يأتيها فأبت. إلا أن 
على حرف ...» الف : الطرف والّاحية . والمعنى انب 
عل جب 
ومنه حدیث این عبّاس: «کان أهل الکتاب 








لايأتون الناء إلا على حرف ...۸ 
وقيل: معنى «على حَرْفء ألا يتمكن منها فكّن 
التوتط المتبحبح في الأ (الفائق ۱ ۲۷4( 
أبن الشّجِريّ : [نقد أطال الكلام في أساء المجاء 





والحروف المقطمة في القرآن ] 

لْمَدِينيٌ : في حديث أبي بكر : «سيأك ل آل أبي 
یکمن هذا الال وقرف فیه للمسلمین» آي یکسب 
اللمسلمين ازا ما بأكل من بيت ماهم . يقال : هو يحرف 


۷ 


لمياله. يحرف ويحترف, والمررفة : الصّناعة, وحريف 
الرجل : ُعابيله في جرافته. 

وق حديث عمر: «لميرفة أحبهم أشدّ عل من 
عيْلتِِ». قيل: الميْفة: أن يكون عحدوذاء إذا طلب فلا 
بُرزق؛ ومنه الازف. 

والميزفة لاأعرفه پہذا العی, إا ارف ؛ بطم 
الحاء: الميزمان, وقد حُورف فهو تارف ولملّه من 








قوظم: انحرف عنه وتحرف . أي مال. واُحارف: الذي 
حورف کسبه فیل به عنه. 

وفيل: أراد أن إغناء الفقير وكفاية أمرہ, أيسر عل 
من إصلاح الفامد. 


وقيل: أراد عدم جرف أحدهم والاغتام ذلك . لالد 





ا چ ا ج یی راق/ 9110 


تحرف الما 





ما يُروى أنه قال: «إيّ لأرى اڑجل مجینی 
فأقول: هل له من حزفة؟ فان قالوا: لا. سقط ين 


و 


GN عیني»‎ 





ين الأثير : [ذكر حديث نزول الفرآن وكلام أبي 
عُبيْد فيه . وأضاف:| 

عل أنه قد جاء فى القرآن ما قد ري بسبمة 
وعشرۃ, کقوله تعال: الب یم لین .عم 


ساموت 4 الاندة: 3۰. | ذكر كلام أبن مسعود فيه 





وقال:] وفيه أقوال غير ذلك . وهذا أحسنها. 

اريف في الأصل : الأّرف والجائب. وبه سمي 
الف سس حروف الفجاء. ومنه ديت ابن ع 
«أهل الكتاب لايأتون اللنساء إلا على حَرف». أي لملى: 
جانب. | استنهد بشع | 

اف : الَاقة الا 
افجاء لدگتہا۔ 

فی حدیث عائشة: :1 استُخلف أبوبكر قال: لقد 
علم قومي أن جرفتي لم تكن تعجز عن مؤونة أهلٍ 
ولت - ۸ 
دترف للمسلمین فیه». 


الميرفة : الصّناعة وجهة الكسب. وحريف الرجل 





مُعامله فى حرفته . وأراد باحقرافه للمسلمين: نظره في 
أمورهم وتعير مكاسهم وأرزاقهم. [#ذكر ححديث 
۱ 

ومنه حدینه خر لأرى الرّجل يُعجبني ...» 
وقيل: ممنى الحديث الیل هو آن یکون من افرقة 





عمر نو ادن وأضاء 








بالّمٌ وبالكسر , ومنه قوطم : جرفة الأدب, 
واتُحارّف ‏ بفتح الرَاء ‏ هو امحروم المحدود الذي 
:ا طلب لابُرزق: أو يكون لايسعى في الكسب. وقد 
حُورف كسب فلان, إِذا شُدّد عليه في معاشه وضيّق , 
كأنّه ميل برزقه عنه, من الانحراف عن الشّىيء؛ وهو 
اميل عنه 
ومنه الحديث: «سلّط عليهم موت طاعون ذفيف 
يحرف القلوب» أي ببيلها ويجعلها على حرف , أي جانب 


وطرّف . ويُروى موف بالواو. |ثمذكر أحاديث 











آخری 





بمنى امَيْل. إلى أن قال في حديث ابن مُسعود «موت 
لے حو مافالة أبوعيد, واف 
هو من الحارفة وهو التشديد في امعاش. 
)۲0 


اِلشَقا: 


ئ :ارف نی امطلاح الحاۃ: ما دل على 


2 أو فعل یصحبد 





۔ وم را یط من 1 


إلا في مواضع مخصوصة حُذف فيها الفعل . واقتصير عل 





لدف فجرى تجمرى الَائب. نمو قولك: نعم وبل وإي 
وإنّه. ويازيد, وقدٌ. في مثل قول التابغة. [/ استشهد 
بشعره وذكر الأقوال في قوله مل «نزل الق رآن على 
سبعة أحرف» وأضاف:] 


ويقال: «لاتمارف أخال 





التوءه أي لابازه بسوء 
شیچ زیو امف زق که 
وحُژفان. بالضَمّ: من الأسماء الأعلام. 
رُشتاق حرف من نواحي الا ارت (to.‏ 
امرف : التاقة الظيمةء والافة الهزولة. 


(ذيل كتاب الأضداد: 1۲۲۷ 


٦‏ /المعجم في فقه لقة القرآن... ج11 سسسب 


الو ميٍ؛ تحرف عن كذا: مال عنه. ويقال 
الُحازف: لذي ورف كسيه فيل به عنه. كتحريف 
الكلام: يمل به عن جهته. 

وقوله ما : هر َو يا4 الأنفال: ,۱٦‏ 
أي إلا مانلا لأجل القتال لمائلًا هزية . إن ذلك معدود 
من مكايد ا حرب, لأنَه قد يكون لضيق الال فلا 
يتمكن من الجولان؛ فينحرف للمكان المُتّسع ليتمكن 
من القتال. 





وحرّفث التّيء عن وجهه حَرْفًا. من باب «: 
والتشديد مبالعة: غييُه. 

وحرّف لعياله يحرف أيضًا: كستب؛ والاسم ال 
بالق واحتّف مثله. والاسم منه: الي فة بالكبن 

وأحرف إحرائً. إذانما ماله صلم .فهر رل 

والمررف بالشّمَّ: حب كا 7 





وحَرْف المعجم: يجمع على حُروف. |ثم ذكر قول 
الا واین السکیت وابن الأنباريّ وأضاف:] 

وقال فی «البارع»: التروف: مه ال آن تجملها 
أسماء, فملى هذا يجوز أن یقال: هذا جی وهذه جيك 
وما أشيهه. 

وقول الفتهاء: بطل الّلاة بحرْفيٍ مفهم. هذا 
إلا أن يكون قعل أسر اعتلت فاؤء ولامه. 
دیستی لیف الفروق, کا إذا مرت من ەوقی ووقّ* 








فضارعه «يي ويتي» قحف حرف المضارعة وتحذف 





اللام لكان الجرم فيبق «فيه وتي من الوفاء والوقاية, 





وشبه ذلك . إلى أن قال:] 
وحرّف ابمبل: أعلاه اد وجعه: جرف وزان 





وحروف ام ممروفة 
بوخڑفا وق من السشهم: الجانبان الان فض 
(r‏ 
المزف: ما دل على معن في غیرہ 
تصاريف الكلمة لنظًا أو 






الف الزائد : ما سقط في بعض تصاریف الكلمة. 
اروف: هي الحقائق البسیطة من الأمیان عند 





ایغ لصو 
اشروف العالبات: هي الشّؤون الذَائية الكائنة فى 
غيب الغيوب . كانتّجرة في النواة. [م استشهد يشعر ]| 
حروف اللين: هي الواو والياء والأفف, ميت 


حروف اللَين لما فيها من قبول الما 
حروف الجر ما وضع لإفضاء الفعل أو معناء إلى ما 
یلیہ, نحو : مرت بزید, وان مار يزيد. ۴۸۱ 


الفیروز ابادي: الف من کل شیء: طزفد 
وشفیرہ وحدّہ, ومن الجبل : أعلاه الجدّد؛ جعه: کیب . 
ولاظير له سوى طَلّ وطق 

ووامد روف التي . والثناقة الضًاء 
المهزولة أو العظيمة. ومسيل الماء, وآرام سود بيلاة 
سیم وعند التّحاة: ما جاء لمعنى لیس باسم ولا فعل, 











وما سواه من ا حدود فاسد۔ 

ورشتای حرف بالبار 

و«نزل القرآن على سبعة أحرف»: سبع لغات من 
لفات العرب, وليس معناه أن يكون في الحرف الواحد 
سبعة أوجه وإن جاء على سبعة أو عشرة أو أ كثر . ولك 
المیهذه ات لتب متفرقة في القرآن. 

وحرّفَ لعياله يحرف : كسّب. والشّيِء عن وجهه 


ميرّفه , وعیّه حرقة : كخلها. 


ومالي عله تحرف : مُطرف ومتنمى. 





الانسان ویتقلب ویتصرّف, 

ورف في ماله بالق حرق : ذهب منه شيء. 

الف بالضمٌ: حي الإشاد 

الممرفيّون : الحدّثون , نسبة إلى بَئعه 

والحيمان كالميفة بالضّيرْ والكسر , وءنه قول عم" 
E‏ 

والميزفة بالكسر: الأّممة والشناعة يُرتزق متها 
وكلّ ما اشتفل الانسان ببه وی یستی صنعة 
وحزفقہ لأَلّه ینحرف إلیہا۔ 

وحریئك: معاِلك فی حرفتك 

والیخراف: الپل قاس به الجراحات 

وحُڑفان تن عم 

وأحڑف: ما ما وضلع وکث: وناقلہ: ھزفاء وکڈ 
على عياله, وجارّى على خير أو عير 

والتحريف: التعير ‏ وق الئل مرا 


واخْرَورّف: مال وعدل کانحرّف وَتحرّفہ 





ايسة بالميخراف. 

واتمارَف , بفتح الراء: المحدود المحروم. 

وطاعون يحرف القلوب : یلها رها على حرف 
أي جانب وطرّف 0۳۰۳ 

[وا مرف] قسم الاسم والفعل. وقیل: للحرف 
خرف لوقوعه في طرف الكلمة, أو لضعقه في نفسه . أو 
لحصول قوّۃ الکلمة بہ, او لنحرافہ, فإنَ کل حرف من 
حروف العجم ختعل بنوع اتعراف, يتمير به عن سائر 
لیف ابمائر ذوي الشمبيز 43:١‏ 

ال بحي: زف کل يء: طرّفه وشفيره وعد 

ترف : واحد روف التي . ورئما جاء للکلام 
الام . ؤمنها الحديث : «الأذان والإقامة مسة ونلائون 





هي سل 

7078 :تسم یقولون: نزل 
القرآن عل سبعة أحرف؟ فآنکره وقال:«نزل القرآن 
على حرف واحد من عند واحد». [إلى أن قال:] 

ثم نهم اختلفوا في معناه على أفوال: فقيل : الممراد 
بالحرّف : الاعراب: وقیل: الکیفیات, وقیل :ها 
التي اختارها القرا 
بحرف ابن مُسعود». 


«يشتر لي متاعًا ويحرف للمسلمين» أي يكسب 





وجوه القرا » ومنه «فلان يقرأ 


وحروف القسم معروقة. 
وتحريف القلم: قط 


وتحریف الكلام: تقيهره عن مواضعه. 


۸ ام وى وس لاا م 


وتحريف الغالين: من الغلوٌ: وهو التجاوز عن القدر 
والغالي: هو الذي يتجاوز في أمر الین عمّا عُدل 
بي قال تعالى: ذل ترا یه اتساء: ۱۷۱. 
فالمبتوعة : غلاة في الديين, ييتجاوزون في ككتاب لله 
سول وله عن المعنى الراد. فيحر فوته عن 
جهته 

ولف یتم : المیزمان کا میزفة بالکسر 

والمُحارّف, بفتح الرّاء: الحسروم الذي إذا طلب 
لاثرزق أو يكون لايسمى في الكسب. وهو غلاف 

















قولك: امبارَك. 

ومنه الحديث: «لاتشقر من تارف فإِنّ صفقته 
الابركة فيهاء, 

والمُحارّف أيضًا: المنقرص من الم لا وله 
مال. والحاف بالشّمٌ: اسم منه . [إلى أن قال:] 

دفلان خري؛ أي مسامل . وم اليكو 


على ريف» 
والميزفة بالكسر: الاسم من الاحتراف. وهو 


الاكتساب بالصّناعة والتّجارة. )1:0( 
7 





"د تحرف عن الشّيء: مالل وعدل فهو تحرف 
A‏ 
محمّد إسماعيل إبراهيم : حرف الت 
وجهه: أمالّه وصرّفه عنه. 





وحرّف القول: صيرّفه عن معناء, وجعله ممتدكة 
للتأويل. 





ا كل واحسد مسن حسروف المباني الا 
ل قرب من الكليات, وتسئی: 





حروف افجاء۔ 


- والكلمة, يقال: هذ احرف ليس فولسان العرب. 

إوأنا أرى أن نقتصر على استعرال المعنى الأُوّل, 
ال الى الثاني إهمالا تما. ما دام لنظ «الكلمة» 
يدي نلق 
النتاممين والقارئين. فا هو رأي مجامعنا الأربعة, 
ومكتب الرّباط الدّائم لتنسيق التعريب العربي؟ (0145) 
: والتُحقيق : أن الأصل الواحد في 
هذه المادّة: هو طرف الشّيِء ومنتهاه؛ يقال حرفب 
شوه رحزفة: اي آغرجته عن منوشته واعننداله, 
یه عنه ال جهة ارف , وہو الطرف للشّيء.. 

وبهذا الاعتبار يُستعمل می اليل والعدول من 
جهة الخروج عن الموضع. يقال: اتمرّف عن كذا 
وحرّفه. إذا كان خارينًا عن موضعه وعن الاعتدال, ثم 
استقرٌ في جهة طرف, فرجع اليل هنا إلى ص يرورة 


أذهان 





نی لول بل دون 27 














التيء. أو جعله خر 
وبلاحظة هذا المعنى: وهو الخسروج عن ا موضع 





والجاوز عن الاعتدال. یقال للّاقة الضّامرۃ: ِا 
حرف , والزجل ا مدود الّذي وقع فی مضيق المعيشة 


ارف 


ان كسيه هم وجریا 





ارف آياسمز وقوع جریا 





ویقال: حرف لماله, ذا 
عمله في مرحلة المخارج عن موضعه. ويقال : أحرّف . إذا 
أخرج نفس وكسبه وجدريان آمره عن الشوسط ال 
۳ 

اما حروف ات فباعتبر اتتهاء الكلمة لها 





وأمًا المحراف : فهو آلة بها يتعدّى إلى أطراف 
ابراحة للتبر والتقدیر 
ولا یمد آن تقول: ان المأخوذ في مفهوم هذه الاد 


قیدان: قیداطرف, وقید المدول والشروح عن الوضمْ؛ 





فیکون منهوم اماد عبارة عن عدول شيء عن موضعة. 
واستقراره في الأرف. أو سمل شيء في الأ ركيت 
موضعد 


وبلاحظة هذين القيدين قد يغلب عليها الانحراف 
اليل . ويكون القظر في امرتبة الأول إلى العدول . وقد 
يغلب عليها جهة الوقوع في الآرف. 

ويهذا القيد یظھر الضرق بین الف والطرف 


وا منب, راجع ۲۲:0 


ج ن ب» 


النُص وص التَفسیر: 





یرون 


١‏ مِنَ الّذِينَ هَادُوا رفون اكلم عن موا 
اا 





٦٦٤ / حرف‎ 


الإمام علي لبه : «الكلام عن مواضعه» يعني 
(شلی ۳۲۳۰۲ 


إن صفة محمد ونعته بعد بيانه في 





مفة تد وآ الزجم۔ 


۷ 
رفون حدود الله في التوراة. (الاُڑامٹور 1٦۸:0‏ 


أتون رسول لله ويسألونه عن الأمر 











فيُخبرهم , ويرى نهم يأخذون بقولہ: فإذا انصعرفوا 
(قلی ۰۳ ۳۲۳ 
مجاهد : تبدیل الهود الوا .الط ۱۱۸:۵) 
زيد بن علي : یقلبون ویفتردن. VY‏ 


من عنده رفوا کلامه. 


مه رد 000 


اهم اليهود يي ون صفة محمد ولك وزمائه 



















(الواحديّ 001:5 
دا بضمونه عل ماأنزله اله 

لر الور 1۸:۲( 

0000 

(rrr) 


یعنی: عن أماكنه ووجوهه التي هي وجوهه, ۱۸:۵۱ 

التخاس : وسعق امَرِقُونَا بُغیرون, وسنہ 
تحرّفت عن فلان, أي عدّلتُ عنه. عت (يُحَرْقُونَ) 
0 
يعني یفیترونها عن تأویلها. (۳: ۲۱۳) 


ترکوا حشمة سول ورفضوا 





۰ / العجم في فقه لفة القرآن... رج ١١‏ 


حرمته, فعوقبو با فی مر rit‏ 
الواحديّ: أي قوم أو فريق يحرّفون الكَلِمِ 
mn)‏ 





لو ووضعوامكانه كلكا غيره فقد أنالرہ عن مواضمه 
الي وضمها لله فیہا. وأزالره عنهاء وذلك نحو تحريقهم 
«أسمر ربعقة عن موضعه في الثوراة بوضعهم «آدم طوال» 
مكانه , وحو تحريفهم «الرّجم» بوضعهم «الحدّ» بدله. 
فإن قلت :كيف قيل هاهنا: نویه ,وف 
ب4 الائد:: 14١‏ قلت ا 





غن تواضیو4 نم مافشرناء من إزاه عن( ا066 
اني أوجبت حكة الله وضعه فيها. بها اقتضت باب 





من ایدال غیره مکانه. وا من بغد مواضى ةا 
فالمعنی: أنّه كانت له مواضع هو قن بأن یکون فیها: 
فحين حرّفوه تركوه كالغريب الذي لاموضع له بعد 
والمعنیان متقاربان, or.)‏ 





مواضعه و 





اب تحریف الكَلم على وجهین 
اللفظ ؛ وقد فعلوا ذلك في الأقل» ولا 









كله في التوراة على قول الجمهور. 

وقالت طائفة: هو کم القرآن, وقال مق كلام 
اب مت ق, فلایکون اشحریف علی هذا إلا في 
التأويل. 


n 








أي يلون كليات اث وأحكامه عن 
09:۱ 


: نا لتحریف نو التبیر. [ال ن 


وفي معنى تحريفهم (الكلِم) قولان. 
أحدهما: [قول ابن عبّاس الأخير] 
والتاني: [قول ماجد] Mn‏ 

الفخر الزازيٍ : اعلم أله تعالى لا حكى عنم 
أنْهُم يشقرون الضّلالة, شمرح كيفيّة تلك الطّلالة . وهي 


أمور: أحدها: أئْهم كانوا عزفون الم عن مواضعه: 
وفیہا مسائل: [بعد بیان إثنين منها قال: | 








أحدها: لهم كانوا يلون الأفظ بلفظ آخر. مثل 


تحريفهم اسم «ربعة» عن موضعه في الوراة بوضتهم 





٠‏ مكائه. ونمو تحريقهم «الرّجم» بوضتهم 
«الحدّه بدله. ونظيره ققوله تمالى: 9 
يبون کناب پدی نج ورن 
أف القرة ۷۹ 
إن قبل: كيف يمكن هذا في الكتاب الذي يلغت 
آحاد حروفه وكلاته مبلغ القواتر. الشپور ی الّرق 
والفرب؟ 
قلنا: لعل یقال: القوم کانوا قلیلین, والسلماء 
بالكتاب كاتراني غاية لقة. فقدروا على هذا التحريف. 
والتاني: أن المراد بالتحريف : إلقاء لبه الباطلة 
والتأويلات الفاسدة. وصعرف اللفظ عن معناء الح إلى 
معنى باطل. بوجوه الحيل اللفظية. كما يفعله أهمل 


a 





















البدعة في زماننا هذا بالآيات الخالفة لمذاهبهم . وعذا ھو 
الأمح. 
القالث: أئّهسم كانوا يدخلون على الى يكل. 


ويسألونه عن أر فُخيرهم ليأخذوابه. فإذا خرجوا 





من عندہ حرّفوا کلامه. 

المسألة الرابعة: ذكر الله تعالى هاهنا ِعَنْ 
ب وف الائدة سك والفرق 
أن إذا فشرنا الُحريف بِالتأويلات الباطلة ‏ فهاهنا 








قوله: هيُحْرْفُوَنَ الْكلِم عن مَوَاضيد» معناء: أنهم 
یذکرون التَأوبلات الفاسدة لتلك التصوص . وليس فيه 
بيان أئّهم يخرجون تلك اللفظة من الكتاب. 


وف الب الذكورة في سورة المائدة. فهي دالة علي 














أئْهم جمعوا بين الأمرّين, فكانوا يذكرون التأويلاك' 
الفاسدة , وكانوا يخرجون اللّفظ أيضًا من الكستاب 
فتوله: يح وْفُونَ الْكَل 4 إشارة إلى التأوبل الناطق" 


وقوله: لين تق مَواضعد» إشارة إلى إخراجه عمن 








الکتاب QW)‏ 
الفرطبی: قرب عدالرحان الم وإبراهير 
الخمن (الكلام). قال اتخاس : و(الكلم) في هذا أولى, 








نهم نا يحرّفون كَلِم اللي للة, أو ما عندهم في 
اورا , وليس بحر فون جميع الكلام 





عرف/ الغ 


بإزالته عنها. وإثبات غيره قيهاء أو بؤوّلونه على ما 
Orr‏ 





أنزل الله فيه 


6۸ 





وسنی عذا التحریف استبدال لفظ 
مکان لفظ . [ ذکر اناء من التحریف کالرقْضريٌ 
ونمو الوجه الثاني والثالت من الفط ] 


الخازن: أي يُزيلونه ويُغْير ونه ويُبدّلونه عن 


(0:0) 





مَوَأضعه) بعني بغر ون صفة حقد يله من التو 


۱ 


اب جز يجتمل ریف الظ أو امن . وقيل 





تقول اين تاس . [ونقل أقوالا أخرى ثم أضاف:] 
وگن لون التوراة بغير التأويل الذي تقعطيه 
معاني ألفاظها لأمور يختارونها ويتوضّلون بها إلى أموال 
سفلتہم, وأنّ التحريف في كَل القرآن أو كَلِم السول 
فلا يكون إلا في التأويل . (ثم ذكر القراءات للكسلمة, 








۲ / العجم في فقه لغة القرآن... ج١1‏ 


التحريف عن ما رد اهوم تستقرٌ في مواضتها, 
فيكون التحريف بعد استقرارها؛ بل بادروا إلى تحريفها 
بأول وهلة. 

وحيث وصفوا یعض لین وتردید وتحکمم للڑسول 


نب فواضیو4 الاترى إلى 






اخگز یت آز خر غه» فكاتهم ل 
التحریف بل عرض هم التحريف بعد استقرر الم 
في مواضعها. 

وقد يقال: نا بان لكتّه حُذف هنا وفي أوّل 
المائدة ف من بغد موَاضجمٍ» لأنّ قوله : طعَنْ مَوَاضييه' 


يدل على استقرار مواضع له. وحذف فی نان الق 








بدل عل أنه تحريف «غن مواضيدب4] الال 
يحرّفون الكَلِم من بعد مواضمه. فحذف هنا البعديّة 


وهناك حذف عنها. كل ذلك توشع فی المبارۃ, وکانت 


البداء 





هنا بقوله: (عَنْ مَوَاضِيهِ) لأنّه أخصر, وفيه 
تنصيص بالأفظ عل (عَنْ) وعلى #المواضعء وإشارة إلى 
البمديّة 

أبن كسشير: أي يتأوّلونه على غير تأويله. 


ويفشرونه بغير مراد لله عر وجل قصدً منہم وافتراء 





ED) 


۳ 
تحوہ الوکاني (1: 1۰1). والقاسی (0: ۱۲۷۲ 
الربین ی : أي ومن الذين هادوا قوم يحسرّفون 


أي يغيّرون الكلم الذي أنزل في الشوراة. من نعت 








أبوالشعود: أي من الّذين هادوا قوم أو فريق 





يحرّفون: إل . وفيه أنه بقتضي کون ال 
من التُحريف الذي هو المداق الاشترائهم في |. 
غالّذي یلیق بشأن التغزيل الجليل أنه بيان للموصول 
الأول المتناول بحسب الفهوم لأهل الكتابين قد وط 
يينهما ما وط لمزيد الاعتناء ببیان محل نیع 
والتسمجيب؛ والمسارعة إلى تتفير المؤمنين منهم, 
وتحذيرهم عن عنالطتهم . والاهنام بحملهم على اله 
لله عر وجل والاكتفاء بولايته وتُصعرته. 

اون قرله تعالی: ( رون4 وما طف عليه بيان 
'ٹراٹھم اللذکور: وشفصیل لفنون ضلالتهم. وقد 
رت الم الکرم طر. 
لتفصیل الإجمال رونا لزيا 
إلى أن قال:] 

وقرئ رون الما والرد به هاهن: تا ما نی 
خاصّة, وإِمَاما هو أعمّ منه وکنا سیُحکی عنہم 
من الكلمات المعهودة الصّادرة عنهم. في أناء الهاورة مع 
رسول الله يك 


و 
الطريحيّ ؛ أي يمرفون كلام الله من بعد مواضعه, 

















rn 


أي من بعد أن فرض فروضه وأحل لاله وحم 
غيْروا من حكم الله تعالى فى 
لئ , ونقلوه من الرّجم إلى أربعين جلدة . كذا ثُقل عن 
جماعة من الفترین 








وقيل: نقلوا حکم القتل من هل ایح 
كثر القتل فيهم. 

الكاشانيّ : يييلون عنها بتبديل كلمة مكان 
أخرى ,كبا حرّفوا في وصف مد يي «أسمر ربع» عن 


)۳٣۰:۵( 





+ ووضعوا مکانه «آدم طوال: 
er‏ 

المِرُوسَويّ : أي يُزيلون. لأنهم لا غيروه 
ووضعوا مکانہ غیرہ فقد أزالوه عن مواضعہ ال وضع 
الله فیہا, وأمالوہ عنبا 

والتحريف نوعان: أحدهيا: صعرف الكلام إلى غير 
بل الباطل , كيا يفمل أهل البدعة 
في زمانا بالآيات الفالقة لذاهبهم. 

واثاني: تبديل الكلمة بأخرى. وكانوا ينعلون. 


ذلك, تو تحریفھم فی ن 





ا مراد. بطعرب من 





موشمه ل اراد رضم ڈائ لراک یکا وضو 


تمريقهم «الرجمه برضعهم «الحدّه بدله. . (۲: 1۲۱۵ 





ايها الي 


بقمد اف نیا جيك بع ارتا عل 


تهون 0)0 
الآلوسيّ : إنمو أبي العود في المراد به اهنا ثم 
اا 
وتحريف ذلك إِابإزالته عن مواضمه التي وضعه اله 





تعالى فيها من التّوراة كتحريفهم دربعةه في نعت اَي 
ووضعهم مكائه «طُوال» وكتحريفهم «الرّجمه ووطع 
«الحدّ» موضعه. وا صعرقه عن المعتى الذي آله الله 
شعال فيه إلى ما لاصحّة له بالتأويلات الفاسدة 


الي کل مار قرع 


حرفہ/۷۷] 


کہا تفله المُبتدعة فى الآيات 





والشمئلات ال 
رن اناد نایم 
ید ول ما روا البخاري عن لبن تاس ء قال م 


كيف تسألون آل الكتاب عن شيء وكتابكم الذي 





أنزل على رسوله أحدثُ, تقرؤونه مما م شب وقد 
حدّنکم أُن أهل الكتاب بدّلوا كتاب الله تعالى وغيّروه. 
وكتبوا بأيديهم الكتاب . وقالوا: هو من عند اللہ لیشتر وا 
به ما قليلا؟ 

واستشكل بأنّه كيف يمكن ذلك في الكتاب الذي 
بلغت آحاد حروفه وكلياته مبلغ التواشر, وانتشرث 
بفيخه شرقًا وغرباة 
ذلك كان قبل اشستهار الكنتاب في 
الا بوخه مان اون وفيه بعد وإن أَيْد يوقو 





/ 
وجيب 





الاختلاف في نسخ التوراة التي عند طوائف الهيود. 
وقيل :إن البهود قماوا ذلك في نسخ من التوراة ليضلوا 
بهاء ول م ترج عدوا إلى التأويل. 

وافراد من (مڑا 
يليق به مطلقًاء سواء كان ذلك بتعيينه تعال صعريتًا 


أو بتعيين العقل والّین کمواضع 








كمواضع ما في التوراة. 
غیرہ 

وأهلى الأتحريف: إسالة النّيء إلى حرف, أي 
قاذا کان (یرَفون) نی «یزیاون» کان کناية. 
لنمم ذابدلوا ما ووضموا مکانه غیر». لزمأْم 









من سورة الائدة: ین 


أنَّ نی أدل عل تبوت مقار کم 





٤‏ / العجم فی فقہ لفة الترآر 





e 
واشتهارها ما هنا. وذلك لان ااظرف یدل على أنه بعد‎ 
: ما ثبت الموضع وتقرّر حرّفوه عنه . واختار ذلك هنا لك‎ 
14:0(  .علبألاّلدألاب لأنّفيه ما يقتضي الإتيان‎ 
رشید رضا: تحریف الکلم عن مواضعه, هو إمالته‎ 

وتنحيته عنها کن يزيلوه بالمرّة, أو يضعوه فی مکان 
غير مكانه من الكتاب 








کأن یفشروہ بخير ما يدل عليه . فال الأستاذ الإمام 
ريف يطلق على معنيين 
أحدهما: تأويل القول بحمله على غير معناه الذي 


اك 





وضع له ور التبادر: لالہ هر الذي اهم على 


إتكار نوّته وهم يعلمون؛ إذ أ 
ولا يزالون يؤوّلون البشارات به إلى اليوم, كبا 
ما ورد في المسيع, ویحملونہ عل شخص آخر لاہزالوڈا 
یتظرونه 

ثانيها؛ أخذ كلمة أو طائفة من للم 
من الکتاب, ووضعها في موضع آخرء وقد حصل مثل 
هذا النشويش في كتب اليهود: خلطوا 
مومی ماكتب بعده بزمن طوي 
كلام غيره من الأنبياء. وقد اعقرف بهذابعض 
من أهل الكتاب 
وهذا التوع من التحر يف لايضدرٌ المسلمين؛ وم يكن هو 
امامل على إنکار ما جاء به الي يف 


7 
هذا ما قزر الأستاذ الإمام في الرس 






















وا كان هذا منهم بقصد الإصلاح 











مذقرتی عند کتابتہ: که وجد عندهم قراطیس 


أي بعد أن ققدت السخة ی کتبہا موس ع .. 
الخلط , وهذا 





متفر 


راون ای لوجود فجاء ف 





لثوراة من الرّيادة والتكرار. 

وقد أثبت العلهاء تحريف كتب العهد العتيق والعهد 
الجديد بالشواهد الكثيرة. وفي كتاب «إظهار الحقّ» 
يّ مئة شاهد على التحريف اللنطي 
والمعنويّ فیہا. والأوّل ثلائة أقسام: تبديل الألفاظ, 
وزيادتهاء ونقصائها. 

فن التواهد على الريادة ماجاء في سفر التكوين 
۳۰ ۳۱ ودهؤلاء الملوك الذين ملكوا في أرض أدوم 
قبل أن ملك مَلِكٌ بي إسرائيل». ولاييكن أن يكون هذا 
من کلام موسى 86 لألْه لم يكن لبني إسہ 


تلك الثرض ال من بعده, وکان ول مُلوکهم «شاول» 





سیب ما چاه تفار 











وهو بعد موسى بثلاثة قرون وننصف؛ وقد قال آدم 
أن فنا 
أي من 004-573 كانت مکتو 

فظن الاقل 











حا نسخة صحيحة س 
نبا جزء المتن, فأدخلها فيد! 
ومنها في سفر تتية الاشتراع «5: 16): «باثير بن 
منسي أخذ كل كورة أرجوب إلى تفم الجشوريين 
والمكيين ودعاها على اسمه باشان حوّوت ياتير إلى 





هذا اليوم» قال هورن في المد الأول من تفسيره بعد 
یراد ھذہ الفقر: الشابقة: دھاتان الفٹرتان 
لايكن أ. لخن الأول دالة 
على أنّ مصّف هذا الكتار. «سفر التكوين أ 
إسرائیل, 


نية دالّة على أن مصلّفه كان بعد زمان إة 











را 






كلّهاء وُجد بعد زمان قامت فيه سلطنة 
والفقر 
الهود فى فلطين» إلى آخر ماقاله» ومته أنّ هاتين 











الفقرتين ثقل على الكتاب ولاسيّما 
وقد سررّح هؤلاء المفشر ون: بأنّ عزرا الكاتب قد 
. وصترّحوا في بعضها بأتهم 


لابعرفون من زادھاء ولكتّهم يجزمون بأئها ليست متنا 





زاد بعض العبارات في التورا 
الألفاظ البابلية في الوراة تدل على 
نا کتبت بعد سبي البابليين لبني إسرائيل. وهنالك 
شواهد على تحریف سائر کتبہم, ترامع فی الکتب 
المؤلفة لبيان ذلك. (0: 008٤‏ 

ھوہ امراغن 

سد قُطب: لفد بلغ من التوائهم وسوء أديهم مع 
لله عرو أن بحرفوا الكلام عن المقصود به. والأرجح 
أن ذلك يعني تأويلهم لعبارات الشّوراة يغير المقصو 
منهاء وذلك كي ینوا مافیها من دلاشل عل سل 
آحکام کذاك وتشریمات یهیدقها 
الکتاب الأخبر, وندل وحدتها نی الکتابین علی الضدر 
الواحد. وتبمًا ذا على صحة رسالة ال وتحریفہ 
الم عن القصود بهلوفق الهوء. ظاهرة ملحوظة 


في كلّ رجال دین نحرفون عن دینیم: ويتخذونه 





کتبہ موسی . وآ 





(0:0) 














حرفة وصناعة . يرافقون بها أعواء ذوي التتلطان في كل 
زمسان, وأهواء الجساهير التي شرید 
الدّين ..واليهود أبرع من يصنع ذلك . وإن كان في زماننا 
هذا من يحترفي دين المسلمين من ينافسون ‏ في هذه 
المخصلة - الود 





من 


ریہ 
تحوہ حمود صأفى. ۱ 0 
این عاشور: [التحريف] هنا مستعمل في الیل 


عن سواء ا معنى , وصعريحه إلى التَأويل الباطل :كبا یقال: 


)۷٤/ حرف‎ 


اتنب عن الضّراط وعن ال 
وصار إلى سوء الفهم أو التضليلء فهو على هذا تحريف 
مراد اله في التوراة إلى تأويلات باطلة . كما يفعل أل 
الأهواء في تحريف مماني القرآن 

ویبوزاُن يكون التحريف مشتقًا من دالرّف» وهو 
الكلمة والكتابة . فيكون مراد) به تغيير كلمات ١١‏ 
وتبديلها بكليات أخرى, لتوافق أهواء أهل الشّهوات 
في تأبيد ماهم عليه من فاسد الأعبال , والظاهر أن كلا 
لأمرين قد ارتکید الیھود فی کتابہم 
کل کلام لابحق مع متاصدھم [البہود] 
الشريرة يحرّفونه عن مواضعه . حت ولو عقلوا وعلموا 
اتکی عند لله. فلقد حرّفوا من قبل ؛ ووضهوا مكنان 
"پا البدل والرّحمة: الأمر بالسّلب والنّبب. وققتل 
آناء والأطفال. [إلى أن قال:] 

مد دعا الي هود الحجاز مراًا إلى انبا 


وعدم تحريف الكلام. فكانوا يُعبرّون على المناد 


إذا أخطأ الضواب 








تأويلات الفاسدة. 











۱۵: 











بتحریف الم من مواضه؛ وا تیم مواضع 
يم واتأخيم والاسقاط والژيادة, کا 
راۃ الوجود 
عن سائر الأنبياء. بغير ما قصد 
كما أوَلوا ما ورہ قی رسول ال ل 
من بشارات القوراة. ومن قبل أوّلوا ما ورد في المسيح 


الألفاظ 








وا بتفسیر ما ورد من 















۱۱ العجم نی فقه لة لرآن...‎ / ٦ 


ومن الممكن أن يكون الراد بتحریف الک عن 
مواضعه ما سيذكره تعالى بقوله: 9وَيَقُولُونْ نت 
فتكون هذء الجملة معطوفة على قوله: 





یرون ويكون الراد حينم من تحريف الكَلِم عن 
مواضعه : استعبال القول بوضعه في غير الل الذي بغي 





الله. لاأن يقال : ایغ عر 
أي لاأستعك الله (وزانًا) وهو یفید فی لنة ال 





الع غير ممع روف 
حسئین مخلوف : بیلونه عن موا ولوت 
مکانه غیر, و یتاّلونہ علی ما يشتهون. من التحريق 











وهو التَغيير, ومنه قرفم : طاعون يحرف القلوب. أي 
يلها ويجعلها على سرف أي جانب وطرّف, وأصله 
من «الحررف». يقال: حرّف التّيِء عن وجهه: معرفه 
7 0 

عبد الکریم الخطیب: ين اَن قَادُوا.. 4 
یکثف. عن تلبیسات الیهرد, وسوارد نفأقهم, 








ينافقون بالكلمة وبالعمل ممّا, تلتوي ألنتهم بالكلبات 
افتزيلها عن ممانها لني ها وتعبث أيديهم بالممل 
فُموّهه وُريقه. وتجعل ظاحره غير باطنه, 
معدن المنسيس بسمراب خاوع من معدن کریم 
AT)‏ 











المُضْطْنَوِيّ : أي يمعلرن الكلات والجسملات 
خارجة عا وضعت ها وفيها؛ ويضمونها في أطراف تلك 
الواضم. وهذا الحریف [ّا من جهة ا معنى ؛ فيكون 
لاد من الواضع:انصادیق. و من جهة لاد 
والکان واحل, فیکون الراد ماهًا إلى أطراف 
تلك المواضع. وأما تبديل الكلمة بكلمة أخرى فليس 
۳ 












: ترح هذه الآية صفات 
جماعة من أعداء الإسلام , وتشير إلى جانب من أعباهم 
:ان أحد أعرال هذه الجباعة هو 


الإفية وين 





ومواقنهم. فتقول 
يف الحقائق , وتفيير حقيقة الأوامر 





این مَادُوا...» أي أن جماعة من البهود يفون 
الکلیات هن مواضها. 

وكا التحريف قد يكون لد جانب لفظی, وقد 
يكون له جانب سنوی وعمل امبارات اللاسفة 
أن المراد من التحریف نی القام هو احریف 
اللْظن . وتغيير المبارة. 

فضل الله : هؤلاء هم اليهود الذين هم أشدّ الّاس 
عداوة للّذین آمنوا: وقد حدئنا الله عهم ألم 
لایراجهون القضایا من سوقع مداللها السفيتیة 
بمعراحة, ولا يستقيمون في تعاملهم مع المبادئ 
والأشخاص والكلنات, يل يعملون عل تحريف الأمور 
-ولا سیّما الکلیات التي توحي بالمبادئ الصّحيحة - 








(Not 


عن مواضعها, با بتناسب مع شهواتهم وأهدافهم. 


وهذا فإِنْ على المؤنين أن يحذروا منهم حت في 


الحالات دَتون فيها بككلام لله لأنّهم ‏ أي 








اليهود يعرفون من كلام اله ما لايعرفه غيرهم , وبذلك 
یضلّلون اتّاس باسم ای , وهم لايشعرون. 

وهذا ملوب قران بريد اللہ من خلالہ ان یوحي 
للمؤمنين بأن يدرسوا طبيعة الأشخاص من مواقع 
تاریٹھم وانتاءاتہم وعلاقاتہم ومواقفھم, قبل الاستاع 
إلیہم, لیمرفوا من ذلك نوعیّة الأسالیب التی يتبعونها في 
الدّعوة والمعاملة والموقف, ليحذروا يا يكن أن يكون 
(AY)‏ 














وفهموه, وهم ون ألم بغيرونه 
هم الّذين اتطلقوا مع موسى إلى الجبل فسمعوا كلام 
لله ثم حرّقوه, وزادوا فيه. 
مه ما 





(الواحدي ۱: 01۹۰ 
علاء اليهود, والّذي يحرّفونه 
التوراة. فيجعلون الحلال حرامًا والحرام حلالا. انباعًا 





حرف / 1۷۷ 


لأھواٹھم, وإعانڈ لراشيهم. 
له اي (اوردي ۰۱ ۱1۷ 
ونحوہ این ود (۱: ۳9۷ والوکان (۱: ۱۳۱ 


الذين غير وا آية الّجم وصفة محمد 4 








نله قتادة والشُدَيّ (الواحديّ 013.0١‏ 

بیع لهم الذين اختارهم موسى من قومد: 
فسمعوا كلام الله فلم يتتلوا أسره, وحرّفوا الول في 
|خبارهم لقونھم 

مثله ابن إسحاق . (الماوردي 1٦۷۰۱‏ 


الإمام المسكري :98 : <مُميُحَوُْونة» عا 
رموه إذا دوه إلى من وراءهسم مسن سسائر 
۳ 
له الکاشاني (۱: ۰0۱۳۱ والتخران (۱: 6۵۳۸ 
و (۱: 0۱۱۲ 


الب 





: وین بقوله: هه يبدلرن 





ممناہ وتأويله , ويفير ونه . وأصله من امراف الشّيء 
عن جهته, وهو ميله عنها إلى شيرها, فكذلك 
وون أي ييلونه عن جهته وممناء الذي هو 


مناه إلى FAN‏ 


القميّ نا نزلت في الييرد. وقد كانوا أظهروا. 
الإسلام وكانوا منافقين, |إلى أن قال:] 





وكان قوم متهم يحرّفون الشوراة وأحكامه, ثم 
يعون آله من عند اله (o.‏ 
الماوّزدي : في ذلك فرلان 
أحدهها: [قول يُمَاحِد والّدَيّ المتقدّم] 
والاني: [قول الربيع وابنإسحاق المتقدم إلى أن 





۸ /العجم ق فقه لفة E‏ 


قال:] 


وف قوله: من بغدٍ معا عَلوة...4 وجهان: 


أحدهما: من يعد ماسعوه, وهم يعلمون ألم 





بمذعبنا في الموافاة أن نقول: إنّ ناه 





والاي 
وهم یعلمون هم بحرفونه 

فان قيل: فلماذا أخير الله عن قوم باهم رفوا 
وفعلوا ما فملوا من الممائدة ما يجب أن بيس من إهان. 
من هو في هذا الوقت؛ وأيّ علقة بين الموضلوعينا 
والحالين؟ 

قبل: ليس كلما بطمع فيه يبس منه ع و1 
الاستيقان بأنّه لايكون , لان الواحد من أفناء الماع“ 
الابطمع أن يصير ملكا ومع ذلك لايكن القطع على كل 
حال أنّ ذلك لايكون أبدا. ولكن لايطمع فيه تمده 
واقه تعالى ننى عنهم الطمع ولم يمؤيسهم عل القطم 
واتبات ,وم بطمع فيهم لبعد ذلك من الوهم منهم مع 
أحوالهم التى كانوا عليها. 

وشتیهم بأسلافهم العاندین, وقد کانوا قادرین 
على أن يؤمنواء وكان ذلك منه جائرًا. وحؤلاء الَذين 
عاندوا - وهم يعلمون _ كان قَليلا عددهم, يجوز على 
مثلهم التّواطو والائفاق وكتان ال ٠‏ ونا يتنع ذلك في 
ا مع العظير والخلق الكتير. فأما على وجه التَواطُو 














والقمد فلا یتع فهم أيضًا. فيبطل بذلك قول من نسب 
فريقًا إلى المعائدة دون جميعهم , وإن كانوا بأجمعهم قارا 
rin‏ 

المُثَيْرِي ؛أنبأهم عن إهانهم . وذكر أتهم بس سماع 
التطاب من الله سبحاته حرّفوا وبدّلواء فكيف يؤمنون 
لكم ونا يسممون بواسطة الرّسالة. ومن لم ببق على 
الإيان بعد العيان فكيف يؤمن بالبرهان, والّذي ا/ 
يصلح للحقّ لايصلح لكم. ومن لم يحتشم من الحقّ 
فيكف يحتشم منكم؟ 








Orin 





مره آي يفترونه.[ونقل وی ابن عباس 


ماود لیر وأضاف:] 


وإذلك أئهم لا رجعوا إلى قومهم سألهم الذين 






الذة: ,١‏ سممنا الله في آخر كلامه يقول: إن 
استطمتم أن تفملوا هذه الأشياء فافعلوا. وإن شنتم فلا 
تلا ول بأس . ففرا ما حمرا وا پؤڈیٰ: عل الوجۂ 
الذي سمموه. فقيل في هؤلاء الذين شاهدهم الى فقة. 
نهم إن كفروا وحرّفوا فلهم سابقة في كفرهم , وهذا مما 
يقطع الطمع في إانهم. 

وقوله تمال: ٭ بن أي لم يفملوا ذلك 


عن خط ونسیان بل فعلوه عن قصد وتعمّد. 











و ازجم Oren‏ 


وه ارو On‏ 





المخشری: كما حرّفوا صفة رسول اله يك وآية 
الزجم 
وقيل: كان قوم من السبعين الفتارين. سمعوا کلام 
الله حين کلم موی بالطور وم أمر به ونه . ثم قالوا. 
معنا اله. يقول في آخره: إن اسطمتم أن تفعلوا هذه 
الأشیاء فافعلواء وإن شثتم فلا تفملوا فلا بأس. 
وقری ( كلم انها بن غد ما عقو من بعد 
مافهموه وض بطلوه بعقوطم » ولم تبق طم شبهة في صحّته. 
n:‏ 
وہ البَیْضاوی .)1٤ :١١‏ وان :١(‏ ۷ 
والًیسابوريُ (۱: ۰٥۴۵ء‏ والثُریی(۱: 1۷۲ 
1 





ن غطيّة : قال جماجِد وال :عنب 1 








عنا: الأحبار لين حرّفواالتوراة في صفة بد 3 
وقیل :افرا كل من حرف في القورة ینا حك) أو 
غيره. كفعلهم في آية الرّجم ونحوها. [أ, نقل قول 





ابنإسحاق والرْبيع وقال: | 

وني هذا القول ضف . ومن قال: اد التبعين سمعوا 
ما سمع موسى ققد أخطأ, وأذهب فضيلة موسى 82 . 
واختصاصه بالتكليم. 

وقرأ الأعمش (كَلِمَ اقیا. وتحریف القّيء: إحالاھ 
من حال إلى حال 

وذهب ابن عباس رضي الت عنه إلى أنّ تحر يفهم 
وتبديلهم إنا هو بالتأويل ولفظ 


جماعة من العلياء إلى أَنّهم بدَلوا ألفاظًا من تلقاتهم . وأن. 








استحفظوها. وغير بمكن 
تعال ضمن حفظه. ۰ (۱: 601۷ 





له فونه من بغ 





أحدها: أن يكون معناہ ہم روہ من بعد ما 
فهموه فائکروہ عنادً) وم بعل 


أي يخي ونه 





والاني: أنّ معناه من بعد ما 





عليهم في تحريفه من العقاب. والأوّل أليق ببذهينا في 
الموافاة 

وا راد الله سبحانه بالآية أنّ هؤلاء البهود الذين 
کال عهد اي إن ۸ بزسوا به وكدّبوه وحجدوا 
وت فلهم بآبائهم وأسلافھم اذ ین کانوا فی زمان موسی. 
ل أسوة إذ جروا على طريقتهم في المحد والعمناد. 
وقولاء این عاندوا وحرّفوا سدودین, جوز على 
والاتفاق في كمان الح ون کان مع 





مثلهم 


ذلك على الججمع الكثير وا جم الغفير, لأمر يرجمع إلى 


اختلاف ان واعي. ویطل قول من قال : نهم كانوا كلّهم 





إلى المعائدة وإن كانوا بأجمعهم كافرين. 
وفي هذه الآبة دلالة على عظم الأنب في تسريف 
الشرع . وهو عام في إظهار البدح في الفتاوى والقضايا 
0 
[ذكر الأقوال في الفاطبين بهسذه 
ال:]وفی سماعهم لكلام انه قولان. 


وجيع أمور الّین 





أحدهما: أَنّهم قرؤوا الثُوراة فحرّفوها, هذا قول 
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جاجد والسّدَيَّ في آخرين. فيكون سماعهم لكلام لف 
بتبليغ نهم ٠‏ وتحريفهم : تغيير ما فیا 

والتانى: أئهسم التسبعون السذين اختارهم 
موسى ...وذ كر قول مُقاتل ] 

والأرل أصح. 0٦‏ 

خر الژازي: اعلم أنا إن قلنا: أن المرفين هم 
لين كانوا في زمن موسى لئ » فالأقرب 





انهم حرّفوا 
ما لابتصل بأمر حتد کڈ[ ذكر رواية التبمين 
رواھا الف رئ] 

وأما إن قلنا: المرّفون هم الذي كانوا في زمن قد 


عليه السّلاة والتلام. فالأقرب أن امراد تصریف ار 





عممد عليه الصّلاة ولتلام. ول ما تم حزفر ی 
الزسول وصفته .أو لأنّهم حرّفوا الشرائع كما حزفوا ی 
الرجم. وظاهر القرآن لابدل عل آئے ا یم 
حرفوا 

القائل أن يقول: كيف يلزم من إقدام البعض على 
التحریف حصول الیأس من إیان الباقن: فإنٌ عناد 
البعض لابناني إقرار الباقين؟ 

أجاب الققال عنه, فقال: يحتمل أن يكون المعنى 
كيف يؤمن هؤلاء وهم نا يأخذون دينهم ويتملّمونه 
من قوم يتعتدون التحريف عناد», فأولئك لا يملبونهم 





ما حرّفوه وغيّروه عن وجهه, والمقلدة لايقبلون إلا 
ذاك» ولا يلتفتون إلى قول أهل الحسق؛ وهو كقرلك 
للڑجل :کیف تفلح وأستاذك فلان! أي وأنت عنه تأخذ 
(Fo)‏ 





ابن عسربي : ل(أَقَعَطْمعُونَ) أن يوحّدوا يتوحيد 








لفات لأجل هدايتكم. وقد كان فريق منهم يقبلون 
صفات الم یمژفونہا بنسبتها إل أتفسهم . من تقو 
ما عقو أي علموا توحيد السّفات وما وجدوه 
بالميان. (وَهُمْ نون أن تلك السّفات , لکن 
تقوسهم ينتحلونها بالإشراك حالة ذھول السقل صن 
استیلاٹھا عل القلب, لمدم کون تدوحيدهم ملكة 


وحال. بل عل . Mo‏ 
الثرطِْيَ: [نقل قول يماد والشّدَيّ الأول 
رآخافہ] 


من فی ھا و4 اي عرفوه وعلموه, وهذا 
توييخ هم أي إن هؤلاء الود قد سلفت لآبائهم 
كيل سوء وعناد؛ فهؤلاء عل ذلكت التان, فکیف 
أيضًا على أنّ العا 


الوق المعائ فيه بعيد من الرشد, لأّه علم الوعد 





تطممون في إيانهم . ودل هذا الکلام 





والوعيد, ولم ينهه ذلك عن عنادہ 

الخازن : أي يعي ون کلام اه یذاونه. 

فن فشم الفريق الذين يسممون كلام الله بالفریق 
آلذین كانوا مع موسى لتلا , استدل بقول ابن عبّاس 
رضي الله عنهما: أنها نزت في الت آلدین اختارهم 
موسی میقات وہ وذلك لأکہم ما رجعوال قومھم بعد 
تا السّادقون منہم فإہم أدّوا کا 
>دموا. وقالت طائفة عنہم: صا الله یقول 
استطعتم أن تفعلوا فافملوا, وإِن شکم فلا 
تفعلوا, فكان هذا تمر يفهم. 


م 











ما حموا کلام اف 








كلامه: إن 





ومن فشر الفریق الین کانوا پس معون كلام ال 
بالذين کانوا فی زمن النبي 2 قال: كان تحريفهم 





رسول اقہ و فإتّهم وصفوه بغير الوصف الذي هو 
حي لاتفوم عليهم به الحجّة . وقيل: في صفته وفي 
(Yr)‏ 


یله, من 








الالتصور همهم عن الإحاطة بتفاصيله على ماينبغي, 





تيلاء الّهشة والمهابة حسما بقتضيه مقام الكيربا ء٠‏ 
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۳: 





الآلوسيّ: أي يسمعون التّوراة ويؤوّلوتها تأويلا 


فاسد! حسب أغراضهم . وإلى ذلك ذهب أبن عباس 
رضي الله عنهيا؛ والمجمهور على أن تحريفها بتبديل کلام 
من تلقائهم , کی فلا نی نته 5 


ea) 
نه عن وجهه, سا اي هو‎ 
إن ذكر نو اين‎ 4 


0٦0 





ونه كنمت محمد وي وآية 





لاء من الستبعين الخنتارين الذين “موا 
كلام لله. [كا رواءالرْشَريّ وغيرء وقد تقدّم] 


wr» 





حرف/ 1۸۱ 


طنطاوي: هم الأحبار يسمعون التوراة ثم يحرّفون 
کلامه من بعد ما فهموه. وهم يعلمون أنّهم مفترون. 





MM: 
العراغی : وخلاصة المن: استبعاد المع في بان‎ 

ہؤلاء, فقد کان مم سلف من الأمبار والڑؤساء على 
تلك الحال الشّنيعة. من تحريف لكلام اللہ بعد سیاعہ 
وتأويله بمسب ما يشاؤون , وليس هؤلاء بأحسن خالا 
1 000 

سید قطب: الفریق المشار إليه هنا هو أعلم الود 

وأعرفهم بالحقيقة اميل عليهم في كتابهم. هم الأحبار 
الربانيون. الأذين يسمعون كلام لله المنزل على يتهم 
توس کی الثوراة ثم يحرّفونه عن مراضمه » ويؤوّلونه 
آلتَأويلات البعيدة التي تخرج به عن دائرته , لاعن جهل 
فة مواضمهم ولکن عن تعد للتحريف, وعِلم بهذا 

















التّحريف» يدفعهم الطوى, وتقودهم المصلحة, ويحدوهم 
الفرض ا مريض. فن باب أولى ينحرفون عن الم الذي 
جاء به مممَد و وقد انحرفوا عن الحقّ الذي جاء به 
نبتهم موسى لي ومن باب أولى ‏ وهذا خراب ذمهمء 
وهذا إمعرارهم على الباطل وهم يملمون بطلاته ‏ أن 


یعارضوا دعوۃ الإسلام, ویروغوا منہا ویفتلقوا علیہا 
الأكاذيب 


NE) 


فقد کان منہم سن یسمع آیات 





عدا بقصد | 





رفون ما هموا 
والتعطبل والتشكيك بعد أن یکونوا عقلوه وفهموه 
۷۷۱۰ ) 





ابن عاشور: الراد بالتحریف: إضراج لوحي 
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والشريعة عشا جاءت به. إا بتبديل وهو قليل. وإتا 
بكتان بعض وتناسيه ‏ وإمًا بالتَأويل البعيد, وهو أكثر 
أنواع التحريف مم 
قد كان أسلاف هؤلاء الود يسمعون 
كلام الله من موس , مقترنًا بالآبات والمعجزات, 
فيحرّفونه ويتأوّلونه حسب أهوائهم, على علم نهم 
بالحقّ. وتصميم على تخالفته. وما حال بهود المدينة إل 
كحال أسلافهم. حرّف السلف. وجمل الحلال حراا 
والحرام حلالة. تبمًا شواه. وحرّف الخسلف أوصاف 
مهد يلق الواردة في القسوراة, كي لانقوم علهم 
الد Or‏ 











الطباطب 





: يعني أن كتان المسقائق یل 





الكلام من شيمهم . فلا بنبغي أن يُستبمد نكوف] من 
قالواء ونقضهم ما أبرموا. یں 
عبد الكريم الخطيب: أي الهم حرفو نحن 
عمد ويضلّون على علم, وتلك هي قاصمة الظهر. فلو 
نهم حرّفوا عن سهو أو أخطأوا عن جھل, لکان مم 
وجه من العذر. ولكنّهم عن عمد حرّفوا. وعلى عم 
ضلوا وأضآوا A‏ 
المُصطفويٌ 
موضعه وتملهم وعلمهم به, قلاخ لظف التميير 
باتحریف دون یدیل ویر .فا دی في كلمة 
أو كلام غير بمكن عا, ة مع تعّد لسغ وانتشارها 
ضح مفهوم التحريف , فليكن المسلمون على 
حذر: ولا یفشروا القرا, 
مواضمها عمدًا و جهلا بناحیمها 








أي بعد زمان شبوت الكلام في 








وإ 





أن برهم ٠‏ ولا يحرفا كلماته عن 


۳۳ 








مکارم الیراز: 
مك4 نفهم أن بني إسرائيل لم يكونوا بأجعهم عررّفين, 
بل إن فريقًا منهم ‏ ومن الممتمل أن يشل عددهم 


+ من عبارة و كان قري 








لموسى : أعملوا بأوامري قدر استطاعتكم , واتتركوها 
مت نع عليكم العمل بها وكان ذلك أل تحريف في 
بني إسرائيل. 

على أيّ حال. كان من المتوقع أن يكون اليهود أُوّل 
من يؤمن بالرّسالة الإسلامية بعد إعلانها. لأتهم أهل 


رتاپ - خلافا للمشرکین - ولاتهم فرأوا صفات 
لين في كتبهم . لكن القرآن وجه أنظار المسلمين 
إل الحالة ية التائدة لدى حؤلاء القوم , ویوشح 





(a 
فضلالؤ: ام بحَرفولة) [التوراة] ويؤولونه.‎ 
وييتعدون به عن ظاهره إلى معن آخر, لاعلاقة له‎ 





بالمقائق المقيديّة ينيد ۷ 





فق اء يقضي بن 
ابن عاي : مُسعطردًا للقال. ويقال. 
0v‏ 


۱٦ الأقال:‎ 





سردآ 





يفرٌ بين يدي قرنه مكيدة ٠‏ 


لیریه أله قد خاف منه فتبعه. ثم یکر عليه فيقتله. فلا 





(ين کنر ۳: ۲۹۲ 
ام من أصحابه ليرى 
نامیا سل ۲.۰ 

الحن: أي تارا موظًا إلى موقف آخر أصلح 
لقتال من الأول 





E) 


0۲۰۳ وله (6۳۱:۳) 






ری ۰۱:۹ 
الطیّری :الا مستطره) لفتال عدوّه, جطلب عورة له 
يکنه إصابتها فیک عليه. 


هبد الججار: بين أن من ولاهم برو محرا 


hie 


لقتال . عادلا من جهة إلى جهة, لظتّه بأنّه فرج إن" 
القأفر فذلك مباح. وكذلك ن ولاهم دبره 
سا 

الماؤزديّ: هوأن هرب ليطلب. ويفرَليكر. فإنّ 
المرب كر وفر. وهرب وطلب 

الرس ا مب على الحال. وتقد 
يتحرّف لأن يقائل وكذلك (ُسَحَيرا) نُصب على ا حال 
إلثى فَِِّ). ويجوز التصب فيهم! على الاستناء 


0 


القشيْري : الإشارة في قوله و حون باه 


۲۰۷) 


۳۳:۱ 


۳1 














بإيثار بعض الّخص ليتقوى على ماهو أشدّ, كأ كله ملا 
ماييقير لَه ليقوى على التّهر . وكترققه بنفسه بإيثار 


بعض الرّاحة من إزالة عطس . أو نني مقاساة جوع أو برد 
أو غيره؛ لثلا ببق عن مراعاة قلبه. ولاستدامة الصال 
قلبه به. فإن ترك بعض أوراد اهر لا يبق به ع 
الاستقامة في أحكام واردات الشرائر أذ في حقّ 
المجهاد زه 

الواحدي أي سا كله يطلب عورة يكنه 


إصابتها. يتحرف عن وجهه, وري أنه مزع . یک 


۴۰٤ 
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أي سنا بُري سن نفے الالہزامء 





(Wn 





المَخْشَرِيّ هو الكرٌ بعد الفرّ. ينيل عدو أنه 


يحلف عليه. وهو باب من خدج الحسرب 








ایدم 


00 

وه ار راز :۱۵١(‏ ۱۱۳۷. وابن خُر ١(‏ 
(A1: FEE‏ 

يراد به الذي يرى أن فمله ذلك أنكى 


للعدوٌ. وأعوّد عليه بالشّر . ونصبه على الحال. وكذلك 








ُا وکا الاستتناء فهو من الوین النذين 





بتضتنهم (مَن). وقال قوم: الاستناه هو من آنواغ 

ولو کان ذلك لوجب آن یکو ال ترا وا , 
0۱۰۲ 

إذكر قول الحستن ثم قال: | 

ممناء إلا منعطفًا مستطردًاء كأنّه يطلب عورة 








إصابتها فيتحرّف عن وجه وبري أله بغر م 
یکر والمرب کر وفز 
الط + التحرُف: الرّوال عن جهة الاستواء: 





لفن 
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فالمتحرّف من جاتب إلى جاتب لمكائد الحرب غير 
منهزم, وكذلك التحير إذا نوى لتحي إلى فئة من 
المسلمين, لیستمین بهم فيرجع إلى القتال. غير منهزم 
أيضًا. ۳۸۳۱ 
وه الوكاني. 
مبُضاوي : بريد لكر بعد الف وتغرير السدو. 
فاته من مكائد الحرب. 
مئله طنطاوي (۵: ۲۷), ونحوه المشهديّ (: ۲۲ 
البوُوسَويّ : [ثل أب الشعود, إلى أن قال:] 
وانتسابہ عل ا الیّۃ و اتقدير: ومن يوكُم لبا 
بحال من الأحرال؛ أي حال كانت. إلا في حال كذا. أ 


uit 





۲۸۱۱) 





Err) 
۲ ۱ 





مج 

لاوس ؛ ي ترا موق یمق لحم 
أو متوجهًا إلى فتال طاتفة أخرى أهم من مر 
مُستطرم) يريد الكر .كما 





روي عن ابن يز 
لقلقم 
القاسي أي مانلا له. [ثم أدام نحو أبي الشمود] 
(FY A)‏ 
إل متحرَفًا لكان من أمكنة 
أحوج إلى القتال فيه . أو متحرّهًا لشعرب من 






ضعروبه رآء أبلغ في الّكاية بالمدوّ, كأن يرهم خصمه 
1 لبُغريه بإتباعه, فيتفرد عن أشياعه. فيكرٌ 
anin :‏ 

وه اي (۱: ۱۷۹), ود عبد النمم 
ا مشال,(١۰١۲٦۱).‏ 














انلا [ثمأدام نحو الرطقري] (كبهها 
اليسابوري: بي [ل] لے الانبزام مسرم إلا في 
حالتين, فقال: إل محر .او متحي 
[وذکر و ال ئ] ہیں 
الخازن : يمني إل منقطمًا إل القتال, بُري عدوه 

من نفسه الانهزام؛ وقصده طلب الكرّة عل المدوٌ 
والعود إليد 
الفاضل المقداد: التحرّف للقتال: الاستعداد له 
بأن يصلح لأمته, أو يطلب ماء لمكان عطشه» أو مأكولك 
امس فی مقابلتہ ويتأذّى ببساء أو 
(o:‏ 





0۳۳ 








خداا يكز عليهم: وهو باب من مكائد 





الت NN‏ 
تحموہ طّه لو :۰۲ 
أبوالشعود : إل حوفا یت ما باتربه ال 


قتلطانة آخری أهم من هؤلام وإنا ال لک بأن 
ييل لعدوه أله منهزم؛ ليغرّه ويُخرجه من بين أعوانه ,ثم 
يحطف عليه وحده. أو مع من في الكنين من أصحابد, 
وهو باب من خُدّعٍ المرب, ومكائدها. ‏ (47:5) 

ایح تحرّف: الميل إلى تزف , أي طرف . 
وقيل: بريد الكرّ بعد الثرّ وتغرير العدو. ‏ (0310 

سيّد قطب: والمعنى: ياأيها الذين آمنواء إذا 





واجهتم الذين كفروا (رَحْدًا) آي مندانین متقاربین 
متواجهين, فلاتفرٌوا عنهم. إلا أن يكون ذلك مكيدة 


حرب, حيث تختارون موقثا أحسن, أو تدبرون خطّة 


أحكم: أو أن يكون ذلك انضبائًا إلى فئة أخرى من 


المسلمين, أو إلى قواعد الملمين . لتّماودوا القتال 





م 
عرّة دروزة: قاصد) أُسلوبا من أساليب القنتال 
وا حركات ا حريكة , 
ابن عاشور : ا 
الَحرّف. لأجل ا 
للاستنجاد بها أو لإنبادها. [إلى أن قال:] 
والتَحرّف: الانصراف إلى الحَرْف, وهو المكان 
البعيد عن وسطه. فالتّحرّف : مزايلة المكان المستقرٌ 


)01:4 
منه [أي من الشرار] حالة 
والانمياز إلى فة من 














والعدول إلى أحد جوانبه. وهو يستدعي تولية الذهر 
الذلك المكان , نی الفرار من 

واللام للتعليل. أي 
لأجل القتال. أي لأجل أعباله إن كان الم رابتعال 





إل في حال تمرّف, أي ابق 





الاسم , أو لأجل إعادة المقاتلة إن كان الممراد بالقتال 


المدر, وتتكير 







) يربح الوه نی 
بف مایمبر عنه بلفر لأجل الكرّ, 
is‏ 
ف : الرّوال عن جهة الاستواء 
إل جهة الحرف؛ وهو طرف القيء؛ وهو أن يتحرف 
ویعططف القاتل من جهة إلى جهة أخرى ليتمك. 
ادر إلى إلقاء الكيد عليه 
عبد الكريم الخطيب: [أي] حال واحدة هي 
التي يح للمؤمن فبا أن عطي المد ظهره وهو أن 


موقفه الذي هو فيه 





۳۴۷۰۱) 














EN 
الصّورة الأولى: عب عنہا‎ 


دم «التحرّف» أي الابتعاد جائيا من 





و«متحرّف» من ماء 
الوسط نحو الأطراف والجوانب , والمقصود بهذه الجملة 
هو أنّ المقائلين يقومون قتا إزاء الأعداء, 
فسيفرُون من أمامهم نمو الأطراف ليلحقوهم, 
إلبهمء وليرهقوهم 
إيجراء اهجوم والانسحاب المتتابع , وكبا يقول العرب: 
اڑپ کر وفر 

والورة ال 
ساجة القتاليم فینسحب للالتحاق باخوانه القاتلین, 
وليهجم من جديد على الأعداء. 

وعل كلّ حال فلاينبغي تفسير هذا التحريم بشكل 
جافٌ يضيع به الكثير من أساليب المسرب وشدعها. 
واي هي أساس كثير من الانتصارات. ۵ ۳۵ 





ليغافلوحم فى توجيه ضعربة 








أن يرى القائل نفسه وحيدا في 





حرف 

د اله على 

ابن عباس : على وجه تجربة وشكَ واتشظار نعمة. 

.)۱۲۴۰۱۷ (الطبري‎ 
(o 





وین لاس 





نوه طنطاوي 
على شلك 





ری 0۷۳۰۷ 


٦‏ /المعجم في فقه لغة القرآ, 





e 
(ot ومئلهاليزيدي (4۲6۹وابو أب‎ 
:۱۷( (الأزهَريّ ه: 16), والطيري‎ 

۹ 










ارسي :۲10 

فإنهمن يعبدالله بلساته دون قلبه. لطس 4: 004 
الإمام الباقرئك :من عل هك م 

موسي ۷۳:۲ 

ie 





مہ 
7 لہ ارم 

الإمام الشادق ا : إلٍ حدیٹ ضریس] ہن 
الآية تغزل في الررجل , ثم يكون في أتباعه». م قلت كل 
من نصب دونكم شيئًا فهو ن عبّد اللہ صلل خَژف؟ 
فقال: :نم وفد یکون مطاہ. ا(لمْروسیٗ ۳! 11۷۳ 
| المنافق, إن صلحت له دنیاءقام عل 
شلب ولا 
ای۲۲۷ 














اہن ر 
العبادة. إن فسدت عليه دنياء و 





وتقول: إَا أنت لي على حَرف, أي لاأنق بك. 
)6 
ابن قُتَيْبَة: أزاد سبحانه وتعالى: من اناس من 
یعبد اللہ على الخير يصيبه من تتمير المال وعافية البدن 
واعطاء الوّل. قهو مطمن مادام لك له. وان امتحنه 
الله تعلی الوا نی عيشهوالضّفق بدنہ ومالهءکفر به. 
فهذا عبد لله على وجه واحد, ومعنى متّحد ومذهب 


واحد» وهو مع الف ولو عبد الله عل التكر 





للتعمة , والصّبر للمصيبة , والرّضا بالقضاء :م يكن عد 
عل (تأويل مشكل القرآن: 055 
اللقسير على شاك وحقيقته أنه 





اج : جاء ز 








دخول متمگن. (NE)‏ 
ل این أي ليس 
۳۸:۱ 

الأزريه أي إذالم ير ماأحبّ انقلب على وجهه 
ل يدن 


الأمّانيَ : أي على ضعف في العبادة كضّعف القائم 
على حرف , أي طرف جبل أو نحوه؛ وذلك من اضطرابه. 
طریق الملم, إذا لم يتمكن من الّلائل المؤدية إلى 


الح فيتقاد لأدنى شبهة لايكنه حلّها. 
ایی : ۷۰ 
0 1 
وه اللوسئ. ۳۹۹۷ 





یف اي ؛ هذه استعارة , والمراد بها ولل 
أعلم ‏ صفة الإنسان المضطرب الدّين الضّعيف الیقجن. 
الذي م یثبت فی اق قدمہ, ولااستمرّت عليه 
جريرته» فأوهن شبهة تعرض له ينقاد معها وسفارق 
دينه طاء تشبيها بالقائم على حرف هواه , فأدنی عارش 
.يزلقه وأضعف دابع يطرحه. . (تلخیص الیان؛ ۱۲۲) 

عبد الجبار: ربا قيل في قوله تعالل: فإوَمِنَ 
ایس من يعد اله غللى حَرْفٍ» مالمفهوم من ذلك. 
ولايعرف ذلك في ال 












افق يُظهر العبادة ويُبطن خلافها, 
تعالی ظاهر أمرء برف لأ الف هو طرف 








الّيه. والمرء يحتاج في الب 
فل آظهر النافق ذلك من أحد الوجهين وصفه تعالى 
بذلك. ولذلك قال بعده: هِقَإِنْ آَضَابَهُ راطما 





(rv) 4 





الماؤزديٰ فيه ثلائة تأويلات: يعني على شك 
وهو قول جاجد , لكونه مُنحرمًا بين الإيان والكفر 

والتّاني : على شرط . وهو قول ابن كامل. 

والَالث: على ضعف في العبادة كالقيام على حرف 
وهو قول علي بن عیسی, 

ويحتمل عندي تأويلا رابمًا: أنّ حرف التي 
بعضه, فكأنّد يعبد الله بلساته ويعصيه بقليه . (4: 1٠١‏ 

لش : يعني يكون على جانب غير مخلص ؛ لإ. 
له استجابة توجب الوفاق . ولا جحد) بين الشّقاق قأن' 
أسابه أن وخيرٌ ول اطمأنَ به وسكن إليه, وآ 


أصابته فتنة أو نالته ممنة ارت على عقبيه نا كسا وی 





ما أظهر من وفاقه عاكساء وَمن كانت هذه صفته فقد 
. وأخفق في المازلتين 
أكثر المفشرين قالوا: على شاك 


خسر فی تارب es‏ 


الواحد؛ 








وضلالة. وأصله من: حَرْف النّيء وهو طرّفه, حو 
حف الجبل وال كان والحائط الذي عليه القام غير 


مسق 





لذي يعبد لله على حَررْف قلق في دينه. على 
غير ثبات وطمأتينة كاّذي هو على حرف الجبل ونحوه 
يضطرب اضطرابًا ويضعف قيامه , فهو يعرض أن يقع في 





في وعده ووعيده 


أنه لوعبده على يقين وبصيرة وام يكن 





عدف /لاقة 





اظاهر في توله: فان آضا 





nir 
.)٥ :۵( والازن‎ .)۳۲٣ :۳( نوہ لو‎ 
خر : عل طرف من الین لا في وسطه‎ 
وقبله. وهذا سل لككونهم على قسلق واضطراب في‎ 
دينهم. لاعلى سكون وطمأنينة, كالّذي يكون على‎ 
طرف من العسكر. فإن أحسٌ بظفر وغب‎ 
افر وطار على وجهه.‎ 
۹۵ء‎ :١(ٌٍفَسْلاو‎ ۸٦:۲۱ نو یاو‎ 


واشیابوری (۱۷: ۸۱ء وبوالشُعود :٤(‏ ۳۷۱)ء 





414 907 

الم ۰۱۲۱ ۱۳۳۲). واراغي (۱۷: ٩٩‏ 

معناہ على الحراف منه على المقيدة 

کنا لی خی نفا من معدّی للرٌھوق. (4: ۱۱۰ 

عُبيْدَة وأضاف:| 
وبيان هذا أنّالقاثم على حرف الشّیء غير متمكن 

منه. فشته به الاك , لاله قلق في دنه على غير ثبات . 








ويوصّحه قوله تعال : « قان ساب .4 
۱۱ 
الفَخْر الؤازيّ : في تفسير «الترف» وجهان: 
الأول: ما قاله الحستن: وهو أنّالمرء فی باب الین 
معتمده القلب واللّان. فهها حرفا الدّين. فإذا وافق 
آحدها الأخر فقد تکامل في الدّين. وإذا أظهر بلسانه 


وفي قلبه الثفاق, جاز أن يقال 


لین لعض الأغرا 
فيه على وجه ال بد اله على حَزف, 








orm 
المُكبَريّ : هو حال . أي مضطربًا مقززل.‎ 
۹۳: 


ال طِيٍ : [نقل قول کنبر من ائنشرین وأضاف:] 
وبالجملة فهذا الذي يميد لله على حَرْف: ليس 
۷:۱۳ 


أبن ججُرَيّ : الررّف هنا كناية عن المقصد, وأصله 





٠‏ أو من الحرف ہمی الطرف, 
أي أنه في طرف من اين لا في وط 
أبو حَيان: [اكتن بذكر أقوال الفتر ین] 


۳0۵ 





ناف 


وه ابن كثير ۹:۱ 
السمين: على شكَ, أو على اتحتراف, أوريع ف 
طرف الین لا في وسطه, کالَذي یکوں ق طرق 
المسکرہ إن رأى خيرا فر ولا فر ۰ 
الفيروز اباديّ : أي على وجه, وهو أن يعبده في 
التراء دون الصَّرّاء 1 


0۹: 


۳ 
(بمانر ذوي انقمییر ۲: 00۲ 
شبن ؛ عل حَرْني) فهر مزلزل كزلزلة من 
يكون على حرف غیر أو جیل أو غیرہ لا استقرار لہ 
وكالذي على طرف سن المسکر, فان رأی غنیمة 


ن توهّم خومًا طار وفر Gs:‏ 





استمره وإن 








فالحرف: الطّرف والتّاحية ‏ وصف الدّين يما هو من 
صفات الأجسام على سبيل الاستمارة 











MM 
يوه طرف من الڈین, مضطربًا فيد كالقام على‎ 
جبل. أو على شك بلسانه دون قلبه, فإنّ الدّين حرقان:‎ 
القلب. والأسان.‎ 
الشوكاني: هذا بيان لشقاق أهل الفاق‎ 
قال:|‎ 
وقیل: المررف: الشرط , أي ومن النّاس من يعبد‎ 
والشرط هو قولہ: فان‎ ٠ ل‎ 





۳۹ 


ال آن 








۵0۰ 


rE) 






إن المفيدة هي الرّ كيزة التابعة في حياة 
المؤمن , تضطرب الدنيا من حوله فينبت هو عل هذه 
وتتجاذبه الأحداث والدوافع فيتشيّث هو 
التي لاتغزعزع. وتتهاوى من حوله الأمسناد 
التي لاتحول ولا تزول. 
الؤمن؛ ومن ثم يجب أن 
يستوي عليها, متمكنًا منها وانًا بها. لابتلجلج فيها 
ولا بننظر علیہا جزاء, قھي في ذاتها جزا 
ذلك أنها الميتى الذي يلجأ إلينه. والتسهد الذي 


















حين يرى الحبارى الشاردين سن حولہ تخجاقی 
وتتفاذفهم الزوأع, ويستبة بهم اقلق ینا دو 
بعقیدتہ مطمانٌ التلب: ثابت القدم: هادیٔ البالء 


ارا 








موصول بان : مطمانٌ بهذا الاتصال, 
أمَا ذلك الصّنف من النّاس الذي يتحدّث عنه 


الشياق؛ فيجمل العقيدة صفقة في سوق التجارة «قَإن 





َضَابَه خَيُْ اطمَآَنٌ به» وقال :إن الإيان خير فها هو 


ذا يجلب التقع ويد الع ٠‏ 
التجارة ویکفل اواج ون 
وه یر لورت خسر الدنيا بابلا الذي 


أصابه فلم يصبر عليه . ولم يتاسك له وام يرجع إلى الله 











افيه. وخسر الآخرة بانقلابه على وجهه. وأنكفائه عن 
عقیدتہ, وانتكاسه عن الى الذي كان مشا له 
والتعبير القرآف يصوّره في عبادته له اعلني: 
حرف غير متمكّن من العقيدة, ولامتّت فيالجاذة؟ 
یصوّرہ في حركة جسديّة متأرجحة قابلة للتتقوط عند 
الاضة الأولى . ومن ثم ينقلب على وجمنهكوسي كمسل 
الفتنة . ووقفته المتأرجحة تَهّد من قل هذا الاقلا.ر 1 
إن حساب الرّبح والنسارة يصلح للتجارة, ولکته 
لایصلح للمقیدة, فالقیدة حق یمق لذاته. بانفمال 
القلب الق لتور. وهی اي لايلك لا آن یفعل با 
یتلق, والعقيدة تحمل جزاءها في ذاتها. يما فيها من 
طمانینة وراحة ورضی , فهي لاتطلب جزاءها خارجًا 
عن ذاتها. والمؤمن يعبد ربّه شكوًا له على هدايته إليه؛ 
وعل اطمئناته للقرب منه والأئس به. فإن كان هنالك 





جزاء فهو فضل من الله وسّة, استحقاقًا على الإييان أو 
البادق 

والمؤمن لايرب إلھه. فھو قابل ابتداء لكل ماب 
له مستسلم ابتداء لكل مار به علیه» راض ابتداء 





حرف/ ۱۸۸ 


بكلّ مابناله من السَرّاء والضَّعرّأء. وليست هي صفقة في 
الوق بين بائع وشار. ا هي إسلام الفلوق للخالق, 
صاحب الأمر فيه ومصدر وجوده من الأساس. 

(EY E) 
(قلى حَرْفٍ) على طرف ؛ والقصد‎ 


على غير اطمئنان وإيان صادق 





در 


وف هذه الآيات إشارة تنديديّة ثالثة إلى فريق من. 
النّاس يعبد لله على غير اطمئنان وإيان صادق 





طرمًا مذبذبًا. فإذا أصابه خير أطمأن وابتهج به وإذا 
اصابہ شر انقلب عن موققه , وجحد ماکان عليه وأخذ 
يدعو غبر اٹ الذي لاينفمه ولايضيره , بل والّذي طعرره 
بو الأوكد . وفي هذا من الخسران الدنيويّ والأخروي 
والضّلالالبعید مافیه. ۳۹:۷ 
ابن عاشور : تمثيل لحال المتردّد فى عمله» يريد 
اجربة عاقبته بخال من يشي على خرف جل أو خرف 
يه لأن يل عنه إلى أسفله فينقلب . 
Netw‏ 
: في الآية التابقة ذكر سبحائه من يكفر 
كر الذي 
يبد لله على حَرْف. واختلف المفسشرون في الراد منه 
على أقوال؛ منها: أنه عبد الله على شاك في دينه. ومنها: 
أنه يعبده بلسانه دون قلبه. إلى غير ذلك. 


واد فهو 











بالله. ويجادل فيه بغير علم . وفي هذه الاب 








ولاوجه هذا الاختلاف. لان لله قد بين هذا الذي 








الذي لايعبده لا عل شرط آن یموضه عن عبادته, 


ویتیض نا ی هذء ,اف ه وبکبه ورسله 





mse) 
الطّباطَبائيَ : هذا صنف آخر سن الاس غير‎ 
الؤمنین السًا'‎ 


عبادته علی جانب واحد دون کل جانب, وعل تقدیر 





,وهو لذي يبد لك سبحالہ 








انقلب ورجع على وجهه. من غير أن 
وشمالة. وارتدٌ عن دينه تشوّمًا من الدّين 
ينجو بذلك من المنة والمهلكة . وكان ذلك دأهم ٠‏ 
عبادتہم الأصنام. [إلى أن قال:] 








هذا مائحلیہ التدبّر في معنى الآبة. وعلية تولك 
قب اله غللی خڑنپ4 من قبیل الاستمارة بالكناية 
وقوله: ان صاب خيْ.. .> تفسير لقول : قد اف 
۰ وتفصيل له. وقوله : «خُير الأب 











9 ۳۷۰۵۱ 
عبد الکریم الخطیب: وهذا صنف آخر من 

النّاس, وهذا الصّف يقف على مفارق الطريق بين 
الإيان والكفرء إن يعبد الله على حرف أي على جانب 





واحد دون أن يُعطي الله وجوده کله 640٤‏ 
موی : أي على جهة خارجة عن الحق. 
عادلة عنه. فعبادتهم متحرفة عن موضعها وليست على 


نِّم لم يفهموا حقيقة العبادة. ولم يُدركوا 





ماهي عليه. 


حتھا WM:‏ 
مكارم الشّيرازي : أي إن بعض النّاس بعيد الله 
حيث لم يدخل 
الإيان إلى قلبه. وعبارة على حَْفٍ» يمكن أن تكون 
إشارة إلى أنَ إهانهم بألسنتهم, ون قلوبهم لم نر بصيضًا 
من نوره. ويمكن أن تكون إشارة إلى أن هذه الجصوعة 
تحيا على هامش الإيان والإسلام وليس في عمقه. 
فأحد مماني «المرف» هو حاقة الجبل والأسياء 
الأخرى. واّذي يقف على الحاقة لايكنه أن يستقر, 





بلقلقة لسان, وإنّ إهانه ضعيف جدًا؛ 


غهر قلق ف موقن هذاء يكن أن بقع بهرّة خفن 





يوهكذا ضاف الإيان الذين يفقدون إيانهم بأدنى سبب. 


۳ 
فضل ال : وهذا موذج آخر. وهو الإنسان الذي 

الايطلق فى إمانه من موقع تأمّل وتفكير, ولايتحرّك في 
عبات من قاعدة روحيّة عميقة, أومن رؤية 
واضحة شاملة قوامها الانفتاح على الله والمعرقة الواعية 


ابا مادامت الأمور منسجمة مع 





أوضاعه التفسيّة والحياتتة. [إلى أن قال:] 





اتا إذا هدّد الإييان مصالحه باك یادر ال 


الانقلاب على إيائه, والابستعاد عن عبادته بسرعة 


وحسم. خوقًا من خسار فرص الريع ...0004 


١‏ الأصل في هذه المادّة: الحؤف, أي حدّ الجبل 
ومانتأ من جنبه, ث# أطلق على طرف كل شبيء وحده 
وشفیرہ, نحو: حرف الشفینةء أُي جانیہاء وحرفا 





؛ والججمع: أحرّف, وِحُرُوف, و 
إف من الإبل : الضّامرة الصّلبة, سيت بحرف 
الیل في شدتها وصلابتهاء يقال: أحرّفتُ ناقتي» أي 


عزلتها. وهي اق حَرفٌ: مهزولة. ولايقال: جّل 






خرف 

وتحريف القلم: قله حرا يقال قلم ترف أي 
عل بأحد حرفيه عمن الآخر. ومنه؛ التتحريف في 
القرآن والكلمة . أي تغيير الحرف عن معناء والكلمة. 


التب 





عن معناهاء وهي قر 

والملاف: حب التّشاد؛ واحدته: حُرْفَة , لأنّه يمرق 
حرف اللّسان بحرارته. والمرافة : طعم يرق الأّسان 
والغم: كأنّه نمف عن الحلاوة والحسرارة . كما قال 
:كل طعام يمرق فم كله بحسرارة 
مذاقه وبلذع الأنسان بحرافته. بقال: بعل جيف بن 
يحرق القم وله حرا 

والميحرّف واليسطراف: المييل الذي يقاس به 
اجرح فهو يمين حدء وسبره! وجع الیخراف: مرف 
وتھاریف . وامحارفة : مقايسة اجرح بالميحراف. 


الڑاغب, وا 








والحررّف من حروف المجاء: معروف, نمي ذلك 
له طرف الکلمة وجانيها. وكلٌكلمة بني أداة عا 
في الكلام لتفرقة امعاني. مثل: هل وح ول إذ بيا 
يعرف معنى الجملة ووجهها 








بالِخراف, وقد ورف كسب فلان: ماد عليه ف 


معاملته وق علیه ق معاشه, کأّه میل برزقه عنه 





حرف/ 1۹۱ 


واتحرف الذي ذهب ماله. وحُرِف في ماله حرف 





بء عن وجهه حرا 

والُحرف: الذي با ماله وصلع؛ والاسم اليزقة. 
یقال: أحرق الرجل إحرامًا. أي نا ماله وضَلّم. فهو 
تحرف وأحرّق الزجل: استغنى بعد فقر؛ وجاء فلان 
بیرف والإحراف: جاء بالمال الكثير . فالإفعال 


ذهب منه شىء. يقال: حَرَفتٌ 


للكلب كالقسط والإقساط. 





ويقال بجارًا: فلان على حرف من أ. 
من إذا رأی د 


مره أي ناحية 





لائەجبه عدل عنه, وحرّف عن 





فَ واحرّورّفَ: عدّل 





التّيء يحرف حرا ترف وت 
ال عنه. ومالي عن ها الأمر قرف ومالي عنه 
مك متحًی وتضررف: 

السّناعة وجھة الکسب. یقال: حرّف 


هله واحتّرفي, أي كتب وطلّب واحتال. وهو ناا 





۶ 
بلک جاه قا . نحو : ١‏ 





غي 

وعد ابن فارس هذا المعنى من «تقدير المّيء» 
فقال: «ومن هذا اباب : فلان يحرف لسياله. أي 
يكسب. وأجود من هذا أن يقال فيه: إِنَّ «الفاء» مبدلة 
من دناءہ, وهو من: حرّث أي كشب وجمنع» 

ومن إبدال الفاء ثاء قوطم : ناقةٌ رت , أي حزيلة. 
وحرنث لب وأحرنته: ها .مل: ان ول 


مانفاه الّشاء من الماء. 





١١ /المعجم في فقد لغة القرآن... ج‎ ٤ 


من دالتَل» ومصددًا من امجرّد, كلاهسا مر في آيات: 





والانحراف عن الفتال مصلحةٌ , والعكوف على طريقَةٍ 
باطلةٍ جهلا وعنادا. والوسط تشریع ومدح, والطرفان 
7 








اقصّة وقدح, وكلّها مدئية: 








المحور الأوّل : تحريف الكتاب أو الكلام. وفيه 

؛ آيات (1- 4) وكلّها إدانة للبهود تصعريما أو تلوينًاء 

دون المنافقين كما قيل - وفبها بحُوتُ: 
۱-ماالراد با يحرفونه هل الثُورا 

کلام ای ؟ ففیہ تتصیل: 

أنا التحريف فى )١(‏ ۳ / 








. أو القرآن, أو 






ولکن لم الله اون ال قیلاه 
والعجب أُنّ جلەمن الفٹر ین ل يلاحظواذيل هذه 
الآبة, فصي فوا التحر يف إلى التو 
نة الي في التوراة, فبدّلوا وصفه فيها: «أجمر 
بوم طوال». ومثل تحريف «الؤجم» فہا بدا مہ أو 
كافون كليات الله وأحكامه لي القرآن. 
وبعضهم كأبي حيان رد التحريف فيها بن التو 
القرآن وکلام الّئ, والأغیر ہو الع في هذه الآية 
بمجة مابعدها. بل لو دققنا لتر لوجدنا التحريف في 
ماأبرزوه من التماع والطّاعة بضدّهما. وليس تحريف 
کلام اي ,بل تحریف اقب الطاعة والتاع بالمصيان 
داتع ند شا هلان 





وقالوا: رفون 














وتر 


يف في (1) فهو تحريف الشّوراة بقرينة 





و 





ابمدھا: (وتشوا عَظّا با دُگُزرا بي آي حرّفوا 

ترا ۔بنسیان شی و منه لقساوة قلوبہم, 
ت كلمتهم على ذلك مردّدين كما يأقي - 
بين تحریف لفظ القوراة, أو تأويل معناء. والأوّل سب 





کتابہم ۔وھو 





اوقد 


بالنْسيان. 

وکذا التحریف في (۳) برجع لٍل لفظ 
جاء في نزوها في حكم الب3 على من زنی من الیہود 
محصنً با في كتابهم من الرجم, فحزفوہ بالحد؛ قائلين 
77 +۶ ) 
وان و قاخرواه أي لاتبلا حکه بلزجم. 
والآيات بمدها بیان مکه ا بینهم: قان امرگ 
فاخگز بت آز آغرض عنبز6 پل ناویک 
پالغزینی». 

يويد ماذكرنا من تحریف الْظ قوله فا بعدها 








وبذلك ظهر أنَ ماجاء عن بعضهم حنا تتن: تمر يف 
سمفة اي 1 -کاقالوا نی (۲) ليس في موضمة 

وأا التحريف في (6) فبعضهم فشروہ بفريق عن 
+- سم ال اور : 
إلى بفي إسرائيل. 

وآخرون جملوه على من حرّف القوراة في عمير 
الي اا تبدیل صفته في الشوراة, أو تتبديل حكم 


الّجم بالجلد. وش منهم «عزّة دروزة» حيث معرفها 


فسمعوا كلام لل م رفوه حن أذ 








وسياق الآية بيان لتحريف قوم من سلف من 
الیہود كلام الله - أي الثوراة أو كلامه لموسى - عمد 
فشه الله بهم طائفة من اليه ود في عصم الي ا . 
وحدّر الؤمنين عن المع في انم 





قالوا وتقضهم ماأبرموا». 

وقال القَْرارَايَ : مأحاصله: إن كان العرّفون في 
ازمن موسى فحرّفوا مالايتصل بأمر ال 
زمتہ, فالأقرب تحریغھم أمرہ لا , وظاهر القرآن 
لابدلٌ على أحد الأمرين. 


]هذا كله فيا حرفوه وأ 


وإن كانوا 








في زمنه, 





نهم هل حرّفوا اللنظ. 
بتغييره بلفظ آخر أو بتأويله إلى غير معناء؟ 

فالقوم مرددون بينهها في الآيات الأربع ٠‏ واخستار 
الطَبْريَ التاني والرَعْشَريٌ الأوّل. وحن رجحنا الأول 
یہی . واحتمل اللخرالرازيّ وجهًا ثانا وهو إلقاء 
الأطلة والتأويلات الفاسدة ‏ وهذا راجع إلى 











باه کف یکن هذا فى 
الکتاب اي بلفت آحاد حروفه وكلباته مبلغ الثوائر 
الشپور ی الّرق والغرب؟ وأجاب هو بأنْ القوم كانوا 
قليلين والملهاء بالكتاب كانوا في غابة القلة. وقيل : إل 
وقع قبل انتشار التُوراة دون بعدها. 

والذي يحل المشكلة أئْهم قاسوا الشوراة بالقرآن 
الذي اهت بحنظه من لدن نزوله المثات والآلاف وإلى 
هذا الزّمان في كل عصير الملايين. وعدّدوا كلماته 
وحروقه؛ وضبطوا رسومه وأشكاله, وحدّدوا قراءاته, 
حت إنْكلُا من هذه عد حل) من علوم القرآن. 
أمَا التّوراة فكانت تُسَخها قليلة خاصّة بالأحبار 





444 / العجم في فقه لفة القرآن... ج١١‏ 





٣‏ جاء فی (۱و ۲ا یو للم غن 
وف (۳) يرون ال ۰ 
لتحريف إلى تأویل اللفظ قال مواضعه هي 
معني التي ضمت هاء فكانو يموُون اللفظ باتا: 
إلى غير معناه. وهذا تمل ولیس مت 

وقد فرّق الرَعْشَريّ بينها بأنَ (عَنْ 
بابدال غيره مكانه, وي 


مواضع هو لين بأن يكون فيها. فحين حرفو توكو» 










مرف 








ند مَواضِهه) بأنه ؤانت لا 





كالغريب الّذي لاموضع له ي حوفوه عن وس[ 
موضع آخر. 

وفرق اللْخْرالرَازیٔ 
يأوّلونها إلى تأويلات فاسدة دون أ, 
اللفظة من الكتاب . وأا وب تقد غواضیب4 نام 


بأد عن مضيو أي 








-إضافة إلى التأويلات الفامدة هما يخرجونها من 





اش فكائهم م يركوا الكلم عن التحريف بعد 













استقرارهاء بل بادروا إلى تحريفها بأل وهلة. 
وإذا وُصفوا بيعض لين وترديد وتحكيم للرّسول في 
د مَوَاضِعد» . كا قال: ون 


َوه اخدَرواه. و«فان 





تنكم أو أغرض عَلْهم» فكأئهم لم 
يبادروأ بحري . بل عرض هم التحريف بعد استقرار 
الكلم في مواضها 

وقد يقال: إثهما سّان. لكنّه حذف في بعضنها شيم 
ذكر في بعضها مع تفاوت بين الحذوف والمذكور: وهو 
الأقرب عنعنار زاختار «الكزبيؤي. 
وقد ته رشید رضا ‏ استلهامًا من شيخه الإمام 





هدع ما اعترف به بعض المتأخّرين من أهل 
اکتا عل نحریف از بعضهاء وما فیا 
من التلط_والتکرار. فلاحظ 

6: مه فضل الله على أن الله حدّثنا فى هذء الآبات 


عل اليهود لايواجهون القضايا من مرقع مدالياها 





براة؛ وفقدان 


یة بصتراحسة, ولا یستقیمون فی تعاملھم مع 
ی والأشخاص والكلمات, بل يعملون على تحريف 
الأمور إلى 
خسلائه أن يسوحي للسمؤمنين بأن ييدرسوا طبيعة 
الأشخاص. من مواقع تاريخهم وانهاءاتهم وعلاقاتہم 
ومواقفهم؛ قبل الاستاع إلبهم. ليسعرفوا من ذلك 
الأساليب التي بتيمونها في التعوة.. 

المحور الثاني التحرّف عن القتال فى (0) «يا 
لذبن اموا إذا یشم الَذِينَ كفا ات 


أن قال وهذا أسلوب قرآي يريد اله من 








تا آذ متحي إلى فق 





ھتہ ویش اص یا4 حرم الله على المؤمنين ف أل 


حرب وقعت بينهم وبين المشركين توليهم الأدبار 





وهدّدهم بغضب من الله. وأنّ مأواهم جه , وبذلك عد 
الفرار عن القتال في المعركة من الكبائر . وقد استٹی اللہ 
منه صورتين من الإدبار : التحرّف لقتال. والتَحير إلى 
فنة. وفي الآيتين يحوت 

اد عبر ییا عن الفرار بتوقي الأدبار مكزرًا. مفرو 





وجگا مشمڑا بقبحه وقد جاء ذلك تتنديدا في 
آخری نزلت بمدهما, لاحظ «د ب ر» 

ت كلباتهم على أنّ هذين الأمرين: الح 
والتحير, صورتان من الخدعة فٍ اغرب, فقدی حل 


3 





«ا هرب خدعة», و«الحرب كرّ وفر», أو صول نأذ ل 
الانتقال إلى الأصلح. أ 
على تفصيل ياتي. 

"د وفي نصا وجهان بل قبولان: الاسحناء 
واحال: آي التوون عن القتال معذبون الا فرقتین 
وها المتحرّفون والمتحيّزون, أو إلا وهم متحرّفون أو 
امتحيزون , ومآغما واحد. 


وقال قوم: الاستثناء هو من أنواع لو 





الأول خدعة وق مص لح 





!! ولوكان 


ذلك لوجب أن يكون: «إلّا تحرفًا وتميزاه حكاه ابن 


کیہ 

٤۔‏ وقد قدّم الاستاء وأ به خلال الشّرط . وام 
َه إلى ما بعد الجزاء ‏ وهو متأخر مع هتما به 
للا ہم من تول تهرّهًا أو تيا بالقرار, ويحكم عليه 
بالعذاب , ومثله كثير في القرآن. 











جر ف/ 1۹9 


5 واللام فی دلقتالہ للعلة. أي لأجل القتال, 
لاقرارًا عن القعال. أو للغاية, أي إلى قتال لا إلى فرار. 
أي لأجل إعباله إن كان المسراد 
الاسم . أو لأجل إعادته المقاتلة إن كان المراد 
بالقعال المصدر, وتدكير لقتَالٍ» يربح الوجه الثاني», 

ونحن لاثرى وجهًا لقوله: فإِنّ اقِتَال) مصدرٌ 
لااسم. وتتكيره يؤيّد ما يأتي في الفرض منه, وهو 
النوجّة إلى قتال فرقة أخرى؛ دون إغراء المدق 
والاحتیال معه . فلاحظ. 





قال أبن عاشو, 





با 





٦‏ قالوا نی سمن محر تال : مسعطرذا 
للقتال. أو للكرة. منقدمًا من أصحابه ليرى غرّة من 
مدز فيصيبها. تارًا موقظًا إلى موقف آخر أصلح منه 
لال , مائلا. عادلا من جهة إلى جهة ؛ أن بهرب ليطلب. 


ويف لبكر. يتحرف لأن يقاتل. منطقًا كأنّه يطلب 








اور که اصابتها. بنحرف عن وجهه وشری أئد 
منهزم نز یکره 

التحرّف للقتال: الاستعداد له بأن يُصلح لأمته, أو 
يطلب ماء لته أو مأكول لجوعه, أو منظفًا عن 





بتأذّى بها أو غير ذلك . منقطمًا إلى الفتال 





التس 
بأن يُريهم أنه منهزم جداعًا. متوجهًا إِمَا إلى قتال طائفة 
أخرى أهم من حؤلاء, أو بالف والكرّ. أو لبُخرج العدوٌ 





من بين أعوائه © ينطف عليه وحده؛ أو مع من في 
الكَين من أصحابه, تار موققه إلى موقع أصلح فيه. 
متحرّهًا لضرب من ضعروب القتال رآء أبلغ في التكاية 
بالعدو” واختيار موقع أحسنء أو تدبّر خطة أحكم. 
وقائوا في اشتقاق الحرّف: التَحرّف: اليل إلى 











۲ /العجم نی فقه ثفة القرآن... ج ١١‏ 


حرف أي طرف, أو الانصراف إلى الحرف وهو المكان 
البعيد, التحرّف ؛ مزايلة المكان المستقرٌ فيه والمدول إلى 


أحد جوانبه. الرّوال عن جهة الاستواء إلى جهة الحرف 





اوهو طرق التّىء: الابعاد جاب مي الوط او 
الأطراف والجوائب, أو من جاتب إلى جاتب - فیرجع 
إل المورالالث -ونحوها كا المد معناء واختلف مفزاہ: 





فا لمق هو الاخراف إلى جاب قولًا واحدً!. والمغزى 
مردّد بين إغراء المدوٌ (حيلة) بالفرٌ والكرّ. وبين تدبير 
أصلح وأحکم وسد حاجة أَهمٌ. 

۷-ولا کان من معاني باب «التَفمّلء المماناة في 
عسمل؛ مسال «التکشب» وهنو الکسب 











إلى طائفةٍ من المسلمين , ليستعين بهم فيرجع إلى 
القتال غير 
المسلمين. أو إلى قواعد المسلمين ل 
ونحوهاء لاحظ «ح ي ز: متحي 

المحور الثّالث :اد ال حرف( 


۱ 
متهزمء أو انضبانًا إلى فئة أخرى من 

















امج: ۳, وفیا بو 

-١‏ يبدو من ملاحظة الآبات الثّلاث ولواحقها أن 
قاس التحرفین عن الق طانفتان: 

الطائفة الأول: وهم الذين يجادلون في ان ليسوا 


على شلك من أمرهم بل هم على يقين في المزاعم الباطلة 





في لله , تابعين للشّيطان من غير علم ولاهدى ولاكتاب 


ير. مستكبرين. مضلّين عباد الہ عن الضراط 
الستفی عمدًا وعنانا. كما جاء في الآ 
هذه الشورة. 

وقد فرّى أبو مسلم بينهها با حکاه الا 





ین ۲۱و۸ من 








بر کہ ہ/| وإن كان أحدهما تا والآخر متو 
لك قوله : «وَلَاهُدّى وَل 





لت 





شید 





اللا 13 من شأن القلّد يكسر اللام» 
ول هذا الفرق نظ فكل متها يبع الشيطان 
ويجادلون فلل من دون علم مضلين ثفيرهم. ل 
کزرهم لام بهم . وفرق أوصانهم بين الڈپتین: 
الا 








ية: هم الذين يعبدون الله على حرفي 
أي ليسوا على يقين يلقزمون به في كل حال, بل حاظم 





© م ا ل رح سم ريه 


يختلف بحسب ما أتاهم من الخير والشّر. فهم متردّدون 
بين التفع والعهرر. دون عقيدة ثابتة؛ ولو كانت باطلة 
يجادلون عنها كالفريق الأوّل. 

وقد حملها بعضهم على المنافقين والفريق الأول 
على الکثار, وهذا وان صح من وج إلا أنَ القرآن 
الابقصد هنا الفرق بين الكافر والمنافق ‏ وهم الذين 
يخالف ظاهرهم باطتهم بل أراد تتتويع اقاس في 
تصوّرهم عن الدّين , فنهم التَابتون على باطلهم يدافعو. 
عنه ‏ طبمًا بلا دليل حقا ‏ من غیر ملاحظة ما یترتّب 





عليه من خير أو شر - ومنهم من هدو نابع للتتيجة 
ة من الّین, ولا قرار له على غيم نابت. ولا 


ينظر إلى الدين إلا كوسيلة للوصول إلى ما ينفمه ولا 








ولذلك فشر كثير منهم «عَللى حَوْفٍ» في الآبة 
ب«على شاكَ» لأنّهم ليسوا على يسقين, ومو تال 
باللازم لابالمتطوق , فإنَ ال حرف: ججانب الشّيء. وفيه 
اتشبيه بليغ , شبّهه الله لعدم استقراره بهن وقف على 
طرف الجبل أو طرف النّهر, أوشك أن يسقط. 

قال الشريف الرَضيّ: «هذه استعارة, والمراد بها 
ب والله أعلم ‏ صفة الإنسان المضطرب الددّين, الضّعيف 
اليفين. الذي لايبت في ا مق قدئه, ولااستمرّت عليه 
جريرته. فأوهن شُبهة تعرض له ينقاد معها ويفارق 
دينه هاء تشبييًا بالقائم على حرف هواه ...” 

وقد انكل هو ككثير منهم على ضعف إيانه وعدم 





استقرار دينه, والحال أنّ الغرض من الآية ليس ضعف 
إیانہ وقّته, بل بيان أله لاإهان له إلا كوسيلة للتقع 
والحذر من الشر 

وأقرب كلام فيها سيق في النُصوص ماعن 
الطَاطََاَ: «وهذا صنف آخر من الّاس غير المؤمنين. 
وهو الذي بعد الله سيحاته بايا سبادته على انب 
واحد دون كلّ جاتب. وعلى تقدير لاعل کل تقديرء 
وهو جانب الخير. ولازمه استخدام الدّين للدّنيا إلى أن 
قال : هَفَانْ أصَابَهُ خَيْ» تفسير لقوله: ؤِيَعْيدُ اله 
غلنى خزفٍ» وتفصيل له 

وقد عبر عنهم سيد قب في كلامه الطويل ب«ذلك 





لسن التاس يتبعل المقيدة صفقة في سوق 
ابا راج حساب ارح والمسارۃ یصلح للتجارۃء 
لکن لاب صلم للسقيدة , فالعقيدة حمق ب 
71بء- 9یرس 

وعلى ذلك يمل كلام من فشر (صَلنى حَرْفي) 
بدعلى شرطء ومنهم مَْيية؛ حیث قال: ٭محطل المنی 
أن الذي يعبد الله على حرف هو الذي لابعبده إلا عل 
شرط آن يعؤضه عن عبادته. ويقبض تمنها في هذه 
والاكفر به ويكتبه ورُسله, 

وليس بذاك. إن تنب ال غلل خرف 
الايشترط على الله. بل الشّرطان عبارتان عن صورتي 
اره. وليس في الحقيقة له مان بتانً. 












ك( 


تی نکی سیا 


حرق 


٤‏ ألفاظ ۰ ٩‏ مرات: ٤‏ مكيّة . 0 مدنيّة 





في ۸سور: مكيّة . أمدليّة 





الوص ال 





الخلیل 
ال غر. واژزجل نرق ناه 
وأحرّقني فلان, إذا بزح بی وآذانی 
وأحرقّت الم الّیء فاحترق. 


اتاب: یه[ حرق أحدهما 





وحرق آتوب: مایمیه س دق ار 

والسراقات: سُمُنْ فيها مرامي نيران يُزمى با اعد 
في البحر بالبصعرة. وهي أيضًا بلغتهم: مواضع القلائین 
والفحّامين. 

والمروق والمُرّاق: ما يورَى به ار 

وامازقة :لاه عل الب والحْقة : حيّ من 
الین۔ 


وا بقاء: من الاسماء 
رارق : عبة بين وابلة القَخِذ الّني تدور في 


تق ألوَرك والكيف. فإذا انفضلت لم شم بدا 





ينال سبق عصّبة بين خّرْية ارك ورأس الفَخِذ 


يقال عند اتقصاها: حرق الرجل فهو محروق. 


واه :ما بوجّد من زند عَن و وجع قلب أو 





السيّع : اسم له. 


4 احتراق یقع في أصول التعر فيشتمل. 





[واستدہد بالتّعر مرّتين] (۳: 164 
أبو عمرو الشيباني ؛ لأحرفتّها عليك راء 
وحَرقها مرا N:‏ 


الحارقة: عصبة فى خُرْبة الورك ذا القطمت, قیل: 





حروق ٤٤‏ ) 
واشروق :امیر تقطع عتبة فجذه التي في خربته, 


0٠٠‏ / المعجم في فقه لغة القرا 


وحن لور ۸ 
الميزق واطراق واطراق: ال الذي بلح به 
۳ 


1:٤ االأرهري‎ 


. فاا رن بعيامته 


وہ ابن الأعراي. 
الأصمعيّ : [في حدي 
...»۱ 








اة: منسوبة إلى لون كاحتتراق الا 


0 





اي ۰۲ 41۰ 
أبو عُبَيْد : المررّق : حرق الاين أحدهما بالآخر. 

[ ئ۶ استشہد بشعر| 
وحریق الّاب: سریفہ. ‏ ا الأرَحَري 44:4) 
اطع اش ونتل, قبل: حرق يرق . فهو 

۳ الأزمَريَ ٤ئ‏ 





ابن الأعرابي : حرق عليه ابه ره وحرق ناه 
يرق وتحرق. 

خرن ار ها 

المرق: ال في القوب من الثار: والشزق محر 
التقب في الوب من دَق انار , جمله مثل الحرّى الذي 
هو هب التار. 





(الأزخري 14 44) 





ما٤‏ حُراق وشاع: بعنى واحد. 

اسرژوق وا وق وا اق : ما يب به الثار من 
ةة أو تبح رايع : أصول لد ناج 

امرأة حارقة : ضيّقة لملاقق. 

المحارق : المّبة التي تكون في | 


(لأرحَريٍ ٤٤٤٤ا‏ 





فإذا انقطعت 


مشی صاحبها على أطراف أصابعه لايسطيع غير ذلك . 


وإذا مشى على أطراف أصابمه اختيارًا فهو 


والحارقة من التساء. 











(الأرهريّ 41:4 
الحرق: الأكل المستقصي. ‏ (الأزهّريّ 110:4 
أخرق لنا في هذه القضبة ناواء أي سنا 
(ابن سیدہ ۲: 0۷۳ 
فی الزجل. 
(این سیدہ ۲: 0۷۵ 


ابن الشتكيت: والمتّؤق: أن يعيب الوب 





والحارقة أبضًا : عصّبة أو عِرٌ: 





احقراق. والحرّق أيضًا: مصدر حرّق: نابُ البعير يرق 


وتحسرق. إذا صعرف, والحسرّق في النُسوب: ه.سن 

لن لإصلاح الطی: 100 
والحريقة: الماء يمل م 

رفظ من فتاه 
الحربقة والقيتة : أن 


اإصلاع الطق : )۳٣٣‏ 
الاّقیق علل ماء أو لبن 








7 





ألشّخينة , فيوسّع بها صاحب العيال لمياله إذا غليه 


الذآهر (لأزَهَريٌ ٤٤:٤‏ 
أبو اليم الحارتة: الكاح عل السلب؛ وأخذ 
الورك (الأرهري :۱00 

الب تور والژوق واُڑاق 
التي يقم 


(اين سیده 0۷۲:۲( 





من حار 








فيها الشتط 


الحَرْبِيٌَ : تحرّقت الأرض بشدّتهم وجماعتهم. وما 








عن امرأته وقد جمعها إليه. 


كيف وجدتها؟ فقال: دوجدتہا حارقة طارقة فائقذہ 








طارقة, أي طرّقت بخير. 

وروي عن عل فد أيضًا أنه قال: «كدَبكُم 
الحارقة ما قام لي بها إلا أسماء بنت میس 

والحارقة: التكاح على الجنب. (الأزهريّ 48:4 
علب : الحارقة: حي التي تُقام على أريع. و: 
عل ملنه: «ماصير على الحارقة إلا أسماء ب 




















(اين سیده ۲: 46۷۵ 


حسرّق ناب البمم عرق ومرّف 





يتصرف . إذا حا أحد ناه عل الآخر تجديد) ووعیڈاء 
وهو من فحول الإبل, خامّة من النُوق ‏ زعموا پیت 


الأعياء. 





ِ و 1 
ویقال: فلان مق عليك اي بُصمرف یب 





وحرفث الحديدة اليه أحرقها حَرْهًا. إذا بر 





وحرّق الرّجل فهو حروق. إذ ال ركه 








التّيء بلتا إحراًا وحدقته تحريما 

وامرأة حارقة. قالوا 
عل طا : «خير النساء الحارقة». 

والممرقة : قبيلة من العرب؛ ويحرق: لقب ملك من 
ملوکھم۔۔ 

وا ھریق : اشتعال الثار. 


وخر 





الفرج. وفي حسديث 





ولاق : ما اقتبست منه الثار . وکانوا پخذونه من 





إذا وقع فيه اتكقط اعتمل. 


وئوب فيه حرق وحَرّق: من أثر دَقَ القصّار أو 


غیره. کلام عرني صحیح. 
قان: الح في اللخذین سن استکاکھا لی 








اہن مان نار واه 
وماء راق : ملح . [واستشهد بالشّعر مرّات] 
Ore:‏ 
أبو مالك: هذه نار جراق وسُراق: تمسق كل 
(الأزهَريّ 434) 





ان 





ورجل جُراق. وهو اي لاب 
وستة شراق؛ وناب خسراق: يقطع كل 


زمرت ۶۷۰۵ 








الْ ری : قال بعضم: الحارقة : الإبراك. 


(ort) 
ألق لله الكافر في حارقته ,أي في ناره.‎ 

وق :القضابی من الّاس 

وحرق الرّجل , إذا ساء خلقه. 6٤‏ 


الاجب : إغو الليل وأضاف :| الق : حرق 
أحد این بالاخر. حرق نابه وير وتحرق حرفا 
وحروقا: من الغيظ . وحريق النَاب : كصعريف الباب.. 

وروق ااب :مدت وهو تحريق على الم 

ونار راق وجراق. 

والمرّق : من حَرْيي الا . وفي الححديث: «المرّق 
والفزق والشَرّق شہادۃ+ 

والسرّوق والمراق: ما وزی به الكار, 





۲ / العجم في 
والترُوقاء: مثله. 
والفعل اللازم : الاستراق. 

والإحراق والتحريق: في الثار 







ا بغ م بد عليه 


وقد أحرقنا حسريقة 


وسیف خر وحراقة ؛ ماضي ؛ وحاروقة : مثله. 
ورجل راق وجراق : يُفييد كل نيء. 

زعاق. ۱ 

والحروق: العو . وقبل : هو الذي زالت ارم 
روخ ال ی به تخل : الحررق؛ والجميم 
جرقة وأحراق و وق 











۲٤ 
الجَوهَريَ : المرّى بالتحربك: النار. يقال: في‎ 
1 حرق الف‎ 

وال 
وقد يُسكن. 

وأحرّفه بالثار وحرّقه, د للكثرة. 

وتحرّق الشّيء بالثار واسترق؛ والاسم: ار 
والحريق. 


وحرّفت الثي» خرفا: بردثه وخککٹڈ بضہ 


: احتراق يصيب الوب من الدّق. 











چ ت ج چ سني ص 





ببعض . ومنه قوطم : حرق تابه رفه ویر قه . 
حق شم له صریف. 

وفلان يرق عليك الأَدّم غيظً. 

وحَرق شَغْرُه بالكسر. أي تغل وسل فهو حرق 
الشعر والجناح. 


وساب حرق اس تارق 





ویقال: ماء ان بل نف دید لوحت 
وفرس خراق قوذ کان ری في ذو 
داشرا وافراقد: ما تقعفیه ار صند الق“ 

والمائة تقوله بالّشدید. واْسَرُوقاء لنة فی 





وا رٌاقۃ بالّندید والفتح : ضعرب من الشفن في 
يي نيان يُرتى بها العدو في البحر. 





إواجارقتان : رؤوس | 
اهنا عصبتان فى الوّرك. 





بن في الوكين . ويقال 


اث الذي انقطعت حارفته. ويقال: الذي 
ذال رکه 

والممرٌقان : الح . وهو اصطكاك الفُجذين. 

وافحازقھ: الُجاتعة. [واستشہد بالتعر ٤‏ مڑات| 


Mov! 








ابن فارِس: ا ماء والراء والقاف أصلان : أحدها 


بالشي» مع حرارة والتهاب, وإلبه يرجع 





ة. والآغر: شيء من البدن. 
فالأوّل: قوهم: حسرّقتُ القّيء, إذا ب 
وحَككت بعطه ببعض. 
والعرب تقول :«هو يمرّق عليك اليم يه وذلك 


إذا حل أسنائه بعضها يبعض . والأم هي الأسنان. 








ليده بالمبارد. 
ار ارق في التوب. 
يقال له: اراق . وكل ذلك 


هذاا 








وامزقان: لح ف القَخِدّين, وهو من احتکاك 
إحداما بالأخری, 

ويقال: فرّس حُراق , إذا كان يستحرّق في دوه 
وسحاب حرق إذا كان شديد البرق. وأحرّقني اناس 
بلزمم: آذزن. 

ويقال: إن المُحارّقة جنس من المباضعة. 
وماء حُرّاق: ملح شديد الملوحة. 
وأتا الأصل الآخر: فا مارقة, وهي المضّب الذي 


يكون في الوك یقال: رجصل عرُوق, إذا اعت 








Gr: 


[راسدید الم ۳مزات] 
شم بمكواة , فهو نار وما كان بغیر 








un 
فإذا أنّت [الشنة الشديدة الل] عل الزرع‎ 
والضّرع. فهي قاشورة و لاحسّسة, وحالقة,‎ 





0 ۲ 
e وجراق.‎ 





على عياله إذا عضّه الهر 


این سیدہ: اشرق: اثار 





.وقد تمرّقت. والتحري 





:تأنيرها [النار] فى التّىء. 
وأحرَّقَئْه الثار وحَدٌقنه فاحترق وتحرّق. 


ال حرارتها أيه 








وري جراق : شديد, فل بذلك أيضًا. 


وم فا وهو طعرب من اي فیه لون 


كأ نه حترق. 

وَأرَىَوالحريق : اضطرام ثار وت ژُتھا 

وا حربق أيضًا: اللهب. 

واوئة: الاء ری قللا مر صلیه دقیق 
افت أي ينتفخ ويتعافر عند الغليان؛ والحريقة: 








وقيل: ال حريقة : الماء يل ثم يدر عليه اد 
يلم . وهوأغاظ من الحمساء. وأا يستعملونها في ش 
الزّمان. 








الدهر وغلاء الشعر, وعَجّف المال, و" 
وا حريق : ما أحرّق التبات من حُرَ أو برد أو ريج أو 

یلد 

ات4 ابقرة: ۲۸۱ 





غير ذلك من الآفات , وقد احقرق التبات . وف 





ؤَمَصَابَنا إِعْصَاءٌ فيه تاز 





وهو یتحرّق جُوعًاء کقولك: یتطعزم 


1١ج /المعجم في فقه لغة القرآن...‎ ٤ 


وتطل خرق: حدید, کالہ ڈو إصراق, أراء على 
الخب, 





خراق وحراق: لح وکذلك الججمع. 
وأحرقنا فلان: برّح بنا وآذان. 


و 


وحَرّق ناب البعير يرق ويحرّق حََرْقًا وحَريفًا 
مرّف. 

وحرّق الانسان وغیره ناه برقه ویمرقه حا 
وحريقًا وحُرُوفًا: فمل ذلك من غيظ وغضب. 

وقيل: اردق 

والمارقة: العصّبة التي تجمع بين رأس الفخذ 








والوّرك. وقيل: هي عصّبة متصلة بين وابلة الي 
والتضد. 

وقيل: الحارقة في اشرنبه: صعبة ملق اخذ 
بالورك وبها يهشي الإنسان. 

وقسيل؛ السارقتان: عصبتان في روس مال 
لین ن أطرانیاء م تدغلان فتکونان في رت 
الوكين مُلترفتين ثابتدين في ارين فهما موصل ما 
وإذا زالت الحارقة عرّج الذي يصيبه 





ذلك. 


وقيل: الحارقة عصّبة أو تق في الرجنل. 
وخرق حرفا وق حًا : انقطعت حارقته. 
والحرّق في النّاس والإيل: انقطاع الحارقة. 


ورجل حرق : أكثر من تحرُوق , وبعير وق 











من خرق۔ 
کے 3 
والتان فی كل واحد من عذین الّوعین قصيحتان 


وارِقوَۃ: أعل احلق أو الباۃِ 





خرن ار حرف فهو خرق: قر فلم بطل أو 





وخرق ریش الطّائر فھو حَرٍق: آغمی۔ 
والححرّق في النّاصية كالسفا, والیٹل کالفعل۔ 
وحَرقت اللّحية فهي حَرِة: قصّر شمر ذَقنها عن 





شم امرس 

وحرّق الحدید بالرد عرقه ویرقه را وحرّقه 
ته 

وقری الََحرْفة) طه: ۹۷, والََحْرْقّه) وها 
اسواء في المعنى. 

ولیست «حرّقه» مکفرة عن «حرّقه» کا ذهب للید 





اجاج : من أن نرق من رده مرب مر 
لان تور البرود لایمتمل ذل, وینا رة عليه 
الفارسی فول 

والحارقة والحاروق من النساء: الضّيّنة. [إلى أن 
ذكر قول ثعلب وقال:] 


وعندي أنّ «الحارقة» في حديث عل هذا إا هتر 
اسم هذا اضرب من الجباع. 
والحارقة : التيع. 


(ovr: 





والحرق: حك البعير أحد نابيه بالآخر يكون وعيدًا 
وتهديدا من فحول الإسل لالتهابه غضبًا كالتهاب 
الإحراق. 

والحرق: حك الحديدة بالیرّد. حرقث امسدیدة 





أحرقها حَرْق. إذا بردتها للتمريق بالإحراق 

والحرق : قطع عصبة في الوك لاتلتم » کیا لابرجع 
ما أحرق. يقال: حرق الورك فهو محروق. والحسرق 
الوب يقع فيه الحرق من دق القصّار, لأنّه كالإحراق 
بالثار في أنه لايرجع إلى الحال. ومنه ریش حرق لاله 
كالنتطع بالإحراق . والمحُرّاق: ما اقتبست بے الّار 
للإحراق. والحرقة ما يجده من حددّة أنه كالإحراق 
بالثار. 

والرّافات: سن يتَخذ منهامرامى نيران يُرمى بها 
العدوّ . وأصل الباب: الاحرا 





(er) 


والحريق: تفريق الأجسام الكبيرة العظيمة بالار 
الظيمة . 


والتّحريق هو التقطيع بالار. يفال : حرّقه تلبقا 


(11:0) 





بالتار» واخترّق الشّيء احترافًا. وضرق صل ال 
3 ي 
الاب : یقال: أحرّق کذا فاحترّق. واحریق. 
اقار. [ثم ذكر الآبات] 
حَرْق التّيء: إيقاح حرا 
هيب . كحَرق القوب بالدق: 


(rv) 


التّيء من غير 





وحرق الشّيء: إذا بزدہ اليه وعنه اسشمیر 
۲ 1 
حّق التّاب, وقوغم: تحرق عل الام 





٠۰۵/3ح‎ 


الإْمَخْشَريّ : أحرّقه بالثّار وحرّقه. فاحترق 
٠‏ ووقع الحريق في دارہ, «وأعوة بلله من ای 








وفي التوب حرّق. وهو أثر دَق القصّار. وقد حرّق 
توب یرفه حرف 

ووقع الشّقط في الحراق. 

وحرق ا حدید: بردّ 

وأكلواالمريقة. وهي حريرة فيا اظ تطبخ طيخا 
ر 

ومن الماز: حرّق المرعّى الإيل: با 

وأحرّقني الناس: برّحوا بي وآذوني ‏ ورقف 
ار 

وماك حرا رُعاق: شديد الملوحة, كأنمًا يم 
حلق التارب. 


وفرس خراق لو :یکاد بترق لشدة دوه 





ومنه ركبوا في الحرّاقة , وهي سفيئة خفيفة الي 

ورأس حرق الغارق ؛ وطائژ حَرِی ا مناع , يل 
الشَمر والريش , كأنّه يتحقرق فيسقط 

ونه ليتحرّق عليك الأَمٍ, أي يسحق بعضها بينض 
فل الحارق با 

وعليكم من النساء بالحارقة. وهي الي تضم 
» لضيتها. وتغمزه فِملّ من تحرق أسنانه. وهمي 








الأصوف والمَضُوض. 


وحازق المرأة: جاستها. 
وجامئها الحُيْقاء.. وهي الججامعة على للب 
[واستشہد بالتّعر ۳مرات]. ‏ (أساس البلاة: 4۸۱ 





١١ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ ٦ 


[في حديث] قال حريث : «رأبته [الِيّ]دخل مک 
0 د ری 








فی حدیث ] «نهی عن حرّق | 


حرق الشّيء إذا برده بالمبرّد 
في الحديث «يحرقون أنيابهم» أي 


(القائق ۱: ۳۷۲) 





بحر علي الأرم». 
]ثم ذكر حديث حرق التواة عند الرََ 








وف حدیث آخر: «أوحي || 
أملكيم. وأمل الإحراق: الملا 
تعبت لاوا 








وفی رواية 
7 ۳۲ 

ابن الأثير : «ضالّةالزمن حرّق الّارہ حرَی اثار 
بالتحريك: طَيُها, وقد يُسكن. أي إِنّ ضالة المؤمن إذا 
أخذها إنسان لیتملکھا هل ار 

ومنه الحديث : «الحرّق والفزق والرّق شهادت» 

ومنه الحديث الآخر: هالحرق شہیدہ یکسر الرّاء 
وف رواية «الحريق» هو الذي يقع في حَرْق النار 
فيلتهب. [ثمذكر حديث الاجر وقال:] 

وصنه ححديث الجمايع في نهار رمضان أيمًا 
«احترقتٌ» شيّها ما وقعا فيه من الجاع في المُظاهرة 





«فلم يسزل يحرّق 
حق أدخلهم من الباب الّذي خرجوا ملەہ۔ 
أن ذكر حديث حَژق الثواۃ وأضاف] 

وأا هي عنه إكرامًا للتخلة, ولأنّ اللوى توت 
التواجن. 

وفيه مشَرب رسو الله يك الماء حرق من 
الخاصصرة». الماء المُحرّق: هو المملى با حرّق وھو الّار, 
يريد أنه شسربه من وَجّع الخاصعرة. 

وف رواية: « 
الفرج . وقيل: هي التي تغلبها الشّمو' حق ترق بايا 
يها على بعض ؛ أي تَحكّها . يقول: عليكم بها. 


N: 








م الحارقة» هي اا 


القَُومِيَ : أحرّقنه التار إحرافًا. ويتعدى با مرف . 





تیقال :ره باثار هر نرق وحریق. 
رق تحریقًا, إذا أكثر الإحراق. 





وأحرّقته بالأسان, إذا ته نمطت . [#استعهد 
بشمر] 

وال بفتحتین: اسم من احراق اارء ویقال 
ثار نها 

واحفْرق الشّيٍء بالثار وتحرق 


الفیروز ابادي: حسرّفه: بزقہ: وحك بعضه 





۳۱ 


تفه وغرقه: سخقه حی شم له 





والحارقتان: رؤوس القَخِذين في الوركين, أو 


عصبتأن في الورك. 


سس سس سج خحورق/۷:٦‏ 


واژوق: الَذي زال ورکھ. والكُوہِ 
ر ٠‏ والمرأء الضّيّقة اثلاق, والت 
للرجل على شتهاء والتي تغلبها الَجوة حى 











القهوة بها التّيق أو التخير. أو التي تكر ست 
جاراتها. والتكاح على الجنب أو الإبراك. 
وامرأة حاروق : نعت حمود ها عند الجباع. 
والميسزق بالكسر: مراع اشحال بلق به, 





.بك : التار أو لَبها, وأثر احتراتی ین دَق ا 
ونخوہ فی الوب 
وعمامة حرّقائية مرك : على لون ما أحرَقَنه انار 
وخرق شغره کمرح: فلع ونتل: فهو نرق الا 
وککفو: ال العشقق الأطراف, وم 
الكحاب : التديد البرق. 
وكتكسور وڈگیزو 
ايد الأول لحن : ما يقع فيه الا عند 








لاه وكناسة ويك 


وتشدیدھا ا 





القدح, 
وکتحاب: اسم رجل. 
وكفّراب: من المياء الد يد اللوحة ویشدّد. ومن 


المسيل: القداء, ومن يُفيد في كل يء کا براق 








وفي جوفه حَرْقة ويُضمٌ وحريقة: حرارة. 


وا زاقات مشدّدة: مواضع القلائین والنَخامین, 








وسفن بالبمرة نيران يُرمَى بها لد 
والحدقة بالضّمْ: اسم من الاحتراق. 





والحريقة والمتَرٌوقة: طعام من الحتساء. أو ماء يُذَوٌ 
عليه دقيق قليل فينتفخ عند الغلّيان . وأحرقها: اأخذها. 

والحقان بالصّم : اصطكاك القخِة 

وكربير : آخو رد 


الا من ای 











ورجل حُرَفِيقة: حديد. 
واارن: ین التیع. 


وحرقه باثار مرقه وأحرّقه وحرته 4 








احترق وتحرق, 
ِواْرقة کعظّمة 
وبعرّق المرعَى الإيل: عطّشها. 
وحارقها: جاممها على الذي 
اتج أللغة : حرقه باثار بھڑ 

بهاء وجملها بور فيه أثرها المعهود. فاحترق. ومثله 

(EAN) 


إية بالهامة. 





۲۷:۳ 


آسابه 








أصابه بها؛ وجعلها تور فيه . واحترّق : حر 
وا حريق : اضطرام انار واللهّب 
انيّ :ال حريق لا الحريقة 


ويقولون :شت حريقة في الح الفلاني, والصٌواب: 


r 





شب حریق فیه. 
وف دمعق حي كبر ل لون في صدر الزن 
المشسرين , فأطلُوا عليه خطاً اسم : الحريقة. 








ویقال: حرقه بالتار. فالفاعل: حارق وحسريق. 
والفعول: حروق وحریق۔ 





٢۔اسم‏ من الاحقراق, 





٣‏ ما أحرق ابات من حر أو زوء أو رج أو غير 








ذلك من الآفات. 
ا الشریقة فتسنی: 
١الحرارة.‏ 1 
ليغا من المساء؛ والجمع : رائ 
00 
المُضْطْفَويّ : والتحقيق أن الأصل الواحد في نلا 


المادّة: هو التَحرّتى بحرارة والتهاب. والأغلب استممال. 
الڑد منہا لازشا: وسنہ: اشریق دار واليرق, 


والحارقة والشحرّق والاستراق. وإذا عذیته رل 





أحرقه وحرّقه. 

ولا كان التُحرّق بالتار: هو التَائوالتغير في صورة 
القيء, في أثر اليدة والفوذ والقّسدّة من الحرارة. 
استعير هذا الممنى في مواره ار اتف انماصل من 
تأثير البرودة أو العصر أو الئل أو الاحستكاك. أو 
الموادث: من اسب والشزن وضیرهما, فکا 
يحترى بتأثير الحرارة؛ فوجه الشّبه : هو ار | 
رال السیق. 

















ووذرئرا 4 الأنفال: ۵۰, آي سا 








يحترق ويكون فيه التَمبير «بالدّوق» باعتبار 
مفھوم المذاب المشتق من المذب. 
ؤَنَآضَابا إِعْصَارٌ فيه البقرۃ: ٦٦۲ء‏ 


فیکون الاحتراق بنأئیر جدۃ التضير والحرارة الحاصلة 
منه. كالري العاصف الشّدید, 
فَالوا حَوثوۂ وَانْسُرُا نک الأیاء: ۱۸, من 


التحریق, وهو أشد بازاةللمجرم؛ حیت یتفر ظاهره 








یزول آثره وقحو مادته in‏ 
النّصوص الَفسیر: 
الخريق 
..-١‏ وَبَقول ذُوقُوا عذَاتَ ميقي 
آل عمران:۱۸۱ 
an‏ 
اسم جامع , 





تکون ناژا وهي حریق وغير حريق , فإذا التهبت فهي, 
حریق N‏ 

وه الط 
عذاب نار رقة ملتهية, والثنار: اسم 
جامع للملتهبة منها وغير الملتهبة, وا المريق صفة ها. 
برد تب رده کب :اب ليه بعني شوه 
own‏ 


Mo: 








ووجيع ٠‏ يعني : موجع, 
نحوه ملخًَّا الببقَويّ (1: 067): ونحوہ القَخْر 


الاي 015:5 وأبو الشعود (؟: 0/6 ولو 


(۱۳۵:۲). 
الرّجَاج: أي عذاب ترق بالّار, لأنّ العذاب 
يكون بغير النار. فأمام أن تجمازاة مؤلاء هنا 
لعفم 
في اکم فيه أن بعلم أله 
برق » وهي الملتهبة . لأ ما ٹم یلتہب 














ba: 
ماهم‎ 

النسَفي : أي عذاب الثار AN‏ 

: آي تاره وهي بعنی الک 

یقال: عذاب ألیم , أي ؤم ۷:۱ 


الآلوسيّ : وا حسريق بمعنى ال حرق » وإضافة 
«المذاب» إليد من الإضافة ١|‏ أي العذاب الذي 
هو المرق, لأنَّ اذب هو الله تعالى لالحسريق. أو 
الإضاء لتنزیله مغزلة الفاعل . [لی آن قال:] 

وفي هذه الآية مبالغات في الوعيد؛ حيث ذكر فيها 
العذاب والحريق والذّوق المنى' عن اليأس. (141:4) 

الٌباطبائي: اشریق: لتر أو لهب , وقيل: هو 
بع ارق 














۸۳ :( 





جر ق/۵۰۹ 


٩ الج:‎ 


ابن عباس + عذاب التّار : ویقال : العذاب الشّدید. 





(rv) 





جَريّ : وتحرقه يوم القيامة باتار.. (۱۷: ۱۲) 


tr: 











(e) 
والحريق : طبقة من طبقات هام‎ 

03) 

برس اي ار ی تحرنهم. ‏ (۵: 0۷ 

09 أي نار جه MN‏ 

البَييضاويّ : المُحرق وهو الثار )0۸0۰۰ 





أبو حَيّان: والحربق قد يكون من إضافة الموصوف 
لل صفته. أي العذاب الحريق. أي الُحرق, كالسميع 
ن oe‏ 

أبو العود: أي الا الُحرفة 

نحوه الق 

البرُوسَويّ : ا حريق بمنى المسحرق, فيجوز أن 
يكون من إضافة المسبّب إلى سبيه على أن يكون الحريق 
عبارة عن الثار. وأن يكون من إضافة الموصوف إلى 


N: 
۳۷۱ 





صفته , والأصل : العذاب الحريق AN‏ 
تحوه التلوسی Orv)‏ 
الج: ۲۱ 

ابن عباس : التديد. (vv)‏ 





الطُوسي : والحريق: الغليظ من انار ا 


۰ / العجم فی فقه لغة القرآن... ج١١‏ 


العظيم الإهلاك. 
وه انش ۳۱ ). والقطر الرازی (۲۳: ۲۲). 
والَسَقٌ(۳: ۹۷), وأبو اشُعود :١(‏ ۳۷۵). 


الواحدی:والمریق: اسم من الاحتراق.(۳: 4۲94 


erv) 





وه اس 0۷۸۰ 
اي مرن سل اي لس 
en)‏ 
نحوه ابن عطي Met‏ 
لق طِيٍ: [غو البْويّ وأضاف:] 
تحرّق النّي, بالار واحقرق؛ والاسم: اسر 
An 5-7‏ 
البيضاويّ : أي الثار البالغة في الإحراق. 
AE)‏ 
مثله الکاشا: بهم 





النّسابو ري : بنار الشہوات. لكثه لاي با 
الدّنياء أنه نائم بنوم العفلة . فإذا مات انتب . ۸۷۰۱۷۱) 
الخازن: والحريق بعنى الُحرق, فهذا وصف 








حال أحد التصمین, وهم انار ل 
المراغی؛ ذوقوا عذاب هذء ار اي حرق 
الأمماء والأحشاء. ۰۳۰۱۷ 
لاحظ وع ذ ب : عَذَابْ | 
...انظ إل اليك اذى طت عل عاجنا وة 


طلا ليو 





الإمام علي ا : «لتخرقئه > ردت 
(الزاء ۲: ۱۹۱ 





اف 
سعله بالباردوألقاه علی ار 
مئله اي (ابن کثیر 4: 1۵۳۵ 
؛ استحال الیل سن الھب ح٣‏ ودا 
أل رماده في البحر. 

(ابن کر )۵۳٣ :٤‏ 
القَاء: قوله لُحَوقَئةُ» باثار: لقن 


دنه با حد يد بُردا. من حرّقتُ أحرقه وأطرقه لفتان, 








فحرقہ باثار, 









Onin 
ابن : ولَتُحْرْقَنْهُ4 بالثار. ومن قرأ‎ 
۲۸۱ ال قینه)آراد دنه‎ 





آلطبزی : « لعف » اختلفت التراء ق ۶ 





لک رنه غانة قرّاء المجاز والمراق «لَتُحَوْقَنّهُ4 





بضم الّون وتشدید الڑاء, بعنی : لَتُحرقَنہ بالثّار قطعة 
فطعة. 

وروي عن ا ٹن البصعري أنّه كان يقرأ ذلك 
الْرِفَكَه) بضم اون وتفیف الزاء معن : لُحرِقَه 





باثّار إحراقة واحدة 


وقرأء أبوجعفر القارئ (لَتَطْرُقُئّة) بفتح الذون 





01ص حرقته أحرئقه 





قه. [ت#استشهد بشعر]. 
والصّواب في ذلك عندنا من ارم 





بضمٌ ألنُون وتشديد الرّاء, من الإحراق بالثّار. 














الي”» وإِنّا اخترت هذه القراءة , لإجماع ا حجّة من القزاء 


(ANY) 






يقرا ا 5 


ُه) وتأویله: له لیرد 













4 

الطوسيّ : يقال : حرقته بتشديد الراء إذا 
بالار. 

د وذلكا 





وحرَفته بتخقيف الزاء من تردن بال 
بطم لحر بالثار. بقال: حل 
۳۵۷ 








حَرْهًا. [تم#استشهد بشمر] 


وذکر أبو عل الفارسي ف وذ 
يكون حرّق مبالغة في حرّق, إذا 
القراءة التالنة, وهي قراءة علي بن أبي طالب رضي الله 








فذح , فسال منه الدّم, ثم أحرق ثم تُسف رصاده. وفي 











نانهم|: (لَتَْوفَسه) أي لنَبِردنه امير 


ن أن يقال: له 


0) 


01100 


ثم أدام نحو التيضاويٌ] (۵: 1:۲۲ 


الالوسيٌّ: جواب قسم محذوف. أي باش تعال 





قم بالثار: کیا أخرج ذلك ابن المنذر. وابن أبي 





جعفر في رواية . وأبي رجاء وال 


من «أحرق» رباعيًا. فإنّ الإسراق شائع فيا 


۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج١1‏ 





بالثار, وهذا ظاهر في أنه صار ذالحم ودّم. وكذا ما في 





ع كم اللہ تعال وجھہ. وید وعمروین فاید وأني 


جعفر في رواية, وكذا ابن عبّاس رضي الله تعا ی عنہما 








بلطم خت بهذا ا لمعن كما قسيل. وهذا 
ظاهر في أنه لم يصر ذالحم ودم. بل كان باقيًا على 
الجبادية, 

وزعم بعضهم أنه لا بعد على تقدير كونه حيًا في 








رال شین ات صرح ی 
التعريق اليد كان اللظام, مک خرف 7 










وجوّز على هذا أن يسقال: إن 
برد ثم أحرقه بالّار. وتعمّب بأنّ 
التار تذيبه وتجمعه ولا تحرقه وتجعله رمان فلمل ذلك 





كان با لمحيل الإكسيريّة. أو نعو ذلك. (۲۵۷:۱۷) 
۶ و 
الطباطبائيَ : أي أقسم لسُحرقَته بالثار نم 

هقی البحر ذروا. وقد استدل بحديث إحراقه على 





أنه كان حيوانا ذالحسم ودم, ولو كان ذهبًا م يكين 
لاحراقه ممی. وهذا ید تسیر اممهور التابق ه 
صار حیوا ذاروح یإلقاء القراب الأخوذ من آثر جبریل 


یکن نم 








خالضًا, لاغير. 





وقد احتمل بعضهم أن يكون (أ امن حرّق 
يرنه بالمعرّد. والممنى : لرُدنَه اميد ثم 
ا ١‏ 
مکارم الشیراز 
الأول :أن جل ا 









4 تدل على أن اليل 
كان جسمًا قابلا للاشتمال, وهذا يؤْيّد عقيدة من 
يقولون: إن اليجل لم يكن ذهبيًا بل تبدل إلى موجود 
حي بسب تراب قم جبرئيل 

ونقول في الجواب: إنّ ظاهر جملة 9جَسَدًا لَهُ 
ُا هو أن اليل كان بجسدا لاروح فيه, كان يمخرج 
يصوت بُشبه خوار العجمل بالطريقة النى قلناها سابمً. 
مإألة الإحراق فن المکن أن تكون لأحد سيبين: 

أحدهها: أنّ هذا التَمثال لم يكن ذهييًا خالصًاء بل 
تمل أن نشب قد استّعمل في نع , وط بالذذهب. 
والآخر: أنه على فرض أنه كان من الذَّهب فقط ,. 
نٌ إحراقه كان للتحقير والإهانة وتمرية شكله 
أحريّ وإسقاطه كبا تكرّر هذا الأمر في قاثيل الملوك. 














بناء على هذا هم بمد حرقد كسّروء قطمًا صيرة 
بآلات مک مم ألفوا ذراته في البحر. 

والسؤال الآخر هو: ھل کان إلقاء کل هذا الذّهب 
في لبحر جانرا. وم یکن یمد إسسراقا؟ 

وابمواب: قد یکون مثل هذا التعامل مع الأصنام 
واجيا في بعض الأحيان, إذا أريد منه تحقيق هدف أهم 
وأسمى : كتحطيم وسحق فكرة عبادة الأصنام, ثلا ببق 














بين الّاس مادة الفساد, وتكون باعنًا للوسوسة في 
صدور بعض النّاس. 

وبعبارة أوضح: فإنَ موسى مُه لو كان قد أبق 
الذي استعمل في صناعة اليجل. أو قشم بین اناس 
بالسويّة. فقد كان من الممكن أن بنظر إليه الجاهلون 
بیس ؛ وتيا فيهم من جد يد 
البجل . فيجب أن تف هنا هذه الاد الغا 
فدا؟ لحفظ عقيدة الاس » ولم يكن هنا غير هذا الطريق. 

وبهذا فإن موسى بطربقنه الحازمة وتعامله ا جازم 
الذي اتهذه مع الشامريّ وعجله, اسعطاع أن يقطع مادة 
عبادة الهجل , وأن يمحو آثارها من العقول . وسٹری فیا 
بعد كيف أ هذا التعامل القاطع مع باد الي جل ف 








۰۰۱م 


عقول بنی اسرائیل 





إن راهیمقال حین او 
ار قال: 1 . سبحائك ربٌ العالمين . لك 
ا ممد ولك الك , لاشر يك لك». م رموا به في المنجنيق 
إلى الثار. فاستقبله جبر يل فقال: يا إيسراهيم ألك 
احاجة؟ فقال إبراهيم : أنا إليك فلا. فقال جربل : فسل 
ريك » فقال إبراهيم : حسبي من سؤالي علقه بحالي. 
(البمو: 
مُجاود: قاھا رجل من أأعراب قارس, يعني 


E) الأكراد.‎ 











ح دق /۵۱۳ 


اقتتادّة : فا احرفت الثرمنه لا وناقه 


ماود ۳: 1:0۲ 





الّدّيّ : حبسوه في بيت وجمعوا له حطيًا حقٌ إن 
كانت المرأة تقرض. فتقول: لْن عافاني الله لأجمعن 
حطًا لإبراهيم . فل جمعوا وأكثروا من الحطّب, حئی أن 
وهجها. فعمدوا إليه 





الط ار ها تحتری من 2 
فرفعوه عل رأس السنیان, فبرفع ایراهسيم رأسه ال 
التباء. فقالت التباء والأرض والجبال واٹلائکة: رکا 
إبراهير يرق فيك. فقال: أنا أعلم به. وإن دعاكم 





فيئوه. وقال إبراهير حين رفع رأسه إلى التماء 
الله أنت الواحد فى السّماء وأنا الواحمد في الأرض, 
لیف الارض أحد يعبدك غيري؛ حسبي الله ونعم 
آلوکیل: 


ابن جرَیْج: نی راهم نی اثار وهو ابن ست 


(or) 





ققدفوه ی ار 





ورين بن مورد 0۳:۳ 
ابن إسحاق : أي لاتنميروها منه لا بالتحریق 
بالثار إن كنتم ناصعر ين . (الطَبرَي ۱۳۰۷ 


جمسموا المسطب شهرًا ثم أوقدوها واشتملت 





واشتدّت, حقّ إن كان الطائر هر بجنباتها فيحترق من 





شدّة وهجهاء ثم قيدوا إبراهيم ووضمره في المتجنيق 
35 520001 


شُعَيْبِ الجبني : إن الذي قال: حرّفوه «هيزن» 
قخسف الله به الأرض , فهو يتجلجل فبها إلى يوم 
ری 4:۳۲:۱۷ 

يّ: قال بعض قوم إبراهيم لببعض: حيقوا 
إبراهيم بالا (FW)‏ 





1١ امعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ٤ 


راهير, لأنّه یعیہا 
أحرقتموه كان ذلك نصير منكم 





ي بتحر 










(err) 


ا ا 8 
راهيم خليلك. بلق في الّار وليس في أرضك 
أحد پمدك غیره» فان لنا فی نمع ته. 

فقال الله عر وجل لي ليس لي غيره خلئل, 
ونا مه ولیس له إله غيري, فإن استفات بشیء مگ 
أو دعاه فلينصره, فقد أذتت له في ذلك ر وإن لم يدح 
غيري فأنا أعلم به وأنا ويه . فخلوا بيني ويل 

فل] أرادوا إلقاء, في الثار أتاء خازن الیا 
أخدت اللّار, وأتاء خازن الڑیاع, فقال: إن 
ليرت الثار في المواء. فقال إبراهيم : لاحاجة لي 














فقال له 











إليكم , حسبي اله ونم الركيل Oe)‏ 
نموه ری 23 
ری : واختاروا المعاقب التبا آمول 

ما یعاقپ بہ وأفظعہ, ولذلك جاء: «لايعدّب بالثار له 

خالتها». (۵۷۸:۲) 


لبروسوي : ي قال بعضیم بعض لا عجزوا عن 
تة وهكذا ميدن البُطل الحجوج إذا م 
نة القاطعة وافتضح ٠‏ لا ببق له مفزع إلا المخاصبة, 






الما نه 















واتفقت كلمتهم على إحراقه , لاله أشدٌ المقوبات. 
)1:0( 
وه قوس ۷۷ 
ن عاشور : لخ غلبهم بلحجّة القاهرة ما 





ِب عل احق ول ي 

سن كسا فعل المشركون من قريش مع 
رسولالل 6ع حين عجزوا عن للمارضة واختار قوم 
إبراهيم أن يكون إهلاكه بالإحراق, لأ ار أهول ما 
یعاقب به وأفظعه. والتحريق: مبالغة في اله 


حرفا مت 





له تفرع إل مناصبته 








وأسند قول الأمر بإحراقه إلى جميمهمء لأنهم قبلوا 
هذا إلقول وسألوا ملِكهم - وهو نمروذ -إحراق راهم 
فأمر بإحراقه, لأنٌ المقاب بإتلاف الفوس لایلکه إل 
اوک و انوا 
الذي أشار بالرّأي بإحراق إبراهيم رجل من 


القوم كردي , امه «هسيئون» واستحسن القوم ذلك 














والّذي أمر بالإحراق نمروذ. فالأمر في قوهم (َ' 
متصل في المشساورة. 

ويظهر أنّ هذا القول كان مؤامرة سر ینیم دون 
حشعرة إبراهيم ؛ وأنّهُم دوه لييغتوه به خشية هرو به 
لقوله تعالى : هَْأرَادُوا به كَيد4 الأ: 





۷. 





waw) 
الطّباطبائٍ:ھو [إراهيم إل وإن أطل بكلامه‎ 

اللتابق أ ألوهيّة الأصنام . وكان لازمہ لضم أن لايكون 
كسرهم ظا وجُرثا: كته لوح بكلامه إل نويه كبير 








الأصنام بالفمل , وأمْرَهم أن يسألوا الآهة عن ذلك لم 
.يكن لدفع الم عن نفسه , بل كان تهيد) لإطال ألوهية. 
الآلمة. وبهذا المقدار من التتكوت وعدم الو قضّوا 


عليه بتبوت الجرم . وأنّ جزاءه أن يحرّق بالّار. 








ولذلك قالوا: 
أمرهم, ومجازاة من أهان بهسم. وقوهم: إن 
فَاعِلين» تهييج وإغراء. TNE)‏ 

مكارم الشيرا نهم من أنّ عبدة الأوثان 





قد سقط ما في أيديم نتيجة استدلالات إسراهيم 
العمليّة وا 





بّة. واعقرفوا في أنفسهم بهذه الهزية , 
إلا أن عنادهم وتعصّبهم الشّديد أصبح مائمًا من قبول 
الم ولذلك فلا عجب من أن يتّخذوا ققرارًا صارمًا 
وخطيرًا في شأن إبراهي. وهو قعل إسراهسيم بأبشغ 
أي ارق وجمله رمام ! 






صو 
رة والعلق عاد: 
ته ضعف منطقہ, إِلّا رجال اق فإِہم 
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كلا زادت قونهم بُصبحون أكار نواضمًا ومعلا 
2 عن طریق 
املق فإنہم سیتوشلون بالقوة فورًا. وقد طُيقت هذه 





ن عندما لايحسقّقون 2 






ات وماهرون في عملهم . وكذلك 
فعلوا فی هذه الحادثة , وأطلقوا شعارات 7 
فقالوا: إن الحتكم وإنّ مقدّساتكم مُهدّدة بالخطر. وقد 





عدق/قلة 


شحفت سمه آبائكم وأجدادكم, فأين غيرتكم 
وحميتكم؟ ! لماذا أنتر ضمفاء أذلاء؟ لماذا لاتتصعرون 
آتکم؟ اخرقوا إبراهير وانسيروا آهتكم ‏ إذا كنتم 
لاتقدرون على أيّ عمل -ما دام فیکم بیرق یب 
ولكم قرّة وقدرة. 

اظروا إلى كل اناس یدافعون عن مقدّساتم 
بالكم وقد أحدق الخطر بكلّ مقدّساتكم؟ ! 

والمخلاصة: فقد قالوا الكثير من أمثال هذه 
الممُرعبلات وأثاروا الّاس ضدّ إبراهيم؛ بحيث إِنّهم لم 
يكتفوا بعدّة حرم من الطب تكن لإحراق عدّة 
أشخاص, بل أتوا بآلاف ا رّم وألقوھا حستی صارت 
يون الحطّب, ثم أشعلوه فاتقدت منه نار مهولة كأتها 
أ راطم والدّخان يتصاعد إلى عنان الثماء 
٠‏ وليحفظوا مهابة أصنامهم 
َال لها مله وأستطت کہا 

NW 0 














[وهناك مبائغات في التاسير في هذه الواقعة وهذه 





هم : أعبدوا لله واتقوه, ذلكم خير لكم إن كنتم تعلمون ٠‏ 
إلا أن قال بعضهم لبعض: اقتلوه و حرّقو 
ففعلوا. فأرادوا إحراقه بالا فأضعرموا له الثار فألقوه 
فيها. فأتجاء الله منها وام يلَطها عليه 2181:5١(‏ 





١١ /العجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٦ 
1 4 
الطوسيٍ: وفي ذلك دلالة على أنّ جميع ماتقدم‎ 
حكاية ماقال إبراهيم لقومه, أئّهم لأ عجزوا عن جوابه‎ 
بحجة , عدلوا إلى أن قالوا: اة أو حرفو . وف‎ 


بره :تیم آوقدوا ناژ وطرحوه فا 








084:4) 


۴٤ 





۱۴۷۸۰۵ 
اي :1 نی إبراهي ل بيان الأول 
الثلائة وأقام البرهان عليه بو الأمر من جانيم : إا 





فنقول : الجواب عنه من وجهين: 
أحدهما: أنه خرج منهم مخرج كلام المتكيّر .كما 
يقول اللك لرسول غصمه: جوابكم اليف مع أن 
اليف ليس بجواب . وإا معناه لاأقابله بالجواب. ونا 





أقابله بال 





فكذلك قالوا: لاتجيبوا عن براهينه 
واقتلوہ أو حرّقوء. 

التاني: هو أنّ لله أراد بيان ضلالتهم . وهو تم 
ذكروا في معرض الجواب هذا مع أنه يس بجواب . فيي 
نهم لم يكن هم جواب أصلا؛ وذلك لأنّ من لايجيب 
غیرہ ویسکت: لابعلم أنه لابقدر على الحواب ٠‏ 
أن يكون سكوته لعدم الالتفات, أمَا إذا أجاب يبراب 














فاسد. عُلم أنه قصّد الجواب وماقدر عليه. 
: القائلون لين قالوا: (افُوم)ُ هم 
ه) أيضًا هم , فیکون 








قومه , والمأمورون بقوهم 
الآمر تفس المأمور؟ 


فقول الجواب عنه من وجهين. 





فحصل الأمر من كل واحدہ وصار المأمور كل واد 
ولاتحد. كل واحد أمر غيرم. 

وثانهما: هو أنّ الجواب لايكون إلا من الأكابر 
والرژساء. فاذا قال أعبان بلد کلامایقال: اقنق أهل 
البلدة عل مذاء ولتت ال عدم قول السیید 
والأرذال. فکان جواب قومه وهم الرَؤساء أن قالوا 
لأنباعهم وأعواتهم : (اْلُوم). لأ الجواب لايباشرء إل 
آلأكابر. ول همه الأتباع. 
نة: «أو» يذكر بين آمرین, نی منیا 
ينفكٌ عن الأوّل, کما بقال: زوج و فرد, ویقال: هذا 





٣اا‏ اا 








إنسان أو حیوان» يعني إن لم يكن إنسانًا فهو حسيوان, 
ولایصح آن بقال: هذا حیوان أو إنسان؛ إذ يفم منه أله 
یقول: ہو حیوان, فإن لم يكن حيوائًا فهو إنسان, وهو 
محال لكن التحريق مشتمل على القتل , فقوله: الو 
أذ حَوْقُوم» كقول القائل : حيوان أو إنسان, الجواب عنه 
من وجهین: 

أحدها: أنّ الاستميال على خلاف ماكر شائع 
ويكون «أؤْء مستعملا في موضع «بل» كما يقول القائل. 
یه دینژا و دینارین. وکا یقول القائل: وله 
ديناًا بل دينارين , قال الله تعالى : ما 
















ز زذ 4 المّل: 4-۲ 
': اقتلوہ أُو زیدوا على القعل وحرّقوه. 
ا مواب القانی: ہو أتّا نسلّم ماذکرتم والأسر هنا 


بأسره وأخرج منها حكاء بصم أن يقال: احترق فلان 
وأحرقه فلان ومامات, فکذلات هاهناقالا و آو 
لاتعجلوا قله وعدّبوه بالثار. وإن ٹراد مقالتہ فخلا 
سبيله. وإن أميرٌ فخلّوا في الذار مقيله 

البئُضاوي : وكان ذلك قول بمضهم . لكن 4 قيل 


(¥: 





۱:۲۵ 


منهم ورضي به الباقون أسند إلى كلهم 
اشن. 

الخازن : فال ذلك بعضهم لبعض. وقيل: قال 
الڑؤساء للتباع : اقتلوه أو حرّقوه 

البْرُوسَويّ : التحريق: المبالغة في | 
بين التحريق والإحراق وبين المررّق : أن 
ذات طظب في الثي, 
بالغ في أذنه بلوم , والتاني إيقاح حرارة في الدّ 
غير هيب كحرق التُوب بالدّى كبا في «المفردات». وفيه 
تسفيه هم؛ حيث أجابوا من احتجّ عليهم بأن يُقتّل أو 
27 (: 40۲ 

الالوسی : وامراد بالقتل: ما کان بسیف ونحصوہء 
فظهر مقابلةالاحراق له, ولا حاجة إِلی جعل ہأؤہ 
معتی «بل» والآمرون بذلك: تا بعضهم لبعض. أو 
کبراژهم قالوا لأتباعهم : اقتلوم 
أو حرّقوه بالتار فإتا أن يرجع إلى دينكم إذا مه 





(tot r) 5 


0۸ 








ومنه استُمیر: أحرقنی بلومہ, إذا 














فتستريحوا منه عاجلاء 


ح رق ۵١۱۷/‏ 





وتا آن یوت با ان أصمٌ عل قوله ودینه, 

یا ما کان ففيه إسناد ما للبعض إلى الكل؛ وجاء 
هنا الترديد بين قتله حو وإحراقه . فقد يكون ذلك من 
قائين: ناس أشاروا بالقتل وناس بالإحراق. وفي 
٭افٹرب!'اء قالوا: (حَرّقُوه) اقتصروا على أحد 
التيئين , وهو الذي فملوه» رموه ا في الّار ولم يقتلوه. 

لہ لیس افراد اہم ٹم یصدر عنهم بصدد الجواب 
عن حُججہ ہچ إلا هذه المقالة الدّنیعة, کما ہو ا متبادر 
من ظاهر التلم الكريم. بل إن ذلك هو الذي استقر عليه 
في امرّة الأخير ‏ ولا فقد صدر 
نہم من ا خرافات والأباطیل ما لائصّی. )1٦۹:۲۰(‏ 

5 بائي: إن كلمن طرفي اليد قول طائفة 
متهم والرأد بالقتل: التعل بالتيف وغوه فهو قوم 
وَل ما اثتمروا لیجازوہ وإن النقوا بعد ذلك على إحراقه. 
كا قال را خوثر؛ وانطرو ااك الأبياء: 1۸, 
يكن أن يكون الترديد من الججميع لتردّدهم في أمره. 








جوابهم بعد الأنيا و 











ولا ثم اتفاقهم على إحراقه. Me NV‏ 
نحوه مکارم التیرازي. (ro‏ 

3 یی 

الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه المادّة: الحترّق. أي الثار وطبها. 





بقال: في حَرَي الله أي في نارہ, وقد تحرّقت , وأحرقھ 





ار وحرّقه . وألق الله الكافر في حارقته: في ناره. 





وأخرق لنا في هذه القصبة نارًا: أقيسنا. 


وا ريق : اخطام ار وتا وا رق 





۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١۱‏ 


أن بُصيب الوب استراق من النار, أو يُصيبه دق 
القّار, تشبیا بلھب اثّار, والماء الأُحرّق: انل 
با رق . وہو التار 


واحترق. 

والممرّقة: حرارة التار. وماعهده الإنسان من لذعة 
حب أو حزن أو طعم فيه حرارة, ومايبده في المين من 
الژمد, وفٍ القلب من الوجع, 

الوق والمروفاء ولاق ولوق : ما بطح 
به الّارء والحثراق والمراقة : ما تقع فيه الَار عند القَدْ 

والمرّاقة: طعرب من الم فيها مرامي بان » 
يُرمى بها العديّ في البحر؛ والجمع: خراقات» وره 
جراقٌ: شديد. 

والحريق : طب الثار وهو ما أحرق ایائ می ع 
أو برد أو ريع أو غير ذلك من الآفات, وقد احترق 
التبات. 

والممريقة: الماء يُعل ثم يُذَرَ عليه اقيق فيلمّق, 
وهو أغلظ من المساء؛ والجمع : قرا 
بني فلان ماهم عيش إلا امرائق. 











وا ترق : حزق الابين أحدهما بالآخر. يقال : حرق 


ناب البعیر يرق ويح حرفا وڪریاء آي عرف به . 
وحَرّقَ الإنسان نابه يتحرّقه ويتحرقه حَرْهًا وحربقًا 


وحُرُوقًا: سحقّه حت مم لہ صریف, يفعل ذلك من 











۲ 
علید الم 





غبظ وغضب وفلان ب 
أضعراته بعضها يعض من الفيظ, وامرأة حارقة: التي 
أنياتها بعضها على بعض. أي 


والمتّق: برد الحديد. يقال: حَرَقَ الحديد الہ 


يَدُقه ويحرقه حَْفًا وحرّقه, أي برّدَه وك بعضّه 





والحارقة : المَصّبة التي تمع بين رأس القَخِد 


ولك . يقال: حُرِقَ لجل فهو محروق , عند ما تفصل 








ونصلٌ حرق حدید. 
حر : شديد البرق. 
وماء راق وحرای: لح شدید اللوجة, وفزّش 
خراق الَذو: بحترق فی عدوه. 
والترّق: قصير الشّعر وتساقطه . يقال: حر 
حَرَقا فهو حَرِقٌ, أي قعيرٌ فلم يطلء أو انقطع, 
اللّحية. فهي حر يقة : قصر شمر ذقنها عن شعر 








المارضین. وحترق ريش الطائر, فهو رن : تحص أي 
اجرد وتناتر. 
1 
والحارقة: التكاح على الجنب, أخذ من حارقة 





يحرق الركبتين والحارقة :الضيقة القرج , وهي الحاروق 
ایا 
ورجل حُراقٌ وجراق: لايُبق شينًا إلاأفده. 
تیا سل اقا 1 
وأحرقنا فلان: 
اال وقوهم: عيامة حدر 
قيل في علة تسمیته: فیه لون كأنّه ممسترق. وشراه 


وآذان؛ على الجاز. 


لعرب من الوشي . 











ایق 





بة من «خرق»؛ إذ جاء في حد 


ما .ال ابن الأثير : «كأئّه واه 





عباس : «عبامةٌ 


تمكوّرها كبا يفسله أهل الوساتيق . هكذا جاء في روایق 
اوقد رُويت بالحاء المهملة وبالضّمْ والفتم و: 

ويُستشْفَ من كلامه أنه جاءت بلفظ «خَرْقائيقع 
بفتح الناء والژاء أيضًا. وتمتمل أتها نسبة إلى قرلية 
«خَرّفان» من قُرى «بسطام» في بلاد فارس . أ نيية إلى, 








«عزقان» 2ی ب یب 


أنظر «معجم البلدان». 
وقوهم حَرّق الڑجل , أي ساء خلقه , صحف بلفظ. 
«حَرَفَ» اظر مح رافه 





: أعلى اللهاة والحلق, وهي مقَْلوَةء من 
«ح دق»؛ وام يمئ على هذا الوزن إلا سبعة ألفاظ , منها 


هذا اللفظ. وقد حصيرها الشّيوطيَ في «المزهره.(2: .004 


الاستعال القرآني 





جاءت من التفعيل مضارعًا مر وأمرًا مرّتين. ومن 
الافتعال ماضيًا مرّة - وكلّها حرق الدُنيا ومن الجسرّد 





وصقًا (الحريق) ه مرّات ‏ وكلّها عذاب الآ. 





اق 





ح۵۱۹/3 
آیات: 
اشرق فی النیا 
تون نتنیت ناه 
ط۷ 
آن قالرا ره آز 
ناجیه اف من اشار ان فى ذلك لا 


۲٤ المنکوت:‎ 





















اعلیاه لژ کون نز وَسَلَامًا على إنزهم» 
الأنبياء: 34 11 
ش4 


البقرة: 535 


...فان اغضَا في تار فا 












تل أرقا 


آل‌عمران: ۱۸۱ 


4.۷ الا خی 
عَذَابَ اريو 

م۸ وِمُلماآرائراآز 

فیتا زوثرا غذاب الحرِيق» 

!از 7 

عاب جه َم غاب انریو4 











اهما قصّة موس ىة مع التامريّ؛ حيث قال له في 


07 العجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


عجله اي صنعه وعنده:(۱) «وَالر الی ای 








4 
والأخرى قط رای قح تام 
إلى رفض الأصنام؛ والإقبال على عبادة لله الواحد 
ال حمان, فأنکروء وخاصموء حي صتموا على تله أو 
حرقه. كبا قال في الآیتین (۲و۳): الا حوثوه 
وال لا ری عليه فنا ب 
وَسَلَامًا على إنرهير» , و« تاكان راب قوب إل أ 
ار ات آذ وه یه اه بسن اشار4 . ونہا 














١‏ جاء فیها «التحریق» بدل «اسیزق» تسیا 
ومبالًمتل «قطع وقطع» فان مومی ما قزر آن ينالعا 
في حرق إله السَامريّ حقّ بصیر رما وغبار! ينتقي 
اليء كأن لم يكن شيًا. وسياق الآبة ۔ با یق لاو 








القسم ونون الأ كيد مرّتين , والمفعول المطلق المؤكد مرّة: 
ولوق م لتنيئئة ‏ اتسنا , ويمد أن 


وصف إطه بأنّه ظلّ عليه عاکما . مشیرا إلى نهاية 


خضوعه لإطه وتعظيمه إيَاه ‏ هو التشدید. حیث قابله 





موسی با یضادً فعله توهيئًا له. وهو تحريقه ونفه في 
الہ نسقًا وغضيًا عليه, كبا جاء في أوَل القصّة < 
وى إللى قو : 

وكذلك قوم إبراهيم العابدين للأصنام | 











وأهانها إبراهيم؛ أمروا بتحريقه عناد) له وخشمًا عليه. 





في هذه الفصّة أيضًا با فیہما من صیفظ 





الأمر حرفو مرّتين وحصير الجواب كمقابلة في 








إِلَآنْ قاُوا4 , والأمر بنسمر 
الآهة كمقابلة لم يتمكّنوا سواها في () لوَانْصُرُوا 








ظهر بذلك أن صيغة «التحريق» فا للتشديد. 
ولكن كثيرا منهم لم غرقوا بينها وبين ررق والإحراق 
بل ممرّحوا بأئها سواء. سوى الطَبْريَ حيث قال 
«لحرّقه باتار طمة قطمة». والرجمَاج حيث قال 
»ون سيده حيث قال؛ «الأمريق 











«حرقه رة بعد مزه 





تأثير التار في النّيء». والطوسی حيث قال : «التّحريق 
هو التقطع بالثار».والُوميَ 
ذا أكغر الڑحرا: 


إفهؤلاء مقون على فاد صيفة «الغميل» هنا 
ال والتشديد. مختلفون في كبفية ا 





يدم ويعطهم 
روا دقر رباع 

؟- قال غسير واحد منهم في لوقه أ 
5 المّىء إذ 
أبرده ده فقدحکی ار عن یی ملع 


ي أنه يجوز أن يكون «حرّق» مبالغة في «حَر» 










ویفتح الون من الجرّد. أي 
الطَبريّ التعديد. لإجماع الحجّة عليها من |! 





ويؤيّده -كيا سبق - أنّ التشديد مما فيه من المبالغة - 
یلام الشیاق. 

٤‏ اختلفوا نی «الجل» هل صار حيوانًا ذا لحم 
ودم. واستشهدوا عليه بقراءة ابن مسعود (لنذبحلّه 
ولنحرّفته). وبأنَ الحديد والذّهب لايحرّقان, أو بق على 





لابناسب ماصار لحا ورماة. 


وا مق أنّ هذه الآبة ساكتة عن ذلك كلّه. 
نعم جاء في آیات قبلها في وصف الهجل: ...و 





رذن 
وليك م ضرا اننا طابهد. خم 
۳ ") 
صوت. 
ونقول: رح هذه المسألة كطْح مسألة أخرى في 
الآبة: أنّ موسى كيف ألق الذحب في البحر وم يُورّعه 
ال هذه المسائل ما 





بين بتي إسرائيل؟ فهذا إسراق, وأ 
سكت عنها القرآن خارجة عن وظيفة المفشرء وهي 
أشبه بالإسرائیلیات 








تحوم حول میهیات انقرآن, 
ونیم مالاهداية فها من الأوهام: وقد عدت هذه 
فرصة للقُصَّاص إشباعًا هوى المسامرين والمسافرين 
طوال الليالى والأسفار, واتَاءًا سنن الجاهلية. وكتب 
التفسير المأثور مع الأسف مليئةٌ بها. 

بحوثٌ راجعة إلى .)١(‏ وأمًا (و): 












نی , فكانت أنسب بعال أهل مكة يوم 
ين لم يعرفوا عن الأنبياء وأمهم شیلاء لعدم 
أختلاطهم بأهل الكتاب, كاختلاط أهل المديئة بهسم. 
لاحظ افدخل بعت «التص». 

واملّ الشرّ فيه أن إراهيم 448 كان با قمریش 


ولملّهم كانوا يستندون دينهم إلى أبهم. ويدّعون ألم 














الْمُشلميَ من قبل الحج: 1/4 
أ موسى نه فكان من بنی إسرائیل. وهم أسرة 
أخرى من ؤرية إبراهيم .لم يكونوا ینبل الب 
کات بذکر قشتہم مرّۃ واحدۃ, ولم یکڑرھا۔ 
وثاني مافيهها ئها ككثير من القسّص القرآنيّة 
الکررة نف بالعنی دون اللّفظ , فاختلفت ألفاظها 








با تلا 
واتقصیل, 





اٹزمی4ء واشرق بينها بالإجال 





وثالك ماف أله قال می (۴): احَرقوما ول (1۲: 
اة أؤ عرفو . وهذا أيطًا نوع من الإجمال 





۲ / العجم فی فقہ لفة القرآن... ج١۱‏ 


على إبراهيم كان في تزا وتضاعفي فابتد أوا ول بالأمر 
غضيهم عليه وم يسكن بجرّد الأمر 
بقتله - فتجاوزوا إلى الأمر بتحريقه بما فيه كما سبق - 
من البالغة والتشديد. لك القرآن !. 
رما فی )١(‏ بإضافة «وانطر واكم إليه, وهر 
نوع انتقام وتسكين للأحاسيس. 

1 هناك تفاوت بين هذه الآبات اللاث اللاي 








انوت صيغة «التّحريق» مع اشتراکها في إفادة المبائفة 
والتشدبد. ولي أن سياقها الغضب والجازاة ‏ وهو أن 
التحريق في )١(‏ صادر عن الي موسى 6 وواقع على 
اليجل المصنوع إل بيد الامريّء فكان فمل سوسی 
عملا مالم في سبيل التوحيد وحطئا لرذيلة ال 
وقلا مر تومة ال , ودفاعًا عنام ونر . هو 
۱و ۲) ضدها تا فکان عملا غیر صاخ وشیّاه وکان 
التحریق صادرا عن عبّدة الاوثان دفاعا عنهاء وواقئاً 
على إيراهيم عدو الأصنام والدّاعي إلى رفضهاء وإن لم 
بزثر فیه التحريق. 

فيبدو أن عمل موسى كان انتقامًا من عبدة الأوئان 
فيا أجروه من التحريق على أبيه إبراهيم. فعزم على 
تحریق الیجل كبا عَرّموا على تحریق إبراهير , وكلاهما 
مرتبط بالتوحيد سلب و 

وتفاوت آخر فيها: أنّ التحريق قد وقع على 
إبراهيم لکت تبدّل بضدّء, کا فال : 3 
الا ؛ و لتا با تار كُونى يزذا وَسَلَاما على انزهير» 


راو 

















ية الان 









تحريق موسى للوجئل فيس خبر عن وقوعه في 








بها هدّدهم به مُقيِمًا عليه بقول:« , ليقطع 
ماة عبادة المجل, ویحو آثارها من عقول بني 
إسرائیل , وقد فمل. 

نیا: جاء نی )٤(‏ نَا 





وقد جاء هذا مثل إِثْر مثلين آخرين: أحسدها في 
الي ينفق ماله رئاء الناس , والاني في الین فقون 
با ابتغاء مرضات الله. وقبلها مل آخر في الّذین 
بنفقون أمواهم في سبيلائ , فلاحظ الآبات, البقرة 


۴۔٦٦1‏ وقابل بین ہذہ الأتال, وهي خاربجة عن 








ارت وفها بحُوث. 

١۔بیان‏ القمائر والألفاظ فیہا: أنَ اا4 أي 
أصحاب الجسّة إعصارٌ, أي رع عاصت تستدير في 
الأرض, ثم تتعكس إلى السّماء حاملة الشبار فستكون 
کهیتةالسود. (فیه ناژ الإعصار نار ارقت 





> ودالفاء» فيه للتفريع والتبييّة ,كما أنّ «الفاء» 





فى (فأَضَابََا) للتّرتيب. لاحظ «تتّل: وإعصار,. 
وأصاب, ونار». 





4 الاحتراق في هذه الآية. وثتحریق فا قبلها 
خاصّان بالدّنيا. وما بعدها من الآيات خاصٌ بالآخرة. 
ثالنًا: جاء في 0 - 4) عَدَّات الخحرِيقٍ» ه مرّات. 
وكلها بيان لعذاب جهتّم ,كما قال في (1): َنْلَهُمْ عَدَابُ 
جح وم عذاب امین 4 دقیا بر آیضا 
۱-فتروا«الخریق» بالشدید. اللتهب ار 
التار. لنب , العليظ من التار الثار البالغة في الإحراق , 
العظيم الإحراقء الثار ال تصرق الأمعاء والأحشاء 
ونخوها. طبقة من طبقات جهتم. وصي ختلفة لفظّا 
ل مترق. 
؟-«الجريق» هل هو اسم يممنى «الار 
حقيقيّة من فبيل عذاب الا وعذاب التي مهعتاب 


التموم, و وصف بعنی اللتهب والتدید ونحوضّا ما 








متّحدة معن , ومشتركة في عة 





فالإضافة. 


جر ق/۵۱۳ 


مفی؟ 

قال الموسَويّ :«يبوز أن يكون من إضافة المسبّب 
إلى سبيه. على أن يكون الحريق عبارة عن الثار. وأن 
.يكون من إضافة ا موصوف إلى صفته , والأصل: العذاب 
الحريق». 

ونعوه يوجد في كلمات غيره, فيدور الأمر بين أنه 
بممنى عذاب التار أو عذاب ترق ؛ وكلٌ محتمل. ولكل 
منها نظير في القرآن بكترة. مثل عذاب الشعیر: عذاب 
الشموم, عذاب الثار ونحوهاء أو عذاب أليم. عذاب 
شدید, عذاب غليظ . عذاب عظيم ونموها. 

٣‏ الاختلاف فى ذلك إضافدٌ ووصمًا, وتمریفا 
وتتكير. وَوزنًا مثل أو «قَمُول» وضوھاء 
الالمتلاف الرويّ. لاحظ «ع ذ ب» في المعجم المفهرس, 
ولاحظ روي الآبات في مواضعها في القرآن. 





ك( 


كسد 


حر 


1 


3 


الفظ واحد . مرّة واحدة . فى سور: 


۲ 7 
النُصوص اللغويّة 
الخليل : حرك الثيء يمرك حَرْكًا وحراكة” 
وكذلك بت 





تقول: حز کت بالشیف عَوَكِمِحِر قَإ 





آي ريه 
والمّحرّك : منتہی المُنق : وعند مفصل الرأس. 
والممارك: أعلى الكاهل . [م استشهد بشع | 
والراكيك: الاقف واحدها: حر 
2 





طيحم 





تقول: قد أعْيا ها به حراك. 

(الأزهَرَي 4: 1۹۷ 

أبوعمرو فال التعخراني: نقول إذا فل 

صيد البخر: قد حزلد تر وه ام ار .وال ی 

الصّيف. 0 

.وقال أبو المسلّم : الحارك: رؤوس ا 
امرك . وقال: هو الممنْضِ. 





Qer 





ين؛ وهو 
00٤‏ 











بت ترد وحرّك يرك ۱ 

ادك : تقول: حر كه بالشيف ويمرُ که في المسألة. 
إذا لحف . وف السب أيضًا. وفي الير الشّديد 

۱۹۱۱ 

الا 


وروي عن أبي هُرَيْرة أنه قال: «آمنتُ شحف 





القلوب»: ورواه بعضہم: ٭آمنت بُحرك القلوبء 
احرف : الأزيل , واشحرك: المقلّب. 

«ارمري ۷۰۰ 

أبو 

والعرك: أصل المنق من أعلاها 

الأصمَعی : ومن أمناهم: «حَدّك جشاشه» إذا 

عمل با ید (YY :۱ an‏ 


الأعرابيّ: حرك إذا متم سن امسق الذي 


حر که بالتیف رکه |ذا ضعرب عنقه. 





(الأزهَري 1۱۷۰6 





١١ /المعجم في فقه لغة اثقرآن... ج‎ ٦ 
إذا عُنَ عن النّساء. والحريك: العنّين.‎ ٠ 
۷:4 الأرفري‎ 
أبن دُرَيْد : ا مرّك: جمع حركة, ومابارّجل خراك‎ 
ولاحركة.‎ 








۶+ 1+ 7 07 

وا مارکان: ملعق ال 

والواحد: حارك, والججمع : حوارك. [ثم استشهد بشعر] 
ومسخراك: الجنثر, ويقال: اليبطراث: الخشبة ال 

ترك بها الار. ورجل حريك 


لذي يضف خَصْره. فإذا معى رأ 





من الدآبة من أعل؛ 





بش 





وامرأة حبریکة, وهو 


كأله يتفلع من 





الأرضش. 
وفي بعض اللغات ا مر يك : السّین, 





زنا خرب مل 


۶۸١:1 وسَطه.‎ 





EN 
ويغال للحارك :ترك بفتح الراء؛ وهو‎ + 
مل مابين الكاهل والمق؛ ثم الكاهل: وهو بين‎ 
مرك والملحاء. واللّْر: مابين المُحرَك إلى الدب‎ 
ثم ذكر قول القَراء في رواية أبي‎ 
قال الئاس( ومالمسحرًا‎ 

يده «یامقلب القلوب» 
الضاجب: حرل التيء 

وتحرّك متله, ومایه رالد 


الیوم أحرّك هذا البعیر, آي یره 












رأتان:] 





أجود. لأ الك 


۷: 











رکه بالتیف حَرْکا: رت حارکه, 





وهو منتهى الى عند فصل الزأس. وتحسرّك. على 








ويقال: مابه راك , آي حر کا 
والميخراك: اليخراث الذي تبك به الثّار 





وا حارك من الفُرس: فروع ايفين وهو أيضًا 
الال 

وحر که رکه حزگا:آصبت حارکه 

وال که والجمع: الحراكك. والممراكيك . 
وهي رژوس الرکین ‏ ویقال: أطراف این متا بل 
0 








الأرض إذا ع 

ابن فارس : الحاء والرّاء والكاف أصل واحندء 
فا حركة : ضدٌ التّكون. ومن الباب: الحساركان. وها 
منتق الكُتقّين. لأئهما لايزالان يتحر كان. وكذلك 
الحراكيك وهي الحراقف؛ واحدتها: رة , (۲: 40) 

أبوهلال: الفرق بين التكون والحركة: أن 
التكون يوجد في بجوهر فی کل وقت, ولایجوز خلّه 
منه, ولیس کذللك الم 
90 











۱ تي تلسان: ماس 


الفرق بين الاضطراب وا حسركة: أن الاضطراب 
حركات متوالية في جهتين مختلفتين» وهو افتعال من 
خمرب, یقال: اضطرب اي 
با فیتمخص. ولایکون الاضطراب الا مکروا فبا 
هو حقيقة فيه أو غير حقيقة. ألاترى أنه يقال 
اضطربت الشفینة واضطرب حال زید واضطرب 
الوب , وکلٌ ذلك مکروہء وليس الحركة كذلك 

الفرق بين التقلة والحركة : أن القلة لاتكون إلا عن 
مكان. وهي التحوّل منه إلى و 
لاعن مکان. وذلك أنَّ الجسم قد يوز أن يحدئه اللہ 


تمالى لاني مكان » ولاینلو من ا سرکة أو الككون في 

















سک 

سکن لای مکان. trl)‏ 
العالبي : [فصل في احركات والميئات والأشكال 

وشرو المي وارب ۷ 
ان سیده: [نحو الَومَري تم أضاف:] 


والمارك: أعل الکاهل , وقیل: مارك :منت أدفى 
العف إلى التهر الذي يأخذ الغارس إذا ركب. 
وقيل: الحارك: عظم مُشرف من جاني الكاهل 





اكتفه فرعا الكَيِفَين. وكلّ ذلك اسم كالكاهل, 
والغارب. 
واممركوك : الكاهل. 


والمَرَكَكَة : ا حرقوف؛ والجمع: حراكيك. وهذا 
ا مع نادر: وقد يبوز أن يكون كراهية التتضعيف, كما 








وحرّكه : أصاب وسطه. غير مشتق. 
ورجل حريك: ضعيف ا حرا 
الريك في بعض اللغات : ا 
الو سي : والقحريك: تغير التّيء من مكان إلى 
770 7+۹14 
لبه دواد انتحرف اسك : هو لتقل من جهة 
)041:1 





۴۸۰۴) 


إلى غيرها 
نموه سس :۳ 
الؤاغب: الحركة: ضد التكون, ولاتككون إلا 
یم وهو انتقال الجسم من مكان إلى مكان. 
وا قبل : تمرك كذا. إذا استحال, وإذا زاد في 





أجزائه . وا نقص من أجزائه e‏ 
معش ي: ركب حارك البمير. وهو أعلى كاهله. 
وحركثُ البعير: أَصَبِتُ حاركه. 





لك اليوم أحرك هذا .يب 
(أساس البلاغة: 1۸۱ 
في الحديث: «دقع اتیک حن إذا 
أى وادي مشر حرّك قليلا». أي حرّك ناقته وأراد منها 
التير أكثر مما كانت نسير. 
وخر كه على الأمر: خر 
مي : المركة: خلاف الكون , يقال : حَرّك 
کرم كرما 
وامر کة واحدة منه, والامر منه اخرّك با 








Gre 








وحر که فتحرك. 


۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 1١‏ 








يّ: الحركة: الخروج من القوة إلى الشعل 
على سبيل التدريج ٠‏ فيد بالتدريج ليخرج التتكون عن 
الحركة. 

وقیل: هي شغل حير بعد أن كان في حر 








وقيل: الحركة كونان في آنين في مكانين, كما أنّ 


التكون كونان 
المركة في الكم: هي انتقال الجسم من ككتية إلى 
ری کاشمو ولو 
الحركة في الكيف : هي انتقال الجسم من كيفية إل 
أُخری کسثن الاء وترادہ؛ وٹسٹی مذہ للہا 


في مكان واحد. 








مادام متوسطًا بين المبد! والمنتهى . وهو أمر مود 


3 

الحركة في الأين: هي حركة الجسم من مكان إلى 
مکان آخر, ونسٹی نقلة 

الحركة في الوضع : هي الحركة المستديرة المنتقل بها 
الجسم من وضع إلى آخر, فان المتحرّك على الاستدارة 
نا تبدل نسبة أجزائہ إلى أجزاء مكانه ملازمًا لمكانه, 
غير خارج عنه قطلئا. کیا ني حجر الرحا. 

الحركة في الوضع : قيل: حي التي ها هونة اتصالية 
على الزمان, لايتصوّر حصوها إلا في الرّمان. 











ا حركة 





: مايكون عروضها لذات الجسم 


الحركة القسريّة: مايكون مبدؤها بسبب ميل 
مستفاد من خارج , كالحجر المرميّ إلى فوق. 

الحركة الإراديّة: مالايكون مبدؤها بسيب أمر 
خارج مُقارنًا بتسعور وإرادة. كالحركة الصّادرة من 
الحيوان بإرادته. 

الحركة الطبيعيئة: مالايحصل يسبب أمر خارع» 
ولايكون مع شعور وإرادة , كحركة الحجر إلى أسفل. 

الحركة بمعنى التَوسّط : هي أن يكون الجسم واصلا 
إلى حدّ من حدود المسافة في كل آن. لايكون ذلك 
اگ واصلًا إلى ذلك المد قبل ذلك الآن وبعده. 

الإركة بمنى القطع : ما حصل عند وجود الجسم 
المتحرّك إلى المنتهى , لأئْها هي الأمر المسمتد سن أوّل 
الل أغرها 

الفيروز اباديّ 
وحرّكة: ضد سكن . وحرٌ كه فتحرّكل. 

ومابه خراك كسحاب: حرّكة. واليطراك: خشبة 











يمرك بها الا 
رکتفند أصل الق من أعلاها. 
واسارلد: أعل الکاهل, وعظم شرف من 
جانبيه . ومنيت أدنى الٹرف إلى الظهر الذي يأخذ به تن 
پرکبه. 
وا ُرکوك: الکاھل۔ 


وکامیر: ۱ 





حك نامع كال 


وحرّك: امتنع من احق الذي عليه , وفلائًا: أصاب 
حارکه. 


والحُحمَرِك: اللازم لحارك بعيره. 





ككف 0 
الطُریحي: فی حدیث الڑکاۃ: وف الال القامت 
الذي يحول عليه الحول وإن لم م 
وا کة, بالحريك: الاسم من 
الانتقال. وهو خلاف السّكون. 
والمركة عند المتكلّمين: حصول الجسم في مکان 
بعد حصوله في مكان آخر, أعني أنها عبارة عن بجموع 


۳۸: 





أي وان نم يعمل به 


الشّحريك. وهو 





العولن۔ 

وعند المكناء: هي الخروج من القرّة إلى لعل . 
على سبيل التدريع. 

وا مراك كسلام : ا حركة. )10 


أبو البقاء الكفوي : ا حركة: كون الجسم في مكان 
کونه فی مکان آخر, والشکون: کوئہ فی مکان 
آزید من آن واحد. 
والحركة المتبادرة في المُرف واللغة هي هذا الممنى. 
ة. وقد تُطلّق على الوضعيّة أو الكيفية 
وی ۲۱۱:۲) 
اللغة : الحركة: ضدّ التكون. وحرّكه 
:که سکیا 
محمد إسماعيل إبراهيم : حرك الي 
أي أخرجه من حالة سكونه. 1 
ويرك لسانه : ينطق . Or.‏ 








۲۸:۱ 





فرك 





بقوهم : هذا غلام جرك . والصّواب: هذا غلام حر 





جاء فی: الحا والختار, واللّسانء والقاموس. والتاج, 





عبط الميط. وأقرب الوارد وامتن اي دک 


Ne. والوسیط‎ , 





إقال غو الكابقين وأضاف:] 








تحرك: حرك في 
حرّك اميش : نقله من مكان إلى آخر. 
تعر الجيش : انتقل من مكان إلى آخر, والجيش: 





الحارك: أعلى الكاهل . من أقسام الحصان التي تلم 
ھا للمستجدّين من اجنود والضّبّاط في صنف 
نیال 

ال رکة. اتقال القوّة من مکان ای آخر: والقتال. 
انرک سے :۱۹١١۱‏ نورة العراق على الإنكليز. 

والحركة: التو 
العراق على الإنكليز سنة ۱۹۲۰ء 
أصل الشنق من أأعلاہ, وھو منتهى التق 
عند الیل من الرأس. 

والمّحرك: من أقسام الحصان الي تُعلّم أسماؤها 
للمستجڈین من ا جنود والضتباط في صنف الحيالة. 

وِالَحَژ: ما رك المجلة ونحوها: يقال: تمرك 
عق ورك 

0۸۰ 








یقال: حركة سنة ۱۹۲۰: شورة 





خر 





6٠‏ /العجم في فق لفق انرآن... ۱۱ سس 





التُصوص التفسير: 


القئمة: 15 
اس : ان اي کول علب بل 
بالوحي, کان بل به لسانه وشفتیه, فيشتد علیہ 








فكان يُعرّف ذلك فيه فأنزل الله هذه الآ. 
ی 0۸۷۰۲۰ 
كان لايفثر من القرآن عنافة أن ينساء. فقال اله 











جاور ..» ان علیناآن نجسمعه لد 
وقرآنه: أن نقرئك فلا تنسى. 
وه جاجد والحسن وقنادة (الطَبرَي ۱۹: ۸۸ء 


وزید بن عل 40۷ 





عن ابن عباس اذاي كان 
إذا نزل عليه القرآن تعجئل , بريد حفظ , فقا 
ذکره: لار پو...4. وقال ابن عیّاس: ھکذاء 


وحررّك شفتيه, 





نحوه يونس الضَئ 





۸۷ ۹ j. 
ابن زَيْد : قال: لاتكلّم بالذي أوحينا إليك. حقٌّ‎ 

يُقضى إليك وحيه, فإذا قضينا إليك وحيه فتكلّم 
به اَی 0۸۷:۲۹ 








القراء: كان جبريل مه إذا زل بالوحي على 





#2 راد مضه تسه تلآ یستتیه 






َا فی قلبك « و6 وقراءته. أي إن 
جبريل 396 بيده عليك ۱ 
الب : اختلف أهل الأول في الشبب الذي من 
أجله قيل له: لامجك به ...4 , فقال بعضهم: قيل له 
ذلك؛ لله كان إذا نزل عليه منه شيء عَجل به. يريد 
حفظہ, من به ياه , فقيل له لاتعجل به إن ستحفظة 
عليك. 

وقال آخرون: بل الشبب لذ 
الي أنه كان يكار تلاوة القرآن 


MM) 











٠‏ عنافة نسيانه. فقيل 
:للا ...4 إنّ علينا أن نجممه لك , ونقرئكه فلا 
اشن 

وأشبه القولين با دل عليه ظاهر التغزيل» اقول 
نی کم سل نمی ادن 





تمريك الأسان به. مستعجلا فيه قبل جمعه. ومعلوم أن 
دراسته للتذگر لا کانت تکون من اي من بعد 
جمع الله له ما يدرس من ذلك , QAMA:‏ 

الوجحاج : كان جبريل م إذا نزل بالوحي على 
اتی 36 تاه الي 9 عليه كراهة أن تلت سنه 





فأعلم الله عوجل أنه لابنسيه 











(re: 
ف (په) للقرآن. وکان‎ 

رسول اله ف إذا لقن الوحي نازع جبريل القراءة ولم 
, مسارعةٌ إلى الحفظ وخوفًا من أن 


یصبر إلى أن 








أن يرسي فيه. 
وا معنى : لاتمرك لسانك 





الوحي مادام جيل 
جل به» لتأخيذء على 







أا جمل قراءة جبربل قراءته 
بغ قان فكن مُقفيا له فيه ولا 





والقرآن: القراءة لو 
تراسله, وطّأمن نفك أنه لايبق غير تحفوظ . فنحن في 
طمان تحفيظه . 

نحوه ملغّضًا أبو العود (571:1)) والآلوسيّ 
Merv)‏ 


0 





زعم قوم من قدماء الروافض: أن 
بُدّل وزید فیه ونقص عنه, 
واحتجوا عليه بأنّه لامناسبة ببين هذه 
ماقبلها . ولو كان هذا الثّرتيب من الہ تعائی ما کان الأمر 





جر ۵۳۱/۵ 


کذئك. 
واعلم أنَّ في بیان لناسبة وجوها 
وف يمحمل أن يكون الاستعجال امنب عن إا 

اتفق للر سول علیه التلام عند إنزال هذه الآيات عليه, 

فلا جرم مي عن ذلك الاستعجال في هذا الوقت : وقيل 

له : حول به لِسَائكَ ل 











يلتفت بين وشمالَ. فيقول المدرّس في أثناء ذلك الرس 
1871 الدّرس ٠‏ فإذا تقل ذلك 
الدّرس مع هذا الكلام في أثنائه, فن لم يعرف السبب 





يقول: إن وقوع تلك الكلمة في أثناء ذلك الرس غير 
هی لکن من عرف الواقعة علم اہ حشن الق تیب 

الها : أنه تعالى نقل عن الككقار أنيسم يحون 
آلسماد: الماجلة؛ وذلك هو قوله: بَلْ يُرِيدُ الْإنْسَانٌ 
يک َآَامة4'القيمة : ه. م بين أنّ التعجيل مذموم 
عطلًا حق التعجيل في أمور ادن » فقال: لاف 
ل ب4 وقال في آغر الآبة : كلا بل 











وكان يمل العذر فيه خوف التسيان, فكأئّه قيل له: 
بك إذا أتيت بهذا المذر لكك تعلم أنّالحفظ لايحصل إله 
يق الله وإعانته , فائّرك هذا التمجيل واعتمد على 
تعالی, وهذا هو اراد من قوله: لاحك به 
ِسَائك تفل ب « إن 








غه قرأ 


۲ / العجم فی فقہ لف القرآن... ج 1١‏ 


ورابعها: كأنه تعالل قال: ياتحهد إن غرضك من هذا 
التمجیل آن تعفظه له الهم لكن لاحاجة إلى هذا. 
فان لانسان علی نفسه بصيرة . وهم بقلوبهم يعلمون أن 
الذي هم عليه من الكفر وعبادة الأوثان . وإنكار البمث 
منكر باطل ؛ فإذا کان غرضك من هذا التتعجيل أن 
تعرّفهم قبح ما هم عليه , ثم إِنَ هذه المعرفة حاصلة 
عندھمء فحينتذ لم ببق هذا التمجيل فائدة, فلا جرم 
قال: و بسانت 

وخامسها؛ أنه تعال حكى عن الكافر أنه يقول. 
این الفر؟ ‏ قال تعال: « لا 9 ور ه الی رت 
یز شتف القيمة: ۰۱۱ ۰۱۲ فقبل استد نك ق 
طلب حفظ القرآن, تستعین بالتكرار. وهذا با 
منك بغير الله . فثرلد هدءالطريقة, واستعن فى دا لا 
اش که قیل :لاف یس ال غرم 
نت فکن کالضاد له , فیجب آن تفر من عي ای اف 











الاتستعن في طلب الحفظ بالتكرار بل اطلبه من الله تعالى 

وسادسہا: ما ذ کر الققّال: وهو أن قول : لاغ 
به انق ليس خطابا مع الآسول عليه التلام بل هو 
خطاب مع الانسان الذکور فی قوله: « یمه اسان 











¢ 








أخذ في القراءة تلجلج لسانه من 
شدّة الخوف وسرعة القراءة. فيقال له: لانحرّك به 
لسانك لتعجل به, فإنه يجب علينا حكم الوعد أو بحكم 
المكة أن بمع أعبآلك عليك وأن نقرأها عليك, فإذا 
قرأناه عليك فائیع فُرآئہ بالاقرار بأنك فعلت تلد 
الأفعال. ثم 


الإسراء: ۱١‏ فا 





نَ علينا بيان أمره وشرح مراتب عقوبته. 





وحاصل الأمر من تفسير هذه الآبة أنّ المراد منه: 
آله تعالى يقرأ على الكافر جصيع أعماله على 
التفصيل وفيه شڈ الوعيد في الدنيا وأشد التهويل في 
000 فهذا وجه حمن نيس في العقل 
Or)‏ 
لخ تمليم 


إلیه من باب أر 








الآخرة 








ما يدفعه. وإن كانت الآثار غير وا 
البروسويّ: في «لاثمف به سا 


۰10ر 





جهة 
الوحدة مسدود على أكار الاس فلا يفهمون عن ال إل 
من هه الناسبة حاهم. وهي جهد الوسائط والكثرة 
الإمكا 











إيب فإنّه ا كان الآتي بالوحي من الله 
ججريل. فتى بودر بذكر ما اتی به كان كالتّعجيل له 
وإظهار الاستفناء عنه , وهذا خلل في الأدب بلاشاكٌ سي 





مع العم ارد 

ومن هذا التقرير عرف أنّ وله تالی: َو 
و4 إل » واقع في البين بطريق الاستطراد, فَإنّه ا كان 
من شأنه عليه التلام الاستمجال عند نزول كل حي 
على ما سبق من الوجه. ول ين عنه إلى أن أوحي إليد 
هذه التورة من أوَها إلى قوله: « ولو ألى مقاذير: 
القيمة : .٠١‏ وعجل في ذلك كسائر المرات لهسي عه 








بقولہ: لات إل , ثم عاد الكلام إلى تكملة ماابثدئ 
به من خطاب النّاس. ونظيره مالو ألق امدرّس على 
لالب مسألة. وتداغل الالب بنیء لابلیق مجلس 
التّرس, فقال: ی يلك , وتفّم ما أقول. م كل 
المسألة. 

يفول النقير أيه الله القدير : لاح لي في سر الناسبة 
وجه اطيف أيضّاء وهو أنَّ لله تعالى بيّن قبل قوله 
لاک :ی4 إخ :جع انظام ومتفژقات الناصر التي 
ھی أرکان ظاہر الوجسودہ انتقل إلى جمع القرآن 
وأجزائه التي هي أساس باطن الوجود, فقال بعد قولہ: 
E‏ 

إن غلبا بع فاجتمع الجمع با جع والحمد فا 
تعالى . وقد تمر طائفة من قدماء الرّوافض؛ حيس لم 











يدوا المناسبة, فزعموا أن هذا القرآن غير ومو زيم 
فيه ونقص. [وقد أنكره جهور الب | 

وفي «التتأوبلات التُجميّةه: اعلم أنَّ كل ما استمة 
لإطلاق الَينيّة عليه فله مُلْك وملكوت. لقوله تعالى 
بيده لكوت كَل می س: ۸۲. والفرآن آشرف 
الأشياء وأكملها, فله أيضًا ملك وملكوت. فأمًا ملكه 
فهو الأحكام والشرائع الطّاہرۃ ال تعلّق بصاغ 
الأةء من السبادات الا والبدتية: والمسنايات 
والوصايات وأمثاها. وأا ملكوته فهو الأسرار الا 
والمنقائق اللادوتية التي نتعلق ببواطن خواص الأمة 
وأخصٌ المواصٌ. بل بخنلاصة أخصٌ الواصٌ من 
الكاشفات والمشاهدات الرَية وال معاي 


الروحيّة . ولكلّ واحد من ا ملك والملكوت مدركات 























. لأنها منقطع الإشارات؛ فقوله. 


وذ إخ . يشير إلى عدم تعبيره بلسان الظاهر 





عمن أسرار الباطن, والحسقائق الآبية عن تصارّف 
العبارات فها بالتبير عنها, وأنّ مظهره الجامع جامع 
بين مُلك القرآن وملكوته. وهو عسليه الشلام 
ظاهره ملكه وبياطته ملكوته. نسأل الله سبحانه أن 
يجعلنا من المتبعين للق رآن في كلّ زمان. 4۲4۹:۱۰۱۰ 

سيد قُطب: وفي ننايا التسورة وحسقائقها نلك 
ومشاهدها تعقرض أربع آيات, تحنوي توجيًا اطا 
لس ول کہ وتعلیٹا له في شأن تلق هذا القشرآن. 
في الشورة 
یا ما وهی 


إليه. فكان جرصه عل التَحرّز من النسيان يدفعه إلى 














وین هذا اتعلیم جاء بمناسبة حاضعرة 






نها از کان سول ناف أن بس د 





له وتمریه 
السانه به ليستوئق من حفظه. فجاءه هذا التعليم 
خوك به ی۷ یھ 


أسكذكار الوحي فقرةٌ فقرةٌ في نا 








جاءء هذا التعليم لبطمنه إلى أن أمر هذا الوحي , وحفظ 
هذا القرآن . وجمعه وبيان مقاصده كل ولك موكول إلى 
صاحبه, ودوره هو, هو ال والبلاغ . فليطمانٌ بالا 





لیعلق الوحي كاملا. فيجده في صدره منفوضًا ثاباء 
وهكذاكان. 
فأتا هذا التَعليرٍ فقد ثبت في موضعه؛ حيث نزل. 


أليس من قول الله؟ وقول الله ثابت في أيّ غرض كان؟ 
فی صلب 





ولي أمر أراد؟ وهذه كلمة من كلماته د 





۱۱ المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ٤ 


الکتاب: ودلالة إنبات هذه 
في موضها هذامن الشورة, دلالة ععیقة موحیة 
ليفة في شأن كلّ كنرات الله في أيّ 
وفي شأن هذا الفرآن. وتضمته لكل كليات ان التي 








تیاه 











وی بها إلى الڑسول يخم منها حرف, وام ند 
منہا عبارۃہ فھو اق والصّدق والتَحرّج والرقار! 

eww) 

عرّة دروزة ؛ تعليق على دلالة آيات ولاك به 


جل بب وأخواتها. 

وفي الآيات صورة رائعة من صور التغزيل القرآني 

ووحيه, ترد لأوّل مرّة في وقت مبكَر نوعًا مامن السهد 

ي؛ وهي تثير معاني خطيرة وجسليلة بهن هنا 
بإسهاب في كتابنا «القرآن الميده. 

ومن ذلك أنها لاتدح علا ا 











ولامزاء حق من 
آن اي 6 کان موم آفوی 
الوحي الزباني هو الذي كان يوحي إلببه 
أن لاعلل معنى أنه نابع من ذاته .بل على ممنی أ 


من خارج ذاته. يشعر به في أعماق نفسه ويستمع إليه 





3 
أمد الثاس شکا ومراۃء 





بأ بصيرته ويعيه بقليه. 
اليج كان ديد الحرس عل أله 
.يفل منه آبة أو كلمة أو حرف أو مع يمنا يوحى إليه. 





ومن ذلك 


ومن ذلك أن كان يأمر بتدوين ما يوحى إليه حالة. 
ويل على كاتبه, حقّ ماهو تعليم خاصت له بكيفية تلفيه 
وحي اه عرَوجل وقرآنه. له وحي 

من ذلك أن الوحي القرآني كان یقذف من ال رأئا 


ف ئی الي 











وذ کان ھناد آیات صریحة أُخری تُفيد أن لله كان 
يل القرآن على الي بواسطة جهريل الذي ذكر اسهد 
مبراحة في هذا الصّدد في آية سورة البقرة: ,٩۷‏ وذکر 
الشعراء: 18 
وبوصف روح القدس في آية سورة الحل: ۰۱۰۲ فيقال 
التي نحن في صددها صورة 


وهي قذف هذا الوحي من الله 








بوصف الرَوح الأمين في آية سورة 





بسبيل الُوفيق :إن في يات 





من صور الوحي القرآّ 
عر وجل رأسًا في روع الكل وهذه الصّورة إحدى 
إلصّور الثلاث لاتّصال الله سبحائه بن يصطفيهم من 
عیاده الي اطوت في آية سورة الشّورى هذه: ۵۱, 


وعاکان یشم آن لته اه الا وخ آز ین زان 








احرف بی بل لن 
با الذي يحليه سباق الآيات الأرع با يها من 
مة والتأخرة الواصفة ليوم القيامة: أئّها 
شترضة. متضتن أدبا إهيًا, كلف || کل له آن 
تأدب به حينا يتلق مايوحى إليه من القرآن الكريم, 
قراءة مالم يُقرأ بعد. ولاجمرّك به لسانه, 











وينصت حت بت الوحي. 
فالآیات الأریع فی منی قولہ تمال: و 
ف وَخَيْة4 طا: ۱١‏ 








فالكلام في هذه الآيات يجري بمری قول التکلم 
ما اه حديثه فخاطبه, إذا بادر إلى تتمير بعض كلام 
التكلم باللفظة واللفظين. قبل أن يلفظ بها المتكلم؛ 








حدیثه ويعترض, ويقول: لاتعجل بكلامي CTE‏ 
يمضي في حديه. 

...4 الاب فيه الى 5ل وآله. 
والمتميران للقرآن الذي يوحى إليه أو للوحيء والمعنى 
لامرك بالوحي لسانك لتأخذه عاجلاء فتبقنا ال 





ام نرأبعدہ فھو کی مڑ فی معنى قوله: اق 





Ore) 
المُصْطَْفَوىَّ : والتبير بحركة الأّسان فأ‎ 
مرتبة من الط فهذا غاية تأكيد في اطق باللّسان‎ 


واللبي عنه, أي لاتبتدئ 





رآن بحركة لسانك 





(n: 
مكارم اليرازيٌ؛ وردت هذ‎ 
|| ببنابة الججملة الاعتراضيّة‎ 





نا ی حدیت 





لمتحداث, كمن يكون مشغولا لطاب فی بصلیں ما 
والنّاس ممتمعون فى آخر الجبلس, والحال أن نر 
اس خال فبقطع حدینه ما ویعو امساضرین 
للم لینتح ریق للفادمین, 2 یستأنف حدینه 
جدّذاء أو كالأستاذ الذي يقطع حديته لينته طالئًا. وبعد 
ذلك يكل حديثه. 

وإذا ماسمع شخص ماحديث الأستاذ عن طریق 
شریط کاسیت فيرى إشكالًا في استمراريّة ا حدیث: 
ويتعجّب لما يرى من عدم الترابط بين الجمل, ولكسن 
القميّن في عرائط الجلس الخاصّة يضح فلغة هذه 
الجمل المعترضة. 

بعد هذه المقدّمة البسيطة تتّجِه إلى تفسير الآيات 


الت يراد چجٹھا. يترك الله تعالى الحسديث عنن القبيا 











ل بي . هذه الآبة أقوال متعدّدة للمفش رين وعلى 


ال : هو التفسير المشسهور اّذي تقل عن ابسن 

عباس عن كتب الحديث , وهو أن اليك كان إذا تزل 

عليه الوحي ليرا علیه القرآن. تعجل بقرادته لیحفظه؛ 

وذلك لحبه الشّديد للقرآن: فنهاه اله عن ذلك وقال: 
إن عا اتا 

القّاني : نعلم أن للقرآن نزولين : هما نزول دفي 

أي نزوله بهامه علی قلب اليا في ليلة القدرہ 

و ندرین واندي کان آسده ۲۳ عائاء وكان 

اکا یعجل نی ابلاغ الزسالة أحبانا قبل لول 

اللہ یں للڈیات او قراءة مایرافق تلك الّبات. فنہاہ 











سول وآمره آن یبلغ ويتلو مايغزل عله في 





حينه: وغل هنا يكون مضمون هده الأببة كالا 





الشدوهو مالم ب 








الخاطبين في هذه الآيات هم المذنبون: وذلك في يوم 
يامة حيث يؤمرون بمحاسبة أنفسهم وذكر أعباهم, 
.ويقال هم: لاتعجلوا في ذلك. ومن الطَبيميٌ أنهم سوف 
یتضجرون عند ذکرهم لسياتهم: ورون علا 
باستعجال؛ فيؤمرون بالتأق في قراءتها واتّباع الملانكة 





١١ج /المعجم في فقه لغة القرآن...‎ ٦ 


عند ذكر الملائكة لأعباهم. وهذا ال معنى والتضیر 
لاطا: جاءت بشكل الجملة ا معقرضة. 
الارتباط مع الآیات ا1 


الآیات ال 








و 
لان جیا 

وأما التفسير الأول والتاني فهو مايناسب شكل 
الجملة المعقرضة, والئفسیر الثالث بعيدٌ للالشفات إلى 


ماجاء فيه من ذكر اسم القرآن في الآيات اللاسقة, 








ّث عن أحوال القيامة وأ؛ 








سياق الآيات إلى أن المراد هو أحد التفسير ين 
ولاإشكال في الجمع بينهاء ما 
الآبات مع التفسير الأوّل, أي المشهور. ّى 
(eras‏ 
فضلالله: [ذكر الروابة التقدمة عن ان ما 
قال:] 
فد تكون هذه الرواية صحيحة وقد لاتکون, ورب 
كانت اجتهادا شخصبًا في تسیر عا لا اٹہ 
فهم ممنى الآية, لذا لايد من دراسة أجواء هذه الآبات 
وكلياتها. وني هذا الجال نلاحظ أن هذه الآبات لانتفق 
في مضمونها مع ما يحبط بها أوَلا أو آخرًا من الآببات 
المتصلة بالقيامة في تفصيلات أحدائها, أو الأحدات 
عليهاء أو الأفكار الق ها هي واردةٌ مورد 





















تلاوة جبریل ها. فیرتدها معه ویلاحقه ی ال 












أو بنساهاء لان مسؤوليته همي 
الاس یکل دق 


حذرا من آن تفوته 
الوعي الكامل للقرآن, لی 
وقد تكون المسألة بطريقة الكناية, بعیدًا عن أية 
حال طارئة لي محمد يي آنذاك, فتكون تأكيدًا على 
نا ارآ میت جرا نی لاد 
الررسول الملائكيّ بالّلاوة وبالاستعجال بها عند سماعه , 
ولملٌ هذا أقرب إلى الم واه الا 











التقصان. إن علي فان أي قراءته عليك 
القردده في كل وقت كما تشاء , ولير دده السلمون معك» 
إوسلتجمعه بكلّ كلراته لنضمّ بعضہا إل بمضي ... فلاذا 


المجلة ر ولاذا ا موف من نسياند؟ 











او وخشوع , في استغراتي واع لكل معانيه. 

ورتا فسر البعض الاتباع بالسير على وقف أوامره 
ونواهيه في الجانب المسل. ولكنّ الشياق لايتناسب 
معه, لأنّ البو جر حفظ القرآن والاحتفاظ به. لاجر 
الاتبا اسل 

ERY) 
ولاس من خلائك, كما نتبيّن معائیہ, يعيش في‎ 
أذهاتهم على مستوى الوضو في الكلمة . وفي الحو وفي‎ 
المضمون, لألّه جاء نوا لاس ليُخرجهم من الطّليات‎ 
إلى الّور, فلا یکن أن يبق فيه التباس أو غموض.‎ 

وقد أثار البعض من المفسرين الحسديث ‏ في جو 





ان حقّ تتبيّن حروفه لك 





مناسبة الآية عن نزول القرآن دفعةٌ واحدة قبل نزوله 
عل الي محقد له حسما جاء في بعض 


الرٌوایات, اآ 








ي کان یسبق جبریل إلى 
في المرحلة التدريبية قبل أن يُككل كلامه. ا 
كان يحفظه الرّسول منه. 

ولكنّنا نلاحظ على ذلك , أن القضيّة لو كانت كما 


تردیده 


7 ص4 ٗ 9"+] 
على جمعہ وقرآنه.لأنه بجموع ببملته في ازول الي 





الأول , ا بجعل هذا الكلام غير (etm)‏ 
ا ان 
الأصول اللغويّة 
١الأصل‏ في هذه المادّة الحركة: ضدّ الشكوو” 
يقال؛ رك النَيءْ يرك حر كذ وحَرْكّاء وسرّكه 





فتحرّك .والحتراك : الحركة. يقال: قد أعيا فاءبه سمّراك,. 
والجمرال : المنشبة التى تمرك بها الا 

والحرَك: مقطع العنق , لألَه موضع حصركة ارس 
یال :رک كه بالشيف حَزكا. أي ضكريثُ عن 
وحَرَكه بالشيف حَرْكًا: صرب عنقّه. 

والحارك: الكاهل. لاله يتحرّك عند المشي , وهو 
ارك وار كوك أيصًا. قال : حَرَكتٌ حارکه. أي 
قملہ, فھو تر 

وغلامٌ خرِك: خفیفٌ ذکیٔ, لہ لایزال يتحر 









والخريك : الذي يضعف خصيرء!'! إذا مشی. کاته 
ينقلع عن الأرض . فهو «فعيل» بمعنى «مفمول», أي 
كأئّه يمك من ضعفه. وا حتريكة: مؤت الريك 
ورجل حريك: ضعيف التراكيك. أي الحراقف» وهي 





أي أ عليه في المسألة, قهو إا من باب إبدال «الحاء». 


من «الخاء», أو من إبداطا من «المين», وكلاهما سائغ في 
لک تقتم ساب 


الاستعبال القرآنی 
جاءت فلا مضارقا نهيًا مرّة واحدة: 


وف به إسائق نجل به ٠‏ إن علا جك 





القيمة: 00,11 

اظ وا أنهم اختلفوا في تفسير هذه الآبة با 
أنهاء الَخر لازي إلى ست وجوم إضافة إلى ما ذكره 
عَم وبعضها خارج عن كونها خطاًا للي» أو عن 
كونها نزلت بشأن القرآن فلاحظ . وسنکتنی با بَرجع 
إليهماء وهي ثلاثة وجو 








أوھا: اختارء الطَبَريّ ومن قبلہ: وکثیر من بعد 
أن التي کان حین نزول الوحي عليه يحرّك لسانه بقراءته 
خومًا من النسيان, فنهاه الله عن ذلك تضمينًا له أنه 
سيجمعه ويحفظه من الضتباع , فقال : لَلَاتحوك ب أي 
بالقرآن سا لتْجَلَ يبه أي تعجيلا لقراءته قبل 





جع القرآن في قلبك, ثم في الصّدور والصّحف ؛ ونضمن 
لك أيضًا قراءته كبا نزل , بلا نقص ولا تحريف قاذ 


١‏ السجم الوسيط: القطر من الإنسان والحيوان وسطه. 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۱ 







عن تضمن لك تفسیره ویانه آیا کبا ضمّا جمه 


وقراءته. 





ويؤيّد هذا الوجه آيات أخرى: 

منها: فرق لا لى الأعلى : 1. والإقراء 
هو تعليم الغير شيئًا ثم تلقّيه عنه اختبارًا واطمننانًا بأئّه 
حَنْظه , وهذا كان عمل المقرئين للقرآن. وقد أقرأ 
جبرائيل الي" في كل سنة 
توق فيه مزتین کیا جاء فی الژوایات 

وقد حکی لس ذل هذه اي (ع ۵: 10۷0 
عن ابن عباس أله قال «کان اي علیه التلام ال 
عليه جبرائيل عليه التلام بالوحي يقرأء مخلافة أن 
ينساء, فكان لايفرغ جبرائيل عليه اللا فين آيفير. 
الوحي حى يتكلم هو بأوّله. فل) نزلت هذه الآية ل( 


افه) آن پنسیه بنسخه من 





في السام للذي 





ينس بعد ذلك شيئًا أ 
رفع خکه وتلاوته» 

ومنها: وَلافل لآ یی یت 
وَحْيْهُ وَقُلْ رب زذنی عْشا4 طه: ۱۱6 وقد ذکر 
لس ۵: ۳۲ فيها وجومًاء أو وأقواها؛ «أي 
برائيل عليه السّلام من 
إبلاغه» فاته کان يقرأ معه ويعجل بتلاوته مخنافة 














يانه , أي تم ما يوحى إليك إلى أن يفرع الك من 


قراءته. ولا تقرأ معه, ماقرأ بعد فراغه منه, وهذا 


قال ارسي (4: 0174: «وقيل: نَا 
تا نزلت عل الأنبياء يكتبون ويقرؤون 
فازلت مکتوبۃ, والقرآن نا نول عل ن لايكتب 
ولایقرأ, ولذلك نزل متفرّقا...». 









چملڈ واحد: 


لني عليه السّلام, 
جاء رعايةٌ لحال الثاس فى آبة أخرى مكب 
یسا ورا رقنا بره عل الاين على مک 
تأزيلا» الإسراء: 0.5 
و«التتزيل» هو الأزول تدرا 











ويقابله «الإتزال» 






وتلك الآبات كلها مكئة. نزلت ردا على المشركين 
الّذین اعتقدوا الخلط فى القرآن. 
ایا ۱ 

ولا يمد عنها آية أخرى مك یا نرلت بشأن 











یه اه 4 امجر: .٩‏ تعريضًا له أنّه 
لایملم ما یقول وعنلط في کلامه الشازل علیه مغر 
نونه, فرد اش علیم مک 
نڑلناء ونحفظہ من أيّ خط وتخليط ۔ ونقص, وتحريف. 

وقد طوانا الكلام في توجيه الوجه الأول في 
ول بو لتا ابه انعرف الجر الذي نزلت 
هذه الآية وأمثاها, ردا على تشكيك المشركين با لخاط 
في القرآن. وتسجيلًا على أنَاله هو الذي عصم الب من 
ما ی الاو 












اي فیا ذکرہ من الوجھین . ولاغير هما فيا لبتي يمل" 
التُصوص ‏ وهو مب على أنّ للقرآن نزولين: تَزول 
دفعيّ على قلب الي عليهالسّلام في ليلة القدر ونزول 


تدري طول ۲۳ عاماء وكان اللي حاظًا للقرآن 
ل الأوّل, فیعجّل عند نرول آیة فی قراءتھا اعتا٥‏ 
على حفظہ, ولم پصبر حقی یتر وحيها. م رةه اتيد 
فضل الله : «بأنّ القضيّة لوكانت كبا ذكر فی هذء الروایات 
لما كانت ضعرورة إلی تأکید جمعہ وقرآنہ, لأنّه بجموع 
بجملته في القزول الدَفميّ الأول مما يجعل هذا الکلام 














والوجه الثالك ‏ وهو أيضًا مب على نزول القرآن 
دفمتين, حكاء مكارم التيرازَيٌ. 
من الي كان يعجل في بلاغ اسآ 








قائله -. 





جر ۵۳۹/۵ 


قبل الترول الّدرء 






فنهاء لله عن ذلك وأمرہ يبل 


-مال إلى الوجه الاي ذيل تفسير الآآبة بقوله: «لاترّك 
بالوحي لسانك لتأخذه عاججلًا. فتسبقنا إلى قراءة مالم 
». ولو أراد بكلامه ما استتبطنا منه, فهو حعجوج با 


ذكر 
والحقّ أنَ نزول القرآن 


مع وجود روایات 
دید والانکار عند 





فيه من طربق الفريقين . وقع عمل 
بيعض الحكقين منهها. لاحظ : «ن زال وق ر أه. 

كانيًا: سورة القيامة كا دل عليه اسمها ‏ تتحدّث 
عن الفيأمة وأحواها إلى ٠١‏ آية, ثم 
الآبات الأريع إلى القرآن, ثم ترجع إلى القيامة وغيرها. 
وق وقعت في هذه الآيات قدیٌا معركة بین‌الفشرین, 
فبعضهم تكلّفوا جماناة ربطها بالقيامة, وإليه يرجع بعض 
ازيّ أو خيره منالوجوه «فلاحظ. 
والّذين حوّلوها إلى 
تحريك لساته عند نزول هذه الآياء 








نقل في هذه 














فهاه 
ياء مرجع إلى حديثه عن القيامة , فهذه الآبات 








وقعت فى أثناء الكلام بطريق الاستطراد. 
قال الُرُوسَويّ: «ونظيره مالو ألق المدرّس عسل 
الطّالب مسألةً. وتشاغل الطَالب بشىء لايليق مجلس 











الّرس . فقال: ألني إل بالك . وتفهُم ماأقول. مكل 
المسألة. 
م أدام: ديقول الفقير يده اله القدير: لاح لي في 


۰ / العجم فی فقہ لفة القرآن... ج ١١‏ 
سر المناسبة وجةٌ ليف أيضًا , وهوأنَالله تعالى بين قبل 
قوله: هلَاتحوك يه...» جمع العظام ومتفرّقات الناصر 
التي هي أركان ظاهر الوجود, ثم اننقل إلى جمع القرآن 
وأجزائه التي هي أساس باطن الوجود. فقال بعد قوله 
قحب مان ال تمع يظامة4: )غاب 
4 فاجتمع الجمع بالججمع والحمد ل»!! 

ثم حکی عن «التأویلات التجمیةه ماحاصله: «أنّ 
کل مي ء له ملك وملكوت, والقرآن ‏ وهو أشرف 
الأشياء له لك وملكوت أيضًا: تلكه الأحكام 











المتملقة بمصالح الأمة عامة . وصلكوته الأسرار الإية 
ببواطن خواسٌ الأئة 
وأخسٌ المنسواصٌ من المكاشفات. والمشاهداا 
التيرّيّة, ولكلّ واحد من اك واملکوٹ مد رات 
فتوله: ( ل 
عن أسرار الباطن » فإ الحقائق آبية عن التعبير نها 
بالعبارات», 

والعجب تمن يفسّر القرآن بذلك, ويغفل عن نزول 
هذه الآيات في مگة لقوم مُسطاء کانوا ینکرون الوحی 
. فكيف بهذه الأسرار الإمي لني وصل إلا 
صاحب التّأويلات الأجميّة بعد قرون؟! 

00 الضريية, وماستلوه 
علیکم تقلاعن التأخرین امد بونبعید 
قال سید فطب بشأن هذه الایات الارسع خلال 
ات القیاء 
القرآن. ويبدو أنّ هذا التعليم جاء ناس اضرق في 
الكورة فاتاء إذكان ارزسو َل ناف أن يشسى ميا 


والحقائق اللاهوتية المتعلقة 























عا يوحى إليه. فكان حرصه على التَحرّز من اللسيان 
يدفعه إلى استذكار الوحي فقرة فقرة في أثناء ليه 
بتحريك لسانه به لیستوئق من حفظه, فجاءه هذا 
لتعليم - وذكر الآيات ‏ ليطمئنه إلى أن أمر هذا الوحي . 
وحفظ هذا القرآن. وجمعه وبيان مقاصده, كل نا 





موكول إلى صاحبه. ودوره هو هو ا 
أن قال:- ودلالة إثبات هذه الآيات في موضمھا هذا من 
الشورة دلالة عميقة موحية على أ 
کل کات اھ ف أي ام 

وقال عرّة دروزة: «وفي الآيات 
سور التازيل الف رن وو 
گنما مامن العهد المي 
وججليله نهنا إليها بإسهاب في 














الاس شکا ومراء -إلى أن قال :- ومن لد نا کان 


شدید ا مرص على ألا يفلت منه آية أو كلمة أو حرف 











جملة معترضة بين 


ماقبلها ومابعدها ‏ فريدة في القرآن: فکم تمد مثلها 











الله كان بست بأسر القرآن في نفس 
القرآن» فكان بطرحه خلال الآييات, ولاسيّما في 








الور المكية, تذكاا ليا ودفمًا لشبهة حدئت 
له» أو وجنت إليه من قبل المشركين. 





1 کان لایری نفسه نا عن 
.يتحدّر منه بالتُمجيل في قراءة 





مانزل عليه. 


القالث: أنه كان مصونًا عن النسيان بعصمة اف اه 





جر 04۱/۵ 

ولاسيّما في خصوص القرآن. 
وتحن نعلم أنّ مسألة نسيان ال كانت مطروحة 
قدياء وأكثرهم استتكفوا عن الاعتراف 





له كان بشرًا كغيره من اناس فرعا 
للنسيان, ولكن له عصمه منه فلم يكن ينسى القرآن 
وهذا كبا سبق كان من جملة معجزاته صلوات اله 


عليه وآله وسلّم. لاحظ «القرآن». 


ك( 


كسد 


م 


١‏ لفق . 47 مرة ١١‏ مكيّة . 01 مدنيّة 

















فی ۲۵ سورة ؛ 10 مكيّة. ٠١‏ مدنيّة 

افروم ٢۰‏ خر الُصوص اللغويّة 

عزرٹون ١:۷‏ لحنت ۷٦٦۔۱‏ ۰| گ9 _/الگّلیل: ازم حزم مكّة وماأحاط بها إلى قريب 

حرام :۷ م ۳ من المواقيت التي يحرمون منهاء مفصول بین ميل والم 

ارام 310:3 حرمت ۰۳١۔٢‏ بھی 

خراا ۱:۱ ج والُحرم في شمر الأعشى هو الم حب 

خرگا ٢:٢‏ شون ۱-۰۱ #بأجیاد غری الَفا وحم *. 

را ۱-۰۱ يحرَمُونه 3:١‏ وقال اي «مكّة حرّم إبراهي, والمدينة 
والمُحرم هوا حرم.ورجل حزمي منسو ب إلى الحرّم. 
وإذا نسبوا غير الناس. فتحوا وحژکواء فقالوا: 

خژم ۱۱-۷۰:۱۸ الخُمَرّم 1:1 [حرّميٌ أي] منسوب إلى ال حرّم. أي مُخُرِمون. 

رها ۱:۱ :۱ وتقول : أحرّم الّجل , فهو رم وحرام. ويقال: إل 

را ۱۰۱ كل حرام على من پرومه بمكروه, وقوم حرم , أي تُمرمون. 





والأشهر الحرم : ذو القغدة. وذو الميجة؛ والرّم 


ورجب, لائة سرد وواحدة قد . الحم سمي به, لأنهم 





١١ /امعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٤ 


شیر ام وان 











وتقول: فان له ,يم متا بصحبة وق 
وحرّم الرّجل : نساؤه ومايحمي. 

والحارم: مالايمل استحلاله, 

ذو الرَّحِم في القرابة . وذات الم في 
القرابة. أي : ما لايحلٌ تزويها. يقال : هو ذو زجم قرم 








وحريم الذار: ما ضیف إليها من حقوقها ومرافقه. 

وحريم البثر: ملق البيئة والَتَى عسلى جانيها 
ونمو ذلك 

وحري النّهر : ملق طينه والمْتَى على حافتيه. 

والحرم: الذي حرم مته فلا يُدْنَ ممنه .وكانت 
العرب إذا حجّوا ألقوا الاب التي دخلوا بها ارم فلا 
يلبسونها ما داموا في الحرّم. 

وا مرام: ضة الحلال؛ والججميع : خُژم, 

والعروم: الذي حرم انير رمان 

وحم الڙجل ٳذا جني شي ود 

الى من الثّاء والبقر» هي المستحرمة. تقول 
إمة. إذا أرادت الشفاد, وهنّ حرامى , أي 








تومن جه 
ہُستحرمات, 

والقطيع الهرّم : الشوط الذي لم ينرّن. [واستشهد 
بالشّعر ١‏ مرّات] 

الححرام: ما حرّمه الله. 

الكسائي: حَدْمت الصّلاة على المرأة سُرْمًا. 


۳۳۱: 


زمر 1۸۸۰0 








وحرتت علیا حرئْا وحرائا. . «لامري 69:۵ 
[وهو ذو] مره و (الصاجب )۹٤:۳‏ 





اليزيدي : سألت عتي عن فول اي : كل 
مسلم عن مسلم تمه .قال: احرم: المیاد, ماه 
أن الم ماد عن مال السلم ویزضه ودیه. | 

















استشبد بشمر]] (این‌متظور ۱۲: ۱۲4 
أبو عمرو القسیبان: دنا نی أرض شرم: 
ُمتبة. وهي رض مُعیٍبة: بميدة من الاء: فلا بطڑھا: 
أحد أو يرعاها. OV‏ 
حرمت علبما الصّلاة حُرْمًا. وبدأتم بالشّتم والحترم. 


قد استَطْرّمت التمجة والغنم ْم شديدة. ولم 





نز فلت . مه 
1 5 
جرم الغلام في اللعبة. يحرم حرماء وقول ؛ أحر. 
أنا MMW:‏ 


رم من الإبل وامال كله لذي لایباع وله 
یڑکل, لان خیار۔ O‏ 
المارم: القلیل. یقال: طعام حارم: ولا حارم 


(Mo 





وهلا 
كله إذاكان حريا على لقالهم. 

الحَرُوم: الثّاقة المعتاطة الرّحم, والرّجُوم: التي 
(الأزعري ۹:0 


0:۳ 


لاترغو 

[والخريم ]هو شيء كانوا يصنعونه من سنم اور 
لایشه الا من شهد الوقعة. (السَاحب ۳: 4٩4‏ 
1 





بقال: ہو رت . وم زفت وهم 


حُرْمتك. وهي مُرْمتك. وهن حُزْئتك. وہم ذوو رجید 





وجاره, ومن ينصعره غائيًا وشاهدا ومن وجب عليه 


حلہ (الأزهَري )4٤٤٤‏ 

أحرّمتٌ الّجل , إذا 
حرماء ای 

قال المميِيُون؛ حرام الله لاأفعل ذاك, وييين الله 
لاأفعل ذاك؛ ومعناهما واحد. 

ویقال للّجل: ما هو بحارم عل وما هو بحادم 
عَفْل, معناهما أن له 


ورم الأجل بحرم 





٠:١ (الأرعري‎ 





٦۹:۵ زمر‎ 


يقال: هذا ولله ارم بعينه , والحيرْمان بعينه 

(لين ريد *: +6 
المع : يقال: إن لي عُرژّات فلا تہنکھا؛ 
8 ری 0: 4۸۹7 


آحرم الرجل فهو ترم , إذا كانت له مّة 





واحدتها: عَرّمَة وعمرْمَة 


رم القوم» إذا دخلوا فی اتہر یرامہ 

[واستعمد بالشعر مرّنين] 
أحرّم الرّجل , إذا دخل لي الإحرام بالإهلال 

وأحرّم. إذا صار في حُرْمَة من عهد أو ميثاق, هو له 

أن يمار عليه 

ويقال: مسلم ترم وهو الذي م 





الأزهري 15046 








ا 
حرمت الرجل العطية أحرمُه حزْمانًا وحريةٌ. ولفة 








الأَزمَري 45:۰ 


یسقال: حسللہ وأحے مہ چزمائاء إِذا مَعقہ 


العطية (الأزمّري 6٤:0‏ 
ابن الأعرابي: التُحرم: المسالم [# استشهد بشعر] 
وروي عن الى ينه قال: «كلّ مسلم عن مسلم 

تم أخوان نصيران». 


يقال :إل حرم عنك, يحم أذاكد عليه. 





)6٤:0 (الأزمَري‎ 

ميرم البقر. وَالحَوْرّم: المال الكثير من الصّامت 
اض 

اليم : قصبة الدّار, والحريم: فناء المسجد. 

واشزم: ال 

لوان اشدیق. یقال: فلان حریم صری, أي 
صدیق خالص, 

وکانت العرب تستي شهر رجب: الم الم » 
فى الجاهليّة | اند بشمر] (الأزهَرَيٌ 41:0) 

ارم الیل تناوفه. ْم على الجبان أن يسلكها. 
[#استعهد بشعر] (ابن‌سیدہ ۳۲۹:۳ 


الاستحرام لكل ذات لب خا 





(الازهري ۵: 14۱ 
ابن‌الکیت: والیزم: ارام . یقال: هذا شيء 
جزم وحرام. ول وحلال, 
ویقال: « نت أطیه مزمه». أي عند إحرامه. 
(اصلاح العلق: ۱۳۶ 


١١ج المعجم في فقه لفة القرآن...‎ / ٦ 
 دافكلا صتٍ الكلبة, إذا اشتهت‎ 
وقال غيره: الاستحرام کل ذات ظٍ‎ 
(الأزمَري‎ 
شیر : قال يحبى بن ميسسرة الكلابي: الْحرْمَة‎ 
امهابة. قا‎ 
قلنا: له حبر‎ 
ومهاية‎ 
أفي حديث] «أنّ لا کان جزمي رسواف تن‎ 
المي :أ‎ 
فی دینہم, إذا حي أحدهم لم يأكل طعام رجل من‎ 
ول يَف إلا لي ثيابه. فكان لكل شریف من أ‎ 
العرب رل من قریش, فکل واحند سنبما نري‎ 
صاحبه. کا یقال: ری للمكري والكتري, و ا‎ 
للأخاصہ والُخامم‎ 
في قول عمر: «اضیام احرام». نا ال :ایام‎ 











إذا كان اسان رم وکا نستعي مه 
قال: وللمسلم على المسلم حُرْمَةَ 
(لارهري ۰: 1۲ 





آشراف الب این کنو یتحتسون 











رم ۵ 11] 





سرام لامتناع لامعا یلم صيامه . ويفال للصّائم 


موم [م استشید بشمر] ارم 00:۵ 
قال أبو واصل الكلابي: حرم الذار: ما دخل فيا 
عليه بابہاء وما خرج منها. فهو الفناء. 

البدويّ: ما يُدركه حجر وأطناب 
ب إذا كانت داره تحاذيها دار أخرى , ففناز هنا 








اوهو من 





ارم 10۷۰۰ 





ب إل المرم فيقولون: جزمي 
وحمي » على قوهم : حُزتة البيت ؛ وجزئة اليت. [م 





استہد بشعر] ۳۱ 
الرجخاج: حرش الرجل عطاءه. وأحرم الجل. 








(فعلت وأفعلت: 1۱۲ 
ابن درد : المرم: حرم مگ وما حوطاء وحم 
رسولاله يي : المدينة. 

وال حرام: ضدَ الحلال. 

واغيزم: ضة اميل 

وحم ازؤجل :التي لاتحل لفيرءاوالجمع: حرم 
ولفلان حرمَة بيني فلان. أي تحرم. 

وحري الاجل :ما يبب عليه حفظه ومنمد. 
وأحرم الّجل إحرامًا: من إحرام الحج. 

وقوم حرم وحرام , أي محرمون . ويقال أيضًا: رجل 


إذاادخل في الحم 
۱ 





حرام من قوم رام أي تمرمون, 

ورجل چرمی: نسوب إلی ازم 

وقد عنمت العرب: حريا ‏ وهو أبوحيّ نهم 
وحرامًا. 

وق العرب بطون يُسبون إلى خرام: بطن فی بن 
تيم ثم في بني سعدء وبطن في جذام؛ حرام بن فام 
وطن في ربيعة في بكر بن وائل. 

وستي ارم رما في الإسلام. وكان أحد التقرین 
في الجاهليّة. لأئهم كارا يُنيئونه فيحلونه سئّة 
وزمونه سلا 

دفلان رم بني فلان. أي في حريهم. 

وأحرّم الرّجل. إذا دخل في الشّهر المسرام وإن لم 

وشاة حَرْتى من غسنم حرام, إذا أرادت القخل , 
وأكثر ما یل نف البجزى. 

وحزمت الرّجل أحرمه جِرْمانًا وجرا إذا سألك 


فنمته, والڑجل محروم وهو السدود الّذي لایعیب: 
QET)‏ 


خيرا. [#استعد بشعر] 








نل كلام اللّيث في معنى ا حرم ثم فال:] 


قلت: ارم قد شرب على حدوده بالمثار القديهة 


ن خليل اله إبراهيم عليهالّلام مشاعرهاء وكانت 





الى 
قريش تعرفها في الجاهليّة والإسلام, لأثهم كانوا گان 
الحرم. ويعلمون أن ما دون الثار إلى مكة من ال حسرم. 
وماوراء ها ليس من الحرم 

ونا بعث الله جل وعز مت نز ربا 
على ما عرفو من لد 

وكتب مع ابنمَرْبع الأنصاريّ إلى قريش: أن فر 
على مشاعركم. فإنَكم على إرث 
كان دون المنار فهو حرّم, ولا يمل صيده؛ ولا يُقطّع 
شجره؛ وما کان وراء الثارفهو من الیل ,یل صبده ذا 
لم يكن صائده تمرِمًا. |إلى أن قال:] 

وأا المواقيت التي بهل منها للح فهي بعيدة من 
حدود الحرم. وهي من اليل ومن أحرم منها با مج في 
اشہر الحجّ فهو حرم . مأمور بالانتهاء ما دام رما عن 
الرفّٹ وما وراءه من أمر اساء, وعن لیب بافّیب. 
وعن لبس القوب الفیط . وعن صيد الصّيد. 

وتقول: أحرّم لجل فهو مسرم وحرام. والبيت 
ا مرام, والمسجد ا حرام . والبلد الحسرام, وقوم حرم 


ع ور ع 





اراق 








وذو المجّة, والسرم 
ورجب, ثلانة سرد ي متتابعة . وواخد فرد 
۶ے بب الشّهر الحرام. 
[م ذکر حديت الي وقول ابن الأعسرابي فیه 
وقال:] 





وق حدین عائشة أتّها فالت کت اهن 
رسولاثه ليله وزیه 

الممنى تھا كانت تُطيبه إذا اغستسل وأراد الإحسرام 
والإهلال با يكون به راد من حج أو عمرة وکانت 
شي ادحل من |حرامه, 

وتتمت المرب تقول: ناهذا کانت 
یدام رمق ول . وجلد محرم: شیر مدبرغ 
ویقال: ان لفلان مات فلا تھیکھا: والواحدة رة 
يريد أن ۵ مات.[واستشهد بل مات ] 

ALE: 

جب : [غو الخكيل وأضاف:] 

والحارم: ما لايحلّ استحلاله , وف الل «لابقيا 
للحمية بعد ا حراثم» أي عند الم . [إلى أن قال:] 





وهو عليه حرام وجِرْم وخَرْم وحَرّم. 
وحرام لل لاأضصل ذالا. أي 
والعروم: الذي حرم امير » چم 


واغرم: الیزمان» يسقال: حسرّمه حزما حزما 





وحُرْمَة وحرية. 


۸ / ال عجم فی فقہ لغة القرً, 





وحَرم الرجل » إذا نی شي» وت 
وا رى من التساء والسقرء هي المستحرمة إذا 
آرادت التفاد, وهن حراقی مستحرمات. 
وَالميرمة: البقرة؛ والجميع 
وله يرم الجبال وحارم الجمال . أي ليس بالجميل. 
وما هو بحارم عَثْل , أي له عَثل. 
والْرْم: الع إذا حساضت المرأة, وحَرُمٍ عليه 
الصّلاة ۳:۳ 
الخطَابي ‏ قوله: كل مسلم عن مسلم حرم» فإن: 
مياء. يقال: أحسرّم الررجسل» إذا دخسل في 
إذا دخل في القهر الحسرام, وأسرّم إذا 
اعتصم بم . [ثماستشهد بشعر] 
وسعنى الحديث: أن المسلم ممتصم بالإسلأم لا 
TEN‏ 












ته تى أراد دمه أو ماله 
الثاقة المرمة: هي التي م ترب ولم مدال با 
سوط مرم وهو الذي ل يمل وباغه. ثم استشچد 


بشمر] 

ویقال: عرازم الم الط أهل امش .۱۱ 
(se‏ 

یقال: هتلد فلان مرن ء أي خُرتڈ. [م۶استشہد 
بشعر] (Ar:‏ 





بای انی ار تھا ف لے لوو 
ذواليّدة, وذوالحجّة, والحرّم, ثلائة توا بة. والرابع 
فرد وھو رجب. قالالف عی: لاو بل 
لله اثننى عَشَرَ َمبوَا4 التوية: + 

وقبل لأعرابي: كم الأشببر الحُرّم؟ قال: أربعة, 








هچ ا ل سرت 


اثلائة سَرْد, وواحد قد ON:‏ 
في حديث الحسن: «في الرّجل يحرم في الفضب» 
تلف ونا متي احالف مُرمًا تتحرّمد 
امین , ومنه إحرام الحاج» نا هو دخوله في حرمة الم 
آو حرمة ارم . وكذلك إحسرام المصل بالتكبير, إذا 
Air)‏ 


يحرم معناء 





افتح الصّلاة 


قول عائشة: ٭طيبثُ رسول الہ نزمه حین أحرّم» 





مضمومة الحاء. والرّم: الإحرام. 
فأمًا الميزم بكسر ا ماء, فهو بمعنى الحسرام. يسقال. 
زم وخرام, کا قيل : ِل وحلال 
ْم بالطم: الإحسرام. م ذكر 
جدیث عانشة وأضاف:] 

والمرّمة: ما لايملٌ انتهاكه. وكذلك المحرّمة 





(torr) 








دآلحزن بح ازاء وضکھا: 
وق رم بطحبته. 
وحُْمَة الإجل : رمه وأهله. 
وجل حرام. أي ترما والججمع : حرم مثل ذال 
ودل 


ومن الشجور: أربعة حم أيضًا. ثم ذكرها وقال:] 
وكانت العرب لاتستحل فيها القتال إلا يان؛ خم 
وطيئ, فإئهها كانا يمستحللان الشّهور. وكان النذين 
يُسيئون الشهور أََم الموسم يقولون: حسرّمنا عليكم 
لقتال في هذه الشّهور, إلا دساء المحلّين. فكانت 
العرب تستحل دماءهم, خاصّة في هذه الشّجور. 

و حرام: ضد الحلال, وكذلك اليم بالكسر. 

والميزمة بالكسر: القُلْمة. وني الحسديث: «النذين 








عليهم ا ٍزمة ويُسلَبون الحياء» 
إمان. 
ليمي : الأجل المنسوب إلى السرم والأننى 











مه ایا : يهام سب إلى الحرم 
ہومکة: حرم الله عرّ وجل. 
والحرّمان. 
والحرّم: قد يكون الحرام , ونظيره زمن وزمان. 
وارّمة بلتّحر: أبسًا في الشّاء. كالصّبعة في 
اوق والیناء ف الما . وہو شہو: 


یقال : استحزقت الا 


مگڈ والدینة 











-وکل أنق من ذوات 
الف خاصّة ‏ إذا اشتهت الخل . وهي شاة حزمي 
جرام وحرامى , مثال عجال وعّجالى. كأئنه أو 
قیل لذگره لقيل : حرمان. 

وامُحرم: المرام. ويقال: هو ذو منم ما 
يحل له تكاحها. 

وبعارم اليل: عناوفه التي يحرم على الجسبان أن 
يسلكهاء 

والْحرم: ول التجور 

ويقال آیظا: لد رّم. آي ‏ تم دباغته. وسوط 
غرم کم پل 

والتحريم: ضد التحليل. 

وحريم البغر وير ها:ماحوها من مرافقها وحقوقها 

والحريم: ثوب المُحرم . وكانت العرب تطوف عراة 
وتيابهم مطروحة بين أيدهم في الطواف. 

وارية: ما فات من کل مطموح فيه. 











وجزا وحریةً وجزمااه وأحرّمه أيضًا. 


رام بکسر الرّاء أيضًا الميزمان. [وذكر قول أي 
زی فی خرم الزجل خفال:] 


ويقال أيضًا: حَرِستٍ الصّلاة على المرأة, لفة في 








ا2ل , إذا دخل في خزْمة لا 
وأحرّم, أي دخل في الشّهر الحرام. 
ارم با مم والعمرة, لأنّه رُم عليه ما كان 
حلالا/ين أقبل , كالصّيد والنسا. 
والإحرام أيضًا والتحريم بعنى. 
البقرة؛ والجمع: حَيْر. 
مات[ 
ابن‌فارس: الماء والراء والميم أصل واحد» وهو 
المنع والتشديد. فالحرام: ضدّ الحلال, قالالله تعال: 
وكرام على قَرَةِ اها( الأنبياء: 10. 








. [واستشيد 
(۵: 0۸۸۵ 


لیر 











وسوط محژم, إذالم ہل بعد 

والحريم: حري الیئر: وہو ما حوا مم على غير 
صاحبها أن يحفر فيه. 

وارمان: مكّة والمدينة, تیا بذلك لحرمتههاء وآتھ 
حرم أن بحت فيهما أو يُؤْوَى تحَيث. 

وأحرّم الّجل بالحج, لأنّهيَحرْمْ عليه ماكان حلالا 
له من اليد والاء وغير ذلك. 


۰ / العجم فی فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 





ویقال: أَخرّمت الرّجل : ره . كأئك حرّشته ما 
طَع فيه منك. وكذلك حرم هو يرم حرم ناش 
والقباس واحد. همع ما یم فیه 

وحرَمْتُ الرّجل العطيّة جِزْمائً؛ وأحرّمه . وهي 
فة رديتة. إإلى أن قال:] ١‏ 

ویقال: بین القوم حُزمَة وعرمَة؛ وذلك مشتق من 
أنه حرام إضاعته وترك حفظه. 

ويقال: | ا مرية اسم ما فات من كل هم مطموع 

وا شد الم البقرة إواستشمد بالك 
مزات] 1:۲۱ 

آبوهلال: متا نالف الظ : یمان اليف 

الفرق بيخهما: أن الميزمان عدم القفر بالمطلوب علد 
الال يقال: سأله فحرمه . والميرّف : عدم الوصول إلى 
نافع من جهة الصتائع, يقال للرّجل إذا م صل إلى 
إحراز المنافع في صناعته: إن نمارف. 

وقد يبت المسروم خلاف المرزوق في الجملة, 
فیقال: هذا حروم وهذا مرزوق ام 

الفرق بين الظور وا رام أنٌ الشّيء یکون عظو؟ا 
ذانهی عنه نم وان کان حسا, کفرض التاطان الامل 

















بعض التقود. أو الرّعي بيعض الأرضين وإن لم يكمن 

قبيطا. والحرام لایکون ] 
وکل حرام حظور . وليس كل محظور رانا 
والحظور يكون قبيمًا إذا دلّت الثلالة عل من 








حظره لايم إلا لقبيح, كالحظور في الشريعة, وهو ما 
أعلم المكلّف أو دلّ على قبحه . وهذا لايقال: إن أفمال 


البهاثم محظورة وإن وُصفت بالمّبح. 
وقال أبوعبداف الرّبيري: الحسرام يكون مؤيدا. 
وا فظور قد يكون إلى غاية. 


وفرّق أصحابنا بين قولنا: وال لاآ كله , فقالوا: إذا 
حرّمه على نفسه, حَيث بأكل الضجز. وإذا قال : ولل 
[کلّہ] لاآکلہ, لم نٹ حق يأكله کلّه. وجعلوا تحریہ 
على نفسه بمنزلة قوله : والله لاآكل منه شيئًا. (0140) 

الفرق بين الحرام والشحت: أن الشّحت مبالغة في 
صفة الحرام وفذا یقال: عرام شخت. ولا قال 
شوت حرام 

وقيل: الكحت يفيد أنه حرام ظاهر, فقولنا: 
حرام . لإيفيد أنه ست , وقولنا: سحت يفيد أله حرام. 

ويبوز أن يقال: إن الشحت: الحرام الذي يستأصل 
الطّاعات؛ من قولنا: سَحَّه. إذا استأصلته . ويجوز أن 
.يكون المراد به أنه يستأصل صاحبه. 

أبوسهل الهَرَويّ : حرّمتُ الرجل عطاءء أخرته 
زا باکر ي مه 1 
سبيده: ارم والحرام : نقيض الخلال؛ وجمعه 
حُژُم۔ وقد حَژُم عليه التّيء مُرْمًا وحرامًاء وحرّمه الله 

وحرّست السَلاة عل الرأة را واه وحیمت 
عليها حرمًا وحراماء حرم عليه الشحور وما ورم 
لفق 


(an 





0 








وانارم: ما حرم اه 





وأحرّم القّيء: جعله حرامً. 

والمري :ماحم , فلم يق . 

وحرّم مكّة: معروف, وهو حرّم لله وحرّم رسوله, 

وا مرمان: مگة والمدينة؛ والجمع: أحرام. 

وأحرّم القوم» دخلوا فی مم 

ورجل حرام: داخمل في الحرم. وكذلك الانثان 
وا مجميع والمؤّث . وقد جمقه بعضهم عل : حرم 

والتسب إلى الحرم : جزمي » وهو من المعدول الذي 
يأتي على غير قياس. 

قالوا في الوب المنسوب إليه: حَرّميٌ؛ وذلك للفو 
الذي يمافظون عليه کت ويعتادونه في مثل هذا. 

والحريم: ما كان الحرمون يُلفونه من اقياب . فان 
يلبسوز 

وبلد حرام ومسجد حرام. وشهر حرام 

والحرم :شهر .مه العرب بذا الاسم لا 
كانوا لايستحلون فيه القتال, وأضيف إلى الله تعالی 
إعظامًا له, كما قيل للكمية: 

وتیل سمي بذلك, لألّه من الأشهر أ 
لیس بقو: 

وجمع الرّم: 

وحزم وأحرّم: دخل في الشهر الحرام. 

والرم: الإحرام بالج 

وَامرْمَة : مالا يحل انتهاكه , وتوله تعالی: ی 
وَمَنْ يُعَظَمْ حُوْمَاتٍ اوه الحج: .؟. [ثم ذكر قول 
الاج : هي ماوجب القيام به..إلى أن قال:] 

وخُرّم الإجل : نساؤہ وما يسمي . وهي الحارم؛ 











بيت الله 











ارم: وحاريم, وتحرّمات. 












٠۵١/ج‎ 





ال وأحرّم اج , إِذا كانت له ذمّة. 
رن عنی رقم 


ور الْجل وحریه 





ال عه ويحميه؛ فجمع 
ارم : أحرام , وجع الھریم: ُژم 


وفلان تحرم بناء أي في حرهنا. 





ھرمہ: وضرّہ: جانا و 





وحریڈ, وأحزمه ۔لفظ 


ورجل تحرُوم: بمنوع من الشیر, 

0707 

ور زجل: قره. وخرم هر ی اللعبة حرمًا: قير 
کال بر هو 

يحلا يدخل فیه غلیان, وبكون عدتهم في 
خارج الخ فيدر هؤلاء من الخطً ويصاقح أحدهم 
صاحبد. فإن مس التاخل الخارج فلم يضبطه قبيل 
اللتاخل: حَرِم. وأحزم الحنارج التاخضل. وإن ضبطه 
الداخل فقد حرم الارج وأحرّمه الاخل. 

ورم الرجل حزما )وف 


المفزى وغيرها ‏ من ذوات الظلف ۔ 








«قفل» اي ها تفلان, نحو: عجلان وعجلل, وغزنان 





وقزنی. والاسم: مت وم 
- وكذلك الذّئبة والكلبة . وأكثرها في الغن . وقد كي 





ول نالعا 


۲ / المعجم في فته لة اترآن... ج ۱۱ 


ذلك في الإيل, 
وجاء في ببعض الحسديت 
الشاعة تُلُط علیہم ایی 
فاستعمل في ذكور الأناسي. 
«الحرم من الإبل مث ا1 
الصّعب التَصرّف حين تصرّفه. 
وناقة حرم :ل برضب 
والمتم من ابملود: 
ول یال 










23 إلا لي شم أحر, وله ظائر اق 
ذكرها إن شاء الله 

قال ابنجي: والقول في هذه الكلمة ونيوها” 
وجوب قبوها؛ وذلك ما بت به الماد ا 
ابنأ مر . فا ان یکون شب 
لم شاك في سباع ذلك منه على حدما قا 
خالف الجسراعة وهو صيح . كقوله في الث ضرخ: 
انحر . ونمو ذلك. وإئنا أن يكون شيك رتيل 
ابن أجمر» فإن الأعرابي' إذا قويت فصاحته وسمث طبيعته 
تصرف وارتبل مالم يسبقه أحد قبله به . فقد كي عن 
دؤبة وأبيه أتااكانا يرتهلان أثفاظًا لم يسمماها ولا مقا 
إلجاء وعلى هذا قال أبوعتان: سا قيس على كلام 
العرب؛ فهو من كلام العسرب. [واستشهد بالتّعر 5 
ریم 











اء من 





مرات] 
الحيسزمان : حسرّمه اللي تحسرمہ چجڑماا: منعھ 





ات (الإفصاح :01140 
حرم عليه َء مثل کژم زا وج وراشا 

فمله. ومن ذلك المسرّمان 

وهما مكّة والمدينة تمّيه طم بالمصدر, 

والبيت الحرام: مسجد مكّة . والمسجد الحرام: الذي 









فيه الكمبة. انس ۲: ۱۳۷۰ 

وس والتحريم. هو امع من الفمل بإقاة 
اليل على وجوب تب وضدّه: التخليل: وهو 
الإطلاق في الفعل بالبيان عن جواز تناوله. 


وأصل الأحريم: امنع. من قوهم: رم فلان ارق , 
فهو محروم جزماا. ورم الأجل: إذا ج في التي 
بالامتناح منه , وحرّمه تمريا. 








كما تع الميزمة البثل. والحرّم: مكة وما وها ما هو 
روف 

وأتبر ام |ذکرمال 

والمَحرّم: القرابة ی لاعل تروجها. 

بوحریم الذگر: ما کان من حقوقھار 

والأحزم الوط الذي لابلي, لأّه حسرام أن 

(A: 

کان یُنال لو لا ماحدث 










۸:۱۰ 


حروم» في خلاف ا مرزوق: 
الاغب: الحرام: الممنوع منه إمَا بتسخير إهيّ. 
وإتا هنع قهريّ» وإتا بنع من جهة العقل أو من جهة. 





الشّرع, أومن جهدة من رتسم آمره. [ استشد بشعر 
وذ کر الآبات إلى أن قال:] 
وسوط عرَم :ل بد 
اه قول ال 386: «أئما إهاب ذيخ فقد طمُر». 
وقيل: بل حرم الذي م ب 
والحرّم: سمي بذلك لتحريم الله تعالی فيه ثيا متا 
ليس بحرم في غيره من المواضع » وكذا الشّهر الحرام. 
وقیل: رجل حرام وحلال وتیل وعخرّم. والمَحرمَة 
والحرتة: 


1 ا 




















002) 





والماجة لاب طا من غرم 


وھو ذو رجم عم » وهي من ذوات المارم 
.وتقول: إنّ من أعظم المكارم اتقاء امارم, 

وهو حرام رم 

وحرام الله لأأفصل. 

وأحرّم الحاج فهو حرام وہم حُرژُم, 

ولس ارم , وهو لباس الإحرام. 

وأحڑمنا: دخلنا في اشر الحرام وید رام 





وتحرّم فلان بفلان, إذا عاشره ومالحه, وتأكّدت 
يبد 

وتَرّمت بطعامك ومجالستك؛ أي حَرّم عليك 
سبیهبا ما کان لك آخذه. 











جدم/ 9۵۲ 


وخرمني معروفه رت وا 





مُستَخرمة وحم , وبا رم شد يدة مثل الضبّعة. 

ومن الجاز: جد ررم :لم يديع . سوط محسرم: لم 
ین 

وأعرا شضم:جاف یفالط ا مر 

وسرى في محارم اليل وهي مخاوفه التي رم 
الشرى معها. [واستههد بالشعر 4 

(أساس البلاغة: ۸۱) 

الحسن رحمداله قال: «في الرجل يحرم في الضب 
کي یعلف في حال الغضب . وأا سي الحالف مُحرمًاء 
م بيمينه كالمرم الذي يدخل في حُرمّة احج 
لالم ومنه إحرام الصلی بالٹکییر. (الفائق ۲۷۷۰۱) 


قالت: وجهي من وجهك 















(القائق 8:0 


[وفي الحديت | «... كل مسلم عن مسلم تم 





لایسوغ ھکھا فو قیم: 
کل مسلم آن یکون ما آذی مسلم مئله, 
متباعد) عن استطالته عليه , ونكايته فيه , لکونه داخلا 





(اقائق ۳۹۰:۱ 
]وق احدیت] «... وافساد اي غير ُريه». 
ني أنه كرهه ولم يبلغ به التحريم , 


(الفائق ۳: ۸۳) 








۱١ج /المعجم في فقه لفة القرآن...‎ ٤ 





رس وأضاف:] 
وخزئة الرجل ؛ زوجته. 

وَالسرّمات : الجنايا 
ارم : القرابة التي لايمل تزوجها. 
وحري الدار: ماکان من حقوقها. 
المَّدیدي ؛ في حديث عمر : «في ارام کرد یین» 
قال ون اتب ۱ 
ن الله لاأفمله. 





E: 


ايقولون: حرام اث لأف كنذا 








يحتمل أن يريد : تحريم الرّوجة والجارية من غير 
نة الألاق. کیا ٍ قوله تعالل : «ياءيج لئاسم 
التحريم: ٠‏ إلى أن قال: قد 
از التحریم: ٢‏ 

وهذه المسألة اختلف قول الصحابة, (م ی86ا 
عنهم, وال فيها. ۴ 

فدیت: «عرم .رون 
ماشیتہہ یعنی البثر التي يحفرها الررجل في موات لايلكه 
آحد. فحربها: مُلقَ ترابها؛ ليس لأحد أن يغزل فيه 


ولا یتصرّف فید. 











وكذلك من حفر نهرًا فحريه مُلق ترابه. وكبا أنه 
مَلّك البثر والتهر بالحفر, ملك حريهها تبما فما. فيمكن 
أن یکون سمي به. لأ 
يحرم على غيره التصرّف فيه. وأصل الباب: المنع. 

في الحديث: «استحرم آدم عليه الصّلاة والسّلام بعد 
قتل ابنه مائة سنة لم يضحك». كأ نه من «الحرمة», ولیس 





م ملع صاحيه منهء أو لأ 





ذا أرادث الكفاد في شيء. 


ro) 





: وشاۃ حَڑَی وشیاہ چرام وخراتی: مثل 








عجال وعَجال , «قطل» مؤئة «فغلان» قد نجع على 
ال وفمال نحو جالی وعجال, 
وأمًا: شاة حَرْمى, فإنّها وإن لم يُستُعمل ها مذكر. 








بنزلة ما قد استعمل , لا فیاس الذکر منه 
أن» فلذلك قالوا فی جمعہ: خرامی وچسرام: کیا 
قالوا: مجال وعجال ابن نظور ۱۲۹:۱۲( 

ابسن الأثسير: [وفي] حدي عائثة: «آلّ 
رسول الوق من نسائه وحرّم. فجعل المسرام حلا 
تمنی ماکان قد حرّمه على نفسه من نسائه بالإيلاء, عاد 











أحّه. وجعل في البين الكقارة. 

ومنه حديث عل" «في الرّجل يقول لامرأتنه أن 
مل حرام». 

وحديث أبن عبّاس: «من حرّم امرأته فليس 
کي 

وحديته الآخر: «إذا حرّم الرّجل امرأتد فهي هين 
یکقرھاء 

وني حديث عائشة کنت أُطْب رسولالل کے ليله 
وزم 

الم يضم الحاء وسكون الوه -: الإحرام بالحج؛ 
وبالکسم: ال ارم 

والإحرام: مصدر أحرّم الرجل يحرم إحسرائساء إذا 
أهل بالحج أو بالعمرة . وباشر أسبابها وشر وطهها؛ من 
خلع الفيط واجتناب الأشياء ال 


كااطيب والتكاح والصّيد وغير ذا 


المنع . فكأنَ الحرم متنع من هذه الأشباء. 





حل وأنت جزم. 









وأحرّم الآجل, إذا دخل الحسرّم؛ وفي الور 
ارم ماما 

ومنه حديث الصّلاة: «تحريها التكبير». 
الملی بالتكبير والدّخول في الصّلاة صار ممنوعًا من 
الکلام, والأفعال الخارجة عن كلام الصلاة وأقماهاء 
فقيل للتكبير: تمريم, لمعه الحُصلٍ من ذلك. وهذا 
سقبت : تكبيرة الإحرام. أي الإحرام بالّلاة. 
«لایسالونی خُطَة يعظمون 
فیہا خُژمات لله إلا أعطيتهم 








وف حدیث ال 








اهاء, 





هام وخ 
والمة: ما لالانتاکه 

ومنه الحديث: «لاتسافر امسر لسع فياف 
ئة متهاء. ذواممحرم: مي 
لايحلّ له نكاحها من الأقارب. كالب والآبسن لالم 





منها». وفي رواية دمع ذي حر 


والعمّ. ومن يجري حراهم. 

ونه حديث بعضهم: «إذا اجستمعت 
7ئ 
لمائة الّاس , ومضيرٌة على الخ 
: «أما علمت أن الصورة محر 








منفعة العاّة. 





اء أي 


. أي باحق المانع من 








000/5 
تله 
وحديث الرّضاح: «فتّحرُم بلبنهاه أي صار عليها 
رانا 
وني حديث ابنعباس. وذُكر عنده قول علي أو 
عبان في الجممع بین الب ال 
وأحلتمُنَ آي». فقال: «حَرمْهُنَ 





ن: رثن آیة 








قرابتي منكن, ولا 





بقرابة إحداهما من الأخرى؛ إذ لو كان ذلك ل يحل وٌطء 
ثانية بعد وَطء الأوى. كبا يمري في الام مع اببنت. 
كت قد وقع من أجل قرابة الإجل منه فوم عليه 
کی مع الأخت إلى الأخت ؛ لأئها من أصهاره. 


وکا ابن عباس رضي الله عنهها قد أخرج الإماء من 





اف هلر بین الڑجل وبین إمائد 
والتهاء عل خلاف ذلك, فإتهم لايميزون البمع 
أختين فى الجرائر والإماء 








وأنا الآبة المُجِلّ فقوله: (إِلَّا ما مُلَكّتْ 
أَيْمَائکم4 الساء: ۲٢‏ 
وفى حدیت عانشة: أراد البداوة فأرسل إلى 
عرمةه اشخرنة: هي ليم رب وم ذآل 
وفبه: «الذين تُدركهم الشاعة تُعّث علیہم 
هي بالکسر القُلمة وطلب الجاع , وكأئّها بغير الآدميّ 


من ا ھیوان آخصی. یقال: استحرمت القاة. | 

















٦‏ /العجم ف 
الفحل. 





۳۳ 


ي ام خن مرت 






غُشر وشُشر : امتنع فلہ. وزاد اب نالشُوطيّة : + 
بضَمٌ الحاء وكسرها. 






وباسم المفمول سي الشّهر الأوّل مسن ال 
وأدخلوا عليه الألف واللام َممًا للصّفة في الأصل, 
وجعلوه علا بههاء مثل النّجم والدّبران ونحوهما. ولاه 
يبوز دخوطها على غيره من الشّهور عند قوم , وعند قوم 





يجوز على صفر وشوّال. 

وجمع السرم : رمات ومع : أحرمته؛ ملم 
حرم 

واللمنوع يستى حراًا تسمية بالمصدر. 46 كحي 
ومنه: أ حرام . وقد #تصعر» فيقال: حرّم. مثل زان 
وزئن۔ 

وا ڑم وزان جنگ : لغة في الحرام أيضًا. 
ة الم : ما لايم انتهاكه. 


المهابة, وهذه اسم من الاحترام, مثل 






وا 
لق من الافقراق؛ والجسمع : مات , مئل غُرفة 


افات۔ 





وشهر حرام؛ وجصحه: حرم سضمتين. فالأشهر 
لوم أريعة.., 

والبيت الحرام والمسجد الحرام والبلد المسرام, أي 
لابحلّ انتهاكه. ويقال: ذو رَجم تحسرّم. أي لايمل 





نکاحہ, قالہ اي 






مذكّر وقد وصفه مذكر, كأئّه 





قال ذو نسب ترم . والمرأة 
ومن نٹ الژچم ینع بن وصٹھا بترم لأ: 
رصف بذکر؛ ویمل رما صفة للمضاف» وهو «ذو 





وذات» على معنى شخْص . وكأنّه قيل: شخص قريب 





إتهاكها 
ار" دزن سلاجم :رم 
وحرّم مكّة والمدينة : معروف , واللسبة إليه : جزمي 
بكسر الحاء وسكون الرَاء. على غير قياس. ييقال: 








وأحرّم الشّخص: نوى الّخول في حي أو عمرة, 
ومعناء أدخل نفسه في شيء حرم عليه به ما كان حلا 





حرم مثل عناق وشق. 


وأحرّم: دخل الحترم» وأحزّم: دخل ف اتہر 





ارام 
وحريم الي :ما حوله من حقوقه ومرافته. سقي 
بذاك لته رم على غير مالكه أن يستبدٌ بالانتفاع به. 
وحَرّنتٌ زيدا كذا أخرئه من باب «ضرب» 
یتعڈی, إلى مفعولين ‏ حَرِمًا بفتح الحاء وکسر الرَاء؛ 


وجِرْمانًا وجرْمةٌ بالكسر فهو حروم. وأحرّمته بالألف 





لغة فيه. [واستشهد بالعر مرت ] ۳۱۱ 

الجر جاني : الرّم: مانبت التي فيه بلا عارض. 
وحکه: التواب بالك لله تحال والمقاب بالفعل, 
والکفر بالاستحلال ف المُتَمّق. 0۸۰۱ 


الفیروز ابادئ : المیٍڑم, بالکسر : ا حرام: ا مع 
حرم وقد حرم علیہ کم حا بالشَم وحم 
كسحاب. وحرّمه الله تحريا. 

وخژمت السّلاۃ على المرأة ككرّم مزا يال 
وبضتدين . وحمت كفرح حرمًا وحرلما. وكذاً تحور 
عل الا 

والممارم : ما حوم الله تعالى , ومن الليل: عناوفه. 


والمحوّم والمحرّم: حرّم مكة, وهو حيرم الله وحرّم 





رسوله. 
والحرّمان : مكّة والمديئة؛ اججمع : أحرام. 
وأحرمٌ: دخل فيه أو في حُرمَة لاثبتك . أو في الشبر 





الحرام كحرّم , والشّيء : جعله حرامًاء واحاج أو المعتمر. 
دخل في عمل حرم عليه به ما كان حلالا. وفلاا: ره 
کحوه... 


وکأمیر: ما حرم فلم بش 
والحريم: الشّريك, ويلدة بالهامة, وحلّة ببغداد 


دع /لاقة 


سب إلى طاهر بن الحسين. منها ابنالليني السريي. 
وثوب الُحرم. وما كان الحرمون يُلعُونه من التَياب فلا 


يلبسونه, ومن الذار: ما أضيف إليها من حقوقها 





وحريةً بكسر رائهن: منعه 

وأحزمہ لد 

والحژوم: المنوع عن الاسیر. ومن لابنس له 
مال, اما الذي لايكاد يكتسب. وبلدة 
لي منعها من شاء. 

خر 77 + 
الف والذَئبة والكلبة جلما بالكسر: أرادت الفحل 
كاستَحرمت. فهي حَرْمَى كششرى؛ الجسمع: كجبال 
وتکاری, والاسم: الئة بالکسر وباتحری, وقد 
اسُعمل فی ا حدیث لذكور الأناسي. 

والحرّم كمعظم من الإبل: اللول الوسط الصشعب 
التصرّف حين تسرف . وألذي يَلين في اليد من الأنف, 
والجديد من الشياط , والججلد لم يُدبَع . وشهر الله الأب 
الجمع: تحارم وتحاريم وحرّمات. 

والأشہر اُژم: [ذکرھا] 

وام بالضّم: الإحرام. 

والمرمَة بالضّمَ وبضمدين وكهمرَة: ما لايل 
انتهاكه, والذّمة. والمهابة؛ والصيب» ومن يُعظّم 
رمات اث أي ما وجب القیام بہ: وخژم التخربط فیھ 





وحریة الب 








۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


وحُرُك بضم الما : نساوك, وما تمي , وهي 
ا حارم عَرمَة كمكرمة , ويفتّح راه. ور غرم رم 
تروجها 

وترم منه رة :تع وتحقى بذقة. 

وكمحسن: السالم, ون في ريك 

وزم على قرية أهلكناها بالكسر, أي واجب 
[إى أن قال:] 

اليم : البقر؛ واحدته بهاء, 

وحَرْتى والو: أمَا واه 

والحرُوم كصَبور : الاق المعناطة الرجِم. 

وهو بمارم عقل . أي له عقل. 

وجِْمَة : موضع بجلب جمى طعريّة , وبفتحتيا 
مشدّدة امهم : إكام صغار لات سينا 

والْمَؤْرَم: المال الكثير من الصّامت والتَاطق 

ونه كم عنك كمحسن: أي يحرم أذاء عليلك” 

وحرام الله لاأفعل, كقوظم: يبين الله لاأفعل. 

0 :( 

الطريحي : والتحرم: ضد التحليل. حرم عل 
القّيء بالضّمٌ حرم : نقيض حل 

ومنه: «حَرّمتٍ الصّلاة على الحسائض» وَرمت 
بالکسر : لفق 

وحَرَمتُ الم علی نفسي, آي تقدست عنه, 
کالتي, الم عل اتاس, 


وعارم الله : حُرّمائه. 





وق احدیت: «لاورّع کالکت عن حارم اڈ 


وف حديت اي 5 أهل بتي تن عم الضدققه 











بضمٌ حاء وخفّة را 
واه بفتح الزاء وضکھا ۔: ما لایجوز نتهاکه. 
وجمیع ما كلف انه به بهذه الّفة, فن خالف فقد انتہك 








واحد, لأتهما حُرْمتان اجتمعتا في ُْمَة واحدة» أي 
تكليفان اجتمما في واحد. 
والمرْمة : المرأة؛ والجمع : خرّم. مثل فة وطُرّف. 
وَحُرْمَة الل : أهله. 
رمع ال 
أ الشمرة. وباشر أسبابها وشروطها. من خلع یط 
لیس 
تفس عل اجتناب الیژمات من 
المد والطيبي والساء. وأبس الفیط وأمتال ذلك . (إلى 
7 











م: ماخژم بنسب أو رضاع أو مصاہرۃ تحر 


وفي حدیت ای : ألا إن مكّة حرام مها 
اث لم تمل لأحد بعدي, وإن أحَلّت لي ساعة من نهر 
يعني دخوله إياها بير إحرام. 

رمه بالكسر ‏ بتعدذى إلى مفعولين 
حَرَمًا ‏ بفتح السين وكسرها ‏ وجسرمانًاء وجرمّة 
ركه 





زیم 
زی 











وفي الحديث تكرّر دذكر المسريم» فحري البثر 
وغيره: ما حوها من مرافتها وحقوقها اني بلق فيها 
ترليهاء أي البثر التي يحفرها الرّجسل في موات؛ ليس 
الأحد أن بزل فیه ولا بنازعه عليه 

وحريم البثر العادية: حمسون ذراً. 

وحرم الذار: حقوٹھا: 

وحريم قير ا مسين 1 : مس فراسخ من أريع 
جوانه؛ وفي روایة دفرسخ في فرسخ من أریع جوانیہہ: 
ول أخرى «مسة وعشرون ذراعًا من ناحية رجليه 


وخسة وعشرون ذراعًا من ناحية رأسمه. ‏ (۳۷:۱۱) 





واسم الفعول منه: زوم 


والمَحْرُوم أيضًا: الممنوع عن الخير. وهو التَعس 
التق 

وا مَحرُوم: الذي لايجد ما يَدْفع حاجته. وهو 
متعقّف لايسأل النّاس. 

؟الحرام: ضدّ الحلال . وهو الممنوع إِما بتشمريع أو 
بصرف عن 

وحرم الي تحري: جعله عراشا. أي منوعًا 





سواء كان هذا المنع بحكم شرعيّ أو صعر في عن ملابسته 
بصارف أو حيلولة بين الحرّم والحرّم عليه قهرا. واسم 
ا مفعول حرم ومؤئئه 
والبيت العرّم» هو الكعية. 
٣‏ المسجد الحرام والبيت الحرام والشّهر الحرام: 








جدم/ 9۵۹ 


حيبت بذلك لأنّ لفه حرّم فيها كثيرًا ما ليس رما في 
غيرها 

4 والحرّم: ما يحميه الرّجل ويداقع عنه. 

والحرّم: ما لايم انتهاكه. وبهسذا الممعنى الأخير 
احقيث مكّة وما حوها. 
جل بالحج أو المرة 


وجممه: حُرُم بضمتين. وأا وُصف بذلك, 





فهو حم وحرام؛ 





صوأحزم 





نه يحرم 
عليه ماکان له حال من قبل . كالصّيد والنّساء. أو لأنّه 
دغل بذلك في عهد وحْرْمَة من أن يُمتدى عليه , كما 
كانت عادة العرب. 





6 والأشجر الأريسمة المحُرُم هي ذوالقمْد: 








وق واسژم: ورجب. یت بذلك, لن ال 

حزمهاین عهد قدیم. والقزمت المرب تحريها. 
.رات الیل انتهاكها. أو ما وجب القيام 

بها من أحسقوق الله. ورم الشفريط فيه؛ وججها 


خُرمات WON‏ 
محمد إسماعيل إبراهيم: [نمو نمع ال 

ملخّضًا وأضاف:] 
الممنوع متا يحب ويعطقع إليه. (۱۳۰:۱) 





البطائية لالميرام 
ويستون الأثار الصَوقي الذي تلتحف به في التاء 





جرائا 

وقد أطلق مؤتر ينمال العريتة بالقاهرة عل 
ذلك الدّنار اسم «بطَائية» في جلسته العاشرة, بتارعخ 
۷ زار ۱۹۷۲ء الشفحة ۱۳۱ من افلّ الڑابع: سن 
مجموعة المطلحات العلميّة والفتية. في فصل «ألفاظ 


١١ج العجم في فقه لفة القرآن...‎ / 8٠١ 


الحضارةه, وياب «. 

المرامي: 

جاء في مميط الميط ؛ وأقرب المموارد. واللمجم 
الوسيط: أن «الحرَاميَ» كلمة مودة, معناها فاعل 
ارام وزاد محیط الميط قوله: وغلب الحتراميّ على 
الم في امطلاح المامة 

وقال مود تیمور عضو تم ال المریة 
بلقاهرة ,نی ا مزء اقّالت عشر من بل الممع الَّذي 
أصدر: المعجم الوسيط : إن کلمة خر 





م فی الژقم ٦‏ 


هي من بقایا 
قبلة د 








حقيقة تاریخیة فی عصر بعید, تلك هي أنّ 
حرامہ کائت ہم با مت والَلٌص, فقیل فی کل ن: 
ستخق ویسری: هو حرامي, 

حُمة الڑجل, وحُزثہ, وخزثہ وحری : رهتقون 
على المرأة اسم الحرْمّة , مؤیّدین با ضاو الہ 
والوسيط , وجنطَئ الاج وال ذلك, ويقولان اکن 
اَم عاميّة, إذا كانت تعني المرأة. 

والحقيقة هي أن رم الإجل هي تساه وياله 
ومن يحمي , كما جاء في التّهذيب , واللّسان, والفستار, 
والقاموس, والتاج. وال وعسیط افسیط, قرب 
الوارد 

وقال اللأسان, والفتار. وأقرب الموارد: إن ئة 
الرجل هي آیضا بعنی رم الرجل. ولا كان جمع 
التكسير «مُمّل» يرد قي کل اسم عسل وزن مفُعْلہ 
أكان صحيح اللام أم ممتلها. أم مضاعفها. مئل. 











عُرقَة وشرّف» وئية وثدی, وحُجّة ِحُجّج, لذا 


يصح أن ُطلق على كل واحدة من نساء الو 








ومن يحميه اسم هالمْمَةه على أُن لاُطلق هذه الكلمة 
على كل امرأة. كما قال المتن, والوسيط , فلا نقول: 
زارتا حُرمَة. بل نقول: زارتنا حُرمَة فلان. 

وهنا لك من يقي نساء الرّجل وعياله ومن يحمي: 
ا حرم الّجسل: اللّْسان, والقاموس, وأقرب 
اموارد : والمتن. والوسيط؛ والججمع : أحرام. 

نب وحرهه: السان, والقاموس: وأقرب الوارد 
والمن والجمع :حرم 

ومن سای ال 

١‏ ما لایع انتهاكه 

۲اه 

٣‏ الاب 

4 التصيب. 

احقرید لد 

يقول الأب أنستاس ماري الكَرْيل: إنّ الفعل 
سی صحيح فصيح, لكنّه غير مذكور في 
معاجم اللفقِ 

وعند ما ذكر برس البستاي هذا القع في معجمه 
<حیط الميط» انتقده الأب أنستاس انتقاذ) 12 

وقد وجدت مصادر كثيرة تذكر الفعل «احسارم», 
منہا: 

















.مقندّمة الأدب : التي قال فيها. 
احترمه هو: که 








ب۔ والصباع ار : اسم من الاحترام: وهي 
التي ايمل انتہاکھا۔ 





02-7 





د وحمي المحيط وأقربالموارد:رعى حرمته, وهابه. 





اه_ودوزيّ: احتمه: 
و۔ والفرائد ا 


ز- وبادجر : احقرم: أکرم, کژمء وقر. أعز. 


أجلّه: قدسه. 











بقتضيه القياس . ول آرهم ذکروه في المسموع غير ما 
ندل عليه عبارة «المصباح». 

ط۔ والوسیط : احترمہ: کرمه. 
وهذه المصادر كافية لتجملنا ب 





نوم على استعبال 


الفعل «احترم» ومشتقاته, دون حذر أُو خوفہ )۱٥١(‏ 






الژاء وکس رھا ۔حقّہ, جژمانا وچرنا 

وجِرْمَةُ وحَرِمَُ وسَرِمًا وتحرِمة. فهو حارم, وذالا 

عمرُوم . والفعل حَرِمَ تعدى إلى مفعولين تعذي هاضر 
ويبوز أن نقول:«أحرّمه»ولكتّها لفة ليست بالعالية. 
المهرّم. يقولون: ولد في حمرّم. والصّواب: ولد في 

الحرّم. وفي «مستدرك التاج»: أن هذا الجر الههجري 

7ی بط 

: [غو الشابقین وآضاف:] 





محمود 
أ حرّم القائد القبار: جعله حرائاء ومنع الجنود من 
عمله. 
اب احتّرمه: كرّمه. وسلّم عليه وأدی له التّحيّة 
لسار 
اج الحرام: الممنوع من فعله. والأرض الحسرام 
الأرض التي تكون بين الطرفين المتنازعين. يوم عليهما 
دخوها. ويقال: المتطّقة الحرام. ۸۲:۱ 














ON: 








موی لفریبین ارام والنع وال أن 
الحرام هو ا منع من الأصل ‏ وقبل أن يوجد ويبدوء عى 
اء: بمنوعيّة ظهوره ووجوده. وامروم: من 
كان من الأصل تمنوعًاء لم يصل إلى المخير. 

وأا المنع: فهو ناظر إلى بعد الّهور والوجود . يقال 
منع عن مشيه وتحصيله وكلامه. ذا وجد القتضی فا 
وإن لم تكن متحقّقة. 
أنا الرَد: فهو المنع بعد الجريان والعمل. 
فالحرام وال حسرّم والحسريم على أوزان؛ جسبان ٠‏ 
. ومعناها ماكان 











1 
8 





وحسن, وشريف: صفات 
منوا عقا أو فرعا أو عرفا 

فالحرام بتع على حرم ؛ المسجد الحسرام» التجسر 
امام( المشعر الحرام, البيث الحرام. هذا سلال وهذا 


حرام. وحرام عل قرية, وأنتم رم لپ الم 





والحرم یدل علی أَد بو من ارام فان الالضه 
اتدل على الأهور والهروز. [إلى أن قال:] 
والحرام في مقابل الحلال . راجع «ح ل ل : حجل». 
)۲۱۸۰ 


النُصوص التُفسيريّة 





الذّاريات: 35 








والأكلتان» قالوا: ق 
المسكين يا رسولال؟ قال : «الّذي لايجد غقٌ ولا بعلم 
بماجته , فيُتصدّق عليه , فذلك المحروم». 
ای ۲۰۲:۲۹ 

عائشة : (المَحْرُوم: الحاررّف. 

مثله ابنعيّاس وأبو العالية وابنالمسب والنَخميَ 
کر (بتٌاص ۰۳ 1۱۲ 

ابن عباس ؛ (المَخرُوم): الذي لايسأل ولا بى 
ولا يفطن 

لوم لذي ليس له في الإسلام سبسم. وهو 
حارف ری ۳:۳۰ 

نحوه ابن‌المسيب (الشعلئ ۰۹ء والتاخمي 
الي ۲: )۲١۴‏ والواحديّ (1: 0۷0). 


ي يطلب الدّنيا وتدبر عنه. 





للقن 





٣٦.١ الاوزمي‎ 

(الكائل): الذي يسأل الناس. اوالمخزوم): 

الذي ليس لہ فی الام سیم ولا بجري علیہ من اليم 

E 2 

التَضع : ہو اممازف الّذي لیس له أحد يعطف 

یه او میهد لطبي 51+ 
یقولون: إِنه لکلب. 


(لارزدي ۳۷:۰ 












الذي لاينمي له مال. ار ۲۰۳۰۲۰ 


الضّحاك: هو الرّجل الحارّف الذي لايكون له مان 





إلاذهب. قضى اف له ذلك. ‏ َّي ۲١٠:١١‏ 
أبوقلابة: جاء سيل بالجامة , فذهب يمال رجسل, 
ققال رحل من أصحاب اي 3 ها روم 
ای 
الحسن : (الَحرّوم): الذي يطلب فلا برق , 
اا لماص ١۲:٣‏ 
نه لذي يبيء بعد الغنيمة , وليس له فيها سهم . 
(الماؤزدي ٢۳۰‏ 
مثله ابن الحنفية . (شرطي ۳۸۰۱۷ 
الإمام الباقر طا : (ال۔ےحُْروم): الژجصل لیس 
بعقله بأس . ولا يبط له في الززق, وھو عازف, 
(الَرُومیٌ ۵: 1۲۳ 
عبطاء: هر الحدود الحارف. ‏ (الطريٍ٢٢٢۲۰)‏ 
فرظ : النخروبا الذي أصابته الجائحة 








اذه : 9لِلسَائلٍ وَالْمَخْرُوم» هذان فقيرا أهل 
الاسلام. سائل يسأل في كه . وفقير متعقف , ولكليهها 
عليك حل یا ین آدم اي ۰٠:۹‏ 


اسف اي بسأل اس 








ب : (المَحوُوم): الذي لابسأل الّاس 
a)‏ 

ری : (الشايل): الذي يسأل. (والخروم): 
(الطير: 
زید بن أسلم: الوم اي بُصاب زرعه 
أو ثمره أو نسل ماشيته . فيكون له حقّ على من لم بصب 


زيد بن 


المتعلّف الذي لايسأل. 





(etir 








ابر ۲۰۳:۲۹ 
الإمام الضادق يفل : (الَحْرُوم): الماررف الذي 
(لقوسي 0۲۳:۵ 
يحرم الرّزق 020500 
«الكايل) فلاف على الأبواب. وأما 
١الَدْرُوم)‏ فاممارّف. أو الذي لاسسهم له نیالنا 
usr)‏ 
ازالشخژوم): المازف وهو الق 
عليه في الرّزق . وقيل : الذي لاسهم له في الغنام 
ur»‏ 
الطَّبريّ : [نقل أقوال المفشرين ثم قال:] 
والصّواب من القول في ذلك عندي: أله لذي فد 
رم الززی واحتاج, وقد يكون ذلك بذهاب اله 
رمرہ: فصار من حرمه الله ذلك وقد يكون بسبب" 
تعقّفه وتركه المسألة, 
عن الوقعة. فلا قول في ذلك أولى بالصّواب من أن 
تم. كبا قال جلّ نازه: ون آنواهم َ لشاب 
والتخررم» e‏ 
اجاج (اخروم): جاء لي الشفسير: الذي 
لابنمو له مال والأكثر في الف : لاينمي له مال سوجاء 
آیگا لہ احازف لایکاد یکسب۔ - 
الماوْديّ : أنا (الحَائْل) فهو سن یسل القاس 
اقته, وما (لَدْرُوم) ففيه ئمانية أقوال [وذكرها وقال:] 
نه المملوك . قاله عبد الرّحمان بن حميد. 


ويحتمل تاسمًا: أنه من وجبت تففته بالفقر من ذوي 

















يكون بأنّه لاسهم له في الغنيمة , 





)۵۳۰:۵( 











الأنساب, لأنّه قد حرم کسب نفسه , حت وجبت لفقته 


في مال غيره. ۳۹:۵ 
الطوسيّ: وقيل: اللَخْژوم): المنوع الززق 


التؤال. أو إذهاب مالء أو سقوط سسهم. أو خراب 








إذا صار فقيرا من هذه الجهة. 

وفرّق قوم بين الفقير وامحروم: بأنّه قد يمرمه 
الاس بترك الإعطاء. وقد يرم نقسه بترك الشؤال» 
فإذا سأل لايكون من حَرّمٍ نفسه بترك الال . وأا 


حَرّمه الفير. وإذا م يسأل فقد حَرّم نفسه وحَرّمه 


الئاس )4 (AE‏ 
رہ الرس )00:0( 
ميري : (السّائل) هو المتكمّف , و(اللَحُرُوم) 





گا لیف | ويقال: هو الذي يحرم نفسه بقرك التؤال. 

هؤلاء هم الّذين يُحُون بشرط الملم. فأمًا 
آمخاب القروةة فغير ا مستحق ماهم أول من 
المستحق, وأمًا أهل القترة!' فليس هم مال حك 
تنوجّه علیهم مطالبة لأئهم أهل الإيثار ‏ في الوقت - 
لکل ما فتح عليهم به ۳۱ 
دي : (الممحنرُوم): هو الذي حَرٌم من الرّزق 
ما يكفيه . [وذ كر بعض الأقوال ثم قال:] 











(r: 


وقیل : هو أبوالبنات 





١‏ في الأصل؛ الفترة/اوجاء في الهامشى؛ و 
غامضة, وقد يكون مراد ار 
البارة - هكفاء أن لایتقدون فی انیم 
يما تفرطه الشربعة للمستحقين وخشب. فإ لستحق 
إيأخذ ماهو حق له. وما يسطون داتئاء ويمنحون دائئا 
بتضل الأظر عن استحقاق أو عدمه, 














لفتحن 

حسوہ البَیٰضاويٌ (۲: .)٦٤٤‏ وأبوالشعوہ ٦٦(‏ 
,٦‏ والشہدي(۱۰: ۱۲ء والیوشو: 
واختلف انشاس في (الستَخروما 
١‏ هو عندي تخليط من الستأخرين إذ المع 
واحد. ونا عبر علماء انتلف في ذلك بعبارات على جهة. 
المثالات, فجعلها المتأخرون أقوال. وحمّرها مكّيّ 
ثاید 





) 











واالْژُوم) ہو الذي تبعد عنه بمكنات الرزق بعد 
قربها منهء فیناله جْمان وفاقة, وهو مع ذلك لايشأل 
فهذا هو الذي له حو في أموال الأغنياء, كلا َال 
حق [ئمذ کر قول ابنعّاس التاني وقول أب قلابة وريّد 
بن أسلم وأضاف:] / 

والمعنى الجامع هذء الأقوال : أله الذي لامال ل 
يمان أصابه, وإلافالدي أجيحت ثرته وله مال كير 
غيرها فليس في هذه الآبة بإجماع, وبعد هذا مقدّر من 
الکلام, تقديره: فكونوا متلهم أا الاس وعلى 
طريقتهم. فإ النظر المؤدّي إلى ذلك متوبئّه. فلي 


الارض آیات لن اعتبر وأيقن. 37 (ve‏ 
نحوه آبوخیان. ۳۹:۸ 
السغْرالزَازيّ : في با وانستخزدم» 

وجوه 


أحدها: أنّ (السَائْل) هو التاطق وهو الآد. 
و(المْسخْرُوم): كل ذي روح غيره من الحسيوانات 





احرومة, قال اي : «لكل كبد حرّی أجره. 
وٹایہا: وھو الأظھر والأشہر: 





وَدَأَطْيُوا لقاع زا شوه الج: ۳۰ فالقانع 
کافروم 

فإن قبل: على الوجسه الأوّل القرنيب في اي 
الشن, فان دفم حاجة اثاطق مقدم على تلع حاجد 
البهام, فا وجه الترتيب في الوجه التاني؟ نقول: فيه 


وجهان 

أحدهما: أنّ التائل اندفاع حاجته قبل اندفاع 
مجاجة امحروم في الوجود, لأنّه یُعرف حالہ بسقاله 
ويطلب لقلّة ماله. فيقدّم بدفع حاجته, والهروم غير 
مسلوم فلا تندفع حاجت إِلّا بد الاطلاج علي , فككان 
الد كر على القرتيب الواقع. 

وثانيهما: هو أنّ ذلك إشارة إلى كثرة العطاء فيقول: 
يحطي السّائل فإذا لم يجدهم يسأل هو عن المستاجبين. 
فیکون سانلا ومسؤول. 

القالث : هو أن الهاسن الأفظيّة غير مهجورة فى 
اللام الک .فان قول القسائل: «إنّ رجسوعهم إلينا 






نّا جتان الفاشية: 18. 17, والكلام له 
جسم وهو اللفظ. وله روح وهو المعنى, كما أنّ الإنسان 
الذي نزر روحه بالمعرفة» ينبغي أن ينوّر جسمه الظاهر 
باللظافة, کذلك الکلام: ورٌبٌ كلمة حَعَرِيّة لاتؤثّر فى 








۹. أحسن من حيث اللفظ من قولنا: «وبالأسحارهم 
يستففرون, وفي أمواهم حقّ للمحروم والتائل» 
فإن قيل: قُدَم (الشائل) على لالَحْرُوم) هاهنا لمأ 





الذي لايسأل, فلا فرق بين الموضعين. وق 





«القانع ات4 کلاما لابسأل. لکن سم 





للأخذ بالسّلام والتّردّد ولا بأل. وقيل: بِأنَّ (الْمَانًِ) 
) يسأل. فملى هذا فلحم اليدب 
من غير مطالبة ساع أو مستحقّ مطالبة جزية, والرّكاة 
ها طالب وسائل , هو السّاعي والإمام. فقوله :(للشائلي) 
إلى الرّكاة. وقوله: (والَهْرُوم) أي ال ممنوع, 
اق المتطوّع بها . وإحداهما قبل الأخرى . 











جلاف إعطاء الحم ۲۲۸ 
نحوه ما السابوري ۰:۲۷ 
الغ طبيّ: [اكتنى بنقل أقوال التابقين, وبعد نقل 

قول مالك قال:] 


وھذا قول حسَن,لانّہ یعم جیع الأقوال. (۳۸:۱۷) 
أي الذي يتعرّض ولايسأل حياء. 
۱۸ 





وقيل: هو المكاتب 





مايغنيه ولايسأل الّاس, ولابنطن له 
وهذه صفة أهل الصف رضي أنه تعالل عنهم. فالممسئون 
يعرفون صاحب الوصف كا لهم من ناقد البصيرة. 


7 





تعالی چم اي[ ذکر کب مزع لالز ] 

۷:۱ 

لاوس : [نقل أقوال المفشرين ثم قال:] 
وأن) يفول رسول الله صل الله تعالی علیه وسلم. 
ار “rv‏ 
لان وید خل فی الللَحْژوم) کل من لامال 
له ومن هلك ماله بآقة . ومن حرم الّؤق واحتاج .لله 

نم فاد تلف ولذا عوّل عليه الأكثر . 
(۱۵: 400۲۸ 
الطباطَبائيٍ : «الأروم) هو الذي حُرِم الززق فلم 
ينجح سعيه في طلبه, ولایسال ۰ ۰ (۱۸: ۳۷۰ 
مكارم الشيرايّ : هناك كلام في الفرق بين 
التائل والحروم : فقال بعضهم: (السَائل) هو من طلب 
الناس. أمَا !الَحْرُوم) فن يحافظ على ماء 
وجهه ويبذل قصارى جهده ليعيش إلا أنه لايد يده إلى 


أحد. وكلّ حيائه وأعباله مضطربة. ومع ذلك فلايطلب 








العون من 


العون من أحد ویصیر نفسه. 








7 /المعجم فى فقه لغة القرآن. 


وهذا هو مايعيّر عنه بالحارّف. راسم 
في معنى مرف أنه الشّخص الذي لاينال 
مهما سعى وجدً. فكأنَ سيل الحياة مغلّقة يوجهه. 

وعلى كل حال فهذا التَمِير يشير إلى هذه الطيفة . 
وهي ألا تتظروا أن يأنيكم المناجون 
إليكم, إِنا عليكم أن تبحثوا عنهم , وتمدوا الأفراد 
المرومين الذين بعر عنهم القرآن بأتم ( بم 
ال :ما4 ایقرة: ۲۷۲ لتساعدوهم 
وتفظلوا ماء آوجههم. وهذا دستور مهم مفظ حبیّة 
المسلمين اممرومین , وينبغي الاهتام به. 

وهؤلاء الأشخاص يمكن معرفتم 
القسرآن في سورة البقرة: 
شون اش انا 
أجل فبرغم سكوتهم إلا أن في عم وجوههم ]از 
اهمو , وماتحمله أنفسهم من آلام ة7 
0 ۸۲ 











۔کما صبرّح بذلك 





توم 





۷۳ 








وی ون وجههم عن الاأشجان والژن 





اه خن فوم« إلكاير 
العارج: ۲۵۰۲4 





ومون 





الواقعة:5۹, ۷ 


ابن عباس + حُرِمنا مقعة زروعنا. ‏ (0688 








0 





من أجل لا آشغزشون» ولكنا قوم محرومون. 
۰ (۲۷ 





یقول :ہم غیر مدودین ليس لهم ون 


القعلبيّ : حدودون منوعون, رفون , والحروم: 











ضد الرزوق. M:N‏ 
الطوسی: نیوسون بوظاءتازفون بسلاد 
زرعنا :0.1( 
نو اس (rte)‏ 
بل نحن حرومون بعد آن ضاع متا 

[ لحك 


الواحديّ: حُرِمنا ما كنا نطلبه من الیل 
ان 5389 

نموه البعّويّ :٥(‏ ۱۸), والْيْبٌديٍ ۰٩۱‏ ۰۱40۰ 
اي (۱۷: ۱۲۲۰ والنازن.(۷: ۲۰ 
الرَمَخْشَريّ : ُارفون حدودون, لاح شا ولا 
نا , ولو کنا مدودین لما جرّى علينا هذا. 











0۷:۱ 

ره ان (0: 0۱۹, ابر ( ۸۲:0۷ 

وا وختان (۸: ۲۱۱), ورین 2401 00٩۳‏ 
وأبوالشعود :٩(‏ ۸۱۹۲ ولو شوی (۹: ۴۴۳ 





اويّ: حُسرمنا رزقسنا أو ممسدودون 
لامجدودون. GEE:‏ 
نحوء الکاشانی(٥:‏ ۱۲۷), والشهدي ۱۰۱: ۲۱۷ 
السوكانيّ: أي حُرمنا رزقنا بملاك زرعنا 
وامحروم: الممنوع من الرّزق الذي لاح له فيه. وهو 








الحازف 
راغ : غير بمدودين, نخس طالعناء وسوء 
حظنا 5 ۷۱ ۱:۷ 
الطّباطائي : ممنوعون من الززق وائھیر 
ولا منافا: : 


9۵: 





نی الزّرع عنیم ونسبته یه تما 
وبين توسّط عوامل وأسباب طبيعيّة في نبات ازع 





وفوّه, فإ الكلام عائد في تأثير هذه الأسباب وصنعها 
وليس نحو تأثيرها باقتضاء من ذاتها منقطعة عنه تعالل, 
بل بجمله ووضعه وموهبته , وكذا الكلام في أسباب هه 
الأسباب, وينتهي الأمر إلى الله سبحانه وأ إلى رَبك 
اَی 4 اقجم: ٠١‏ 

قضلالہ: من كل المنافع التي كنا نتركبها منه. مه 
يبعلنا نواجہ ا میژمان بأبشع صُوره في حياتنا. 


1۳۲۰ :۲۱( 


Ore) 


707م 
عوقو للم :۰۲۱ ۲۷ 
ابن عباس + حُرٍمنا منفعة البسعان لسوء نان 





(A) 
)۳۴۸ :١( والواحدي‎ 0٩ :1( وه اد‎ 
4۳۸ :۲٩ اذ : بل وزیا فشرمنا. .الب‎ 
الطبْري: فقال من علم أتہا جتتہم, وائم لم‎ 
تُطنوا الطریق: بل حن اتا القوم محسرومون. مُرمنا‎ 














, بذهاب حرتها. e:‏ 
حُرِمنا خيرها وتفمها. لنعنا المساكين 

وتركنا لاس ۷۰۱ 
مه الیو (۵: ۱۳۸ وحوه اس (۳۳۷:۵): 


جر م/ ۵۱۷ 


۲۵ :۲٩( والّيسابوريَ‎ ٩ ۲۰۱ وافرلرازي‎ 





لطس )ماکان لا نیج 





۸۲٦ 
الَمَغْمَرِيّ : حُرمنا خيرها مجنايتنا عل‎ 
060٤ آشنا‎ 
۲۸۲)ء‎ :٤( ان‎ 


وابےخَیان (۸: ۳۱۳)ء وابسوالعود :٦(‏ ۲۸۸)ء 
والآلوسئ 140 51 
ابنعَطيّة : أي قد حرا لها وبركتها 

(0: ۳۵۰ 
الشر 


أي نايت چزمانا متا فیه من لیر 





لي لم نغب عنه إلا سواد اليل . فحّمتا ال تعلی لیا با 
بنا ليه من مان المساکین: ۳۹۰:8 
آلبْرُوسَويّ: حُرِمنا خيرها ومُنعنا نفمها بجمنايتنا 





اف لو ء نيتنا. وهي إرادة جزْمان المساكين, 


وقصد منع حل اقترا وه 

الطباطبائي : إضراب عن سابقه, أي ليس مرد 
الال عن لوب بل ملع 

مكارم الشيرازيٌ :أي آردنا آن رم الشتراء 
وافتاجین من الحطاء إلا نا رما أكثر من السميع, 
حُرمنا من الّزق المادّيّ. ومن البركات المعنويّة التي 
تحصل عن طريق الإنفاق في سبيل الله. للفقراء. 
والتاجين 


فضل الله : فقد فقدنا كلّ 





(ve 


(e 14) 


ول بعد لدا ما 





نزتله من الال الذي نقضي به حاجانناء ونحصل به على 
رغباتتاء فكيف نتصيرّف وماذا تقعل أمام هذا الم لذي 


۸ / العجم فی فقه لفة القرآن... ج١11‏ 








يوحي باليأس؟1 3 
عر 

و لاب تیف الیم اكب ذا لاز 

فلا خر تاغل ال الكب... ‏ اقعل: ٠٠١‏ 





ابن عباس : (هدًا) الحرث والأنعام (حَلَال) على 
الرّجال (وَهْدَا حَرَام) على الساء 
مُجاهد : في البسبيرة والتائبة. (الطَرِيَ 184:14 
نجوه لبوي (: ,)۱۰١‏ وابن: 
و۰۱ 0۸١‏ 
هدا خلال وَهذَا زا4 کي تفترو! 
على الله بقیلکم ذلل الکذب , فإن الله لم يحرَم من الاما 
مو : ولا مل کنم؟ ما ون 
الطبْرسيّ : أي لانقولوا ما حلّمتموہأتمتیکم ببتل 
الميتة: هذا خلال» ولا حرمتموه مثل الاب :هد 
0 


(rv 





۰۳ء 





ا 





را 

الثربین: «ولاثرا .. لا یله اف و 
يحرّمه, فإّهم كانوا يحرّمون التحيرة والسّائية والوصيلة. 
والحام. وكانوا يقولون: ما في بطون هذه الأنعام خالصة 
لڈکورنا ومحوم على أزواجناء فقد زادوا في المرّمات 
وزادوا أيضًا في الات . لأگہم حلَلوا الینة الم ولي 
0 
أشياء التي يقولون: هذا حلال 
وهذا حرام كذب وافتراء على الله تعالى. 

البرُوسَويّ : لاتقولوا: هذا حلال وهذا حرام ما 
تصفه ألستتكم بابل والحرمة فقدّم عليه كونه كذها 





هذه الأربعة, وبي أن 


۳۷۱ 





وأبدل منه هذا حلال وهذا حرام مبالغة. (۵: ۲ 
مکارم الشيرازي: آي نما جلت به ليس إل 





كذية معريحة. أطلقتها ألسعكم في تمليلكم أشياء 
بحسب ما تهوى أنفسكم. وتحريكم الأخرى إشارة إلى 
الأمام الي حرّبها البعض على نفسه, والبعض الآخر 
حلّلها لنفسه. بعد أن جمل قسمًا منها لأصنامه. 

فهل أعطاكم اش حق سن القوانين؟ أم أنّ أفكاركم 
دفتکم لإحدات 
هذه البدع؟ او لیس ھذا کہا وافترا؟ على الله؟, 














وجاء ی ۱۱۳۹۱5 من سور الأعام بوضوح: 





ربع في التحليل والتحريم, ويظلون أن الله يويد 
بدَعَهم ؛ وعلی هذا فكانوا يضعون البدعّة أوَلَا ويحلّلون 
ويحرّمون ثم ينسبون ذلك إلى الله , فيكون افتراء آخر 

(14:4 














أبن عباس : حرام 
عِكْرِمّة: معناه حرام على قرية وجدناها هالكة 


بالآنوب, أئهم لاايرجمون إلى القوية. 


(ve) رفیق.‎ 





لایرجمون ای لیا اي ۳: 10۷۰ 
زید بن علي : وجب على قرية أهلكناها أتهم 
لایرجمون ی ام ول تون vy‏ 





نة؛ أي حرام عليهم أن برجموا. ويقال 
حرام : واجب. ]ثم استشهد بشعر] 

ومن قرأ (حِرْم) فهو بسنزلة حرام. یقال: جنزم 
وحرام, کما يقال: حل وحلال 

الجبَائيَ :ه معناء وحرام على قرية أهلكناها عقوي 
و عوسی ۷: 15٦۸‏ 
9 7 
اء أهل الكوفة (رَجِرْمٌ) بكسر الضاء, 
وقرأ ذلك عائة قراء أهل المدينة والبصعرة 
اماء والالف. 

والصّواب من القول في ذلك: أنه قراءتان 
مشہورتان متّفقتا المعنى , غير مختلفتّيه؛ وذلك أن ليزم 
هو الحرام, والحرام ہو امیژم, كم اليل هو الجسلال. 
والحلال هو الميلٌ. فبأيتهها قرأ القارئ قصيب. وكان 
أويل : وعزم. [ولاحظ مام 
قام الكلام في «ر جح يْجعُون». 

الرّجَاج: قُرئت : ١حِزْمٌ‏ وسَرام) هاتان أكثر القراءة, 
وقد قرنت احَرْم عل َزية) واخرم عَلى قزية. 


AA) 





هم أن يرجموا إلى دار نيا 




















جر م/ 0 





وجاء في التفسير (جزم) في معنى حي . وجاء أ 
عن ابنعبّاس أَنّه قال: حَمْمْ عليهم ألا يرجعرا إلى 





دنیاہم, وجاء عند وعن قُتادَة نّم لايرجعون إلى توبة. 





وعند أهل الل : «جزم وَرّام» في معنى واحد مثل 
جل وحلال. وظاهر «حرام علیهم نم لایرجعون» 
اج إل أن يي + ولا أعلم أحدا من أمل اللّغة ولامن 
آهل اتير به 

وهو واف أعلم أ 
ونا له اجون الأنبياء: 46. أعلمنا أنَالله عر وجل 











قال : فلا ران شغي 


قد حرم قبول أعمال الكافرين؛ وبيّن ذلك بقوله: 
الین كَفڑوا وَصَدُرا EEE‏ 
أن : .١‏ فالممنى: حرام على قرية أھلکناھا آن نتقیل 


مب ْملًا. لأنهم لايرجعون. أي لايستوبون. حرم 





أن حرائا اسم ورم ورم 
(etm)‏ 


أبورُرْعَة: قرأ رة والكسائي وأبوبكر؛ (وجزم 





را 
قال مُطرب: هما لغتان مثل ِل وحلال» وجزم 
وحرام. وقال قوم: چم ب٥عی‏ عزم: وحرام مع 
واجب: .۷ 
نحوء القوي (۳: ۰٣۳۱ء‏ واليْبُدي :٦(‏ ۴۰۵) 
الماوزدي: فه تأوبلان: [وذکر قول مر 
والحتن المتقدّمين, وأض 
وقراابنعبّاس: (وحَرُم عَل هَْية) وتأويلها ما قاله 


سفيان: وجب على قرية أهلكتاهاء أ ہم لایرجعونء 








5 





قال: لایتوبون uve‏ 


١١ج /المعجم في فقه لفة القرآن...‎ 00١ 


مثل جل وحلال 
معناء وأجب عليهم 








وقيل في می ورام عل 
أن لايرجعون إلى تلك القرية با 

الإمَخْشَرِيٌ: استعير الحرام للممتنع وجوه 
قوله عرّ وجل: إن اله مهما على الان 
الأعراف: ٠‏ 0, أي منعهها منهم وأبى أن يكونا هم, 


(TVA VI 








ابس عَطية : واخستلف القراء فى قوله تعالى 
ورام فقرأ عِكرئة وغبره (وحرم) بفتع الهاء وكسم 
الاه وفسراً جسهور الشسبعة (وحرًاماء وقرأ عزة 
والكِسائیٴ وحقص عن عاصم (چژم) یکس الشاء 
وسکون الڑاء: وقرأ نتاس بخلاف صنه (و حي 
بفتح الحاء وسكون الرّاء؛ وقرأت فرقة رمب 
الماء وشد الّاء. وقرأت فرقة (وَمُژم) بغم آ2٢؟‏ 
وکسم اليا وشڈھاء وقرأ 
(وحرم) بفتم الماء وضم الا 









ورام وهما مصدران بعنی نو الیل 
والحلال, فأمًا معنى الآية فقالت فرقة: (حَرَامٌ وَچزم) 
معناه جزم وحتم» فا معنى : حتم على قرية. [إلى أن قال:] 

وقالت فرقة: المعنى: وحرام أي مستنع , وجرام 
۸۹۰ 









رُرْعَة وأضاف:] 
» لفتان. وكذلك جل 
وَحَرَام) إن شلت رفعته 


بالابتداء لاختصاصہ با جاء بعدہ من الکلام, وخبرہ 





أهلكناها باتہم 


لايرجعون) مقضيّ أو نابت أو محکوم عليه, وإن شلت 





جملته خبر مدا حذوف. e‏ 


رام خر فلا بد 





له من مبتد!؛ وهو إتا قوله: أن زجفون4 آو شیم 
آخر. 

آتا الاول فالتقدير: أن عدم رجوعهم حرام أي 
متنع: وإذا کان عدم رجموعهم تتًا کان رسوعھم 
واجبًا . فهذا الرجوع إمَا أن يكون المراد منه الررجوع إلى 
الآخرة أو إلى الدّنيا. [إلى أن قال:] 

فعند هذا ذكر المفسشرون وجهين: 

الأوّل: أ, الحرام قد يبيء معنى الواجب, والدّليل 
عبليه/الآية والاستعرال والشّمر. 

أنا الآآبة فقوله تعال: قل بعالا نل ما حلم 
کیک نکم روا بی یا4 الأنعام: ,۱١١‏ 








ون راما لاأرى الدعر باكيًا 
على شَجْوهِ إلا بكيت على عمرو 


اواج 
3 الاستعیل فلا تسمية أحد الدّین باسم 
الآخر بجاز مشہور, کقولەتعال: ‏ 
ها4 التّوری: ٠٤‏ 
إذا ثبت هذا فالعتى: أله واجب على أهل كل قریة 
أهلكناها أنهم لابرجعون. 











الوجه الثاني : أن يرك قوله : (وَحَرَامٌ) على ظاهره 











جُدَ4 الأأصراف: ۱۲ء 
والمنى : وحرام على قرية أهلكناها رجوعهم إلى الدنيا . 


في فسوله: مَاَئعكَ آلا تسج 





أو یکون العی: وحرام علیہم رجوعھم عن 
الترك وترك الإيان. وهذا قول طائفة من المفشرين. 


وهذا كله إذا جملنا قوله: (وَحَرامٌ) خيرًا لقوله: (أََُّمْ 








أما إذا جملناه برا لشيء آخر. فالتقدير: وحرا 


على قرية أهلكناها ذاك 





, وهو المذكور في الآية المتقدّمة 
من العمل الصّالح والتعي امشکور غیر الکفور 

O 

الؤازيّ : وإن قيل : قوله تعالى : < وَخَرام...4 ب3 


على أنه يجب أن يرجعواء لأنّ كل ما حرم أك لاجد 








وجب أن يوجد . فكيف معن الآية؟ 

قلنا: معناه وواجب على أهل قرية عزمنا على 
إھلاکھم أو قدّرنا إهلاكهم نهم لايرجعون على الکفر 
إلى الإيان. أو أنهم لايرجمون بعد إهلاكهم إلى الانيا 
فالحرام هنا ببعنى الواجب , كذا قاله بن عباس رضي الله 
عنه]. [ثمأيده بشعر] 

وقیل: لفظ ا حرام على ظاعره. وال زائدق وائمنی 
ما سبق ذکرہ؛ وا مرمة ھنا بعنی الع کا فی قوله تعال: 
«وعزضا یه العراجع ین قلْ4 القصص: ١١‏ 
وقوله تعال: إن ال حَوْمَهُمَا عل الْكَافِرِينَ» 
(مسائل الزازي: ۲۷۹) 





٠٥ الأعراف:‎ 


۵۷۱۸۷۷۸۱ 


الشیوطی : قسری بلفظ الاضي بفتح الاء.. 
وكسرهاء وضتهاء وبافظ الوصف یکسر الراء. 
وسكونها مع فتح الحاء. وحرام بالنتح وألف, فهذه سبع 





۳۳۲۱ 


احزام خم لقول: يم 


قرامات 
البْرُوسَوٍ 





چون . والمملة لتقرير مضمون ما قبلها من قوله 





کل 


لممتنع الوجود بجامع . أن كلّ واحد منہما غير مرج 


رَاجِعُونْ» الابیاء: ۹۳, وا میژمان: مستعار 
ا حصول 0۱ 
وه گوس "٣‏ 
رللطاطان بت ی الابة سیا 





کون 

عد الكريم الخطيب: أي وعکرم عل آبَة 
ا | أن لابرجع أهلها مر أخرى إلى 
اقا المذاب الم 


وف امير عن لمكم لفظ ارا 








تأكيد هذا 





أرتكبها الجرمون, فإ 
عن ذلك علوًا كبيرا, فكا كتب سبحانه على نفسه 
الرّحمة, حرّم سبحانه على نفسه أن يرجع الموق إلى 





اطي :أو بد فاته تام ال عا ال وسدها 
ن برجعوا إل نیا لييصلحوا أخطاءهم 


یآسلو 





۷۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج11 





ويعملون الالحات . إلا أن القرآن يقول بصبراحة. 
رجوع هؤلاء حرام قامً؛ ول يبق طريق رن ما صدر 
مهم 

ان هذا بُشبه ما جاء فى سورة المؤمنون الآية: 45 


(MN) 





کفرت وقژدت وعصت رتہا, وانحرفت عن الضّراط 
المستقيم. تم لقن 4. ولکن ما سحی نيوت 
الفرمة وتعلّٹھا بعدم رجوعھم, مع أنٌ القصود کیا مو 
الظاهر من الباق ؛ هو ني رجوعهم» ما يغرض أن 
تكون الحرمة, بعنى الثّرك. متعلّقة بالرّجوع؟ 
واختلفت الآراء في تفسير ذلك بین من حا 
|بزيادة كلمة (لا)؛ وبين 





من ضکن کلمة (خرام) س 





الواجب. وبين من فشر «اطلاك» بمعنى ا لمكم ب٠‏ 
واعتبر أن المعنى - على ذلك - هو امتناع يجو وام 
الحكومين بالهلاك بذنوهم إلى التوبة. وبين شن حل 
الرتجوع على ما بعد اموت وبذلك يكدون المعى: أن 
الذين أهلكهم لله بالعذاب في الدّنيا حرام عليهم أن 


لایرجعوا بعد امات , بل سیرجعون إلى ا 





اجھرا 





تکز عل أن ال 
جار على اُسلوب الماز المقل) حیث وضع فیه نتیجة 
تملّق الفعل بشيء, وهو مأ يؤول عليه حال اععلّق, 
فإذا کانت ا 
التعییر عن التتبجة, وهي عدم الررجوع ندلًا على نفوذ 
الفمل وتأكٌده . نظير فوله تعالى : ام 

















أنه قال: «كل ققرية أهلكها لله بعذاب 
لایرجمون». 

وربا بخطر بالبال, أنّ الآية تتحدّث عن الحسرمّة 
لاممن التكليق, أو تناع الوا 
عليهم. لأئهُم عرّضوا أنفسهم بالمعصية أوالكفر. ولأئتّهم 
الينقذوا أنفسهم من ذلك. 














لايرجعون إلى الله فيتوبون !! 


وربًا كان هذا غير منافي لا جاء في الرُواية عن الباقر 





۷:۱ 





زم بعدم الڑجوع, ولف الال 
النجد ارام 


قَولٌ رك شطرالحَشچو الام البقرۃ: ۱4 
Mg rg‏ 





راجع «س ج د» وكذا ال 
و۱۹ و۷٠۲‏ من سورة البقرة. والآية؛ ۲ من سورة 


و٤۲‏ من الفال و و۱۹ و۲۸ من سورة التوية 





والآية: ١‏ من الا وو من 





اہ و16 من 








ال ارام 
لب الام لمر اجام البقرة: 344 


راجم «ش هد ره وکذا الیة: ۲۱۷ من سورة 


والای: ۲ و۷٩‏ من سور المائدة. 











و امین 


راجع دب ي ت» وكذا الآية: ۹۷ من سورد امائدۃ 


الْفر ا رام 





ند تفع ارام , ایقرة: ۱۹۸ 
راجع ×ش ع رہ 


١او‏ لگن لهم عرما ايتا بخ الي 








رات كل تی القصصلالام 
ابن عباس : حرا من أن باج فيه ٩۴۲۸(‏ 








قتادة: کان أهل الحرم آمنين» ذهو 
شاؤواء إذا خرج أحدهم فقال: ان من أهل الحرّم. لم 


يُتعرّض له وكان غيرهم من النّاس إذا خرج أحدهم 





١الطَبرَيّ 25١‏ 14 
0 
سفك الدّماء فيه . ومنعناہم من ان یتناولوا سگانہ فیه 





بہا نحارۃ, أو قتل 


میں 





وی :نتم کلام في «أم نہ فلاحظ ] 
)0104 
الََحْشريّ : فألقهم الله الحجر بأنّه مكّن لهم في 
الحرم الذي آمنه بحرمة البيت وآمن قطان بشرمتہ, 
وكات العسرب في الجاهلية حوهم يتغاورون 


ح۵۷۲/۸ 


احرون: وهم آمنون في حرمهم لايخافون . وبحرمة 





ابیت هم قارّون بواد غير ذي زرع ... وإسناد الأمن إلى 
ول ا رم از 


آهل حرم حقية 
وه ال 
ابن عَطية : ومن الحرم : هو أن لابُغرى ولا ُؤذى 


(Me r 





۳۴٣٣٣ 


۳ 
:وم تجمل هم مک نی آمن وأمن قبل 
هذاء فا شار ای عتیم سکاو أمتون فيه, 
فکیف ینافون زوالہ الآن؟! أفلا نقدر على دفع ضعرر 
اثاس عنهم لو آمنو؟! بل حالة الایان وااعة ول 
بالأمن وألتلامة من حالة الکفر O‏ 
إِلفَخْر الژازیَ 











[تقدم في «أم ن» فلاحظ ] 





(rio) 

01 + 
ورس ۰:۱۲۰۱ ۷ 

البوسَوي 


الحقيقة : قلب حئد ملل , وهو كعبة القدس وحرم 





ال في «عرائس البيان»: حرّثهم في 


الأنس , يبى إليه مرات جميع أشجار الذّات والصّفات . 
من دخل ذلك الحرم بشرط اللحة والموافقة كان أا من 
آفات الکوئین, وکان مظور الحقّ في العالمين. وهكذا 
كل من دخل فى قلب ولي أولياء الله 

سد مُطْب : فا باهم يخافون أن يتخطنهم الاس لو 


اموا هدى الله . وله هو الذي مكن هم هذا الحرم الآمن 


6۷٦ 





منذ بام بيهم إبراهير؟ آفن أىنہم وہم عمُصاۃ, يدع 
بتخطفونهم رهم 1 
الطباطَبائي : والمی: أو لم سی 





لمن 








۷ المعجم في فقه لغة القرآن... ج١1‏ 





:وا ممنى: أولم 
صفة (حَرَمًا) أي حرمًا ذا أمن. 

وعد الحرم ذا أمن ‏ وامتلتبس بالأمن أهله ‏ من 
الجساز في النسبة, والجسملة معطوفة على محذوف. 
والتقدير: أو لم نعصمهم ونجعل لهم حر آمًا مكنين 
إتاهم.. وهذااجواب أل منه تعالی, لقوغم: (إن تيع 
المذى مك طف بن أب ۱ 








ومحصله: آنا مکتاهم نی آرض جملناها حسرّمًا ذا 


أمن تحترمه العرب, فلا موجب لخوفهم آن بتخطفوا مها 
ان متا a.‏ 
مکارم الشیرازي: ال ذي جمل هذه لد 





المالحة والمليئة بالصّخورء والخدالية من الأطجار 
والأنهار؛ جملها حرا تمنو إليه القلوب. وينؤق لی 
بالشّمرات من مختلف نقاط العالم, كل ذلك بي د ديه 
القاهرة. 

فإنَ من له هذه القدرة . وله هذا التمكين للحرم 
والنّعم ليتمتّع بها من یری كل ذلك بعينيه ويجد آنارها 
سنوات طوالا, کیف لایکون قادرًا على أن يحفظكم من 
هجوم حفتة من الجاهلين عبّاد الأوثان؟! 

فقد كنت في زسان الكفر متسمولين بسنعمتي الله 
العظيمتين: الأمن والمواهب المعاشية , فكيف يكن أن 
يحرمكم الله متهما بعد الإسلام؟! 

لتكن قاوبكم قوينة فتُوْمنوا وتقفوا شاعفين, فإنّ 
رب الكعبة ورب مكّة معكم. 

ها ینقدح هذا التوال, وهو: 








د تارج بدل عل 





أنْ حرم مكة م يكن آم للمسلمين للغاية, ألم تعدب 





اجر جماعة من السلمين من مكّة مع جعفر بن 
آي‌طالب. وجماعة آخرون مع انی کاڈ آخرالاہر؛ 


لدم امن مک 

فتقول جواّا عل ذلك: 

أوَلَا: مع جميع هذه الأمور ماتال مه کت ما من 
اللقاط الأخری , وكان العرب يحترمونها ويقسوتها, 








وبالژڑغم من أٗ ومون علی جرائم متعدادۃ فی 
أماكن أخرى إلا أهم كانوا یُمون عن الإتيان بثلها 
حاکن سک 


.وألخلاصة: فع عدم الأمن كانت مكّة من حسیت 
الأمن ملحوظة نسييًا. ولاسيما من الأعراب الذين هم 
حَاجهاء إذ كانوا يحترمونها 
ناي صحيح أن هذء الأرض التي جعلها لل حزگا 







, أضحت لفقرة وجيزة غير آمنة على أيدي جماعة‎ ١ 
ت إلى سهد كبير للأمن الثابت,‎ 
قعل ذالم یکن‎ 

شعاب اي لاتلبت طویلاه من أجل 
الوصول ثم لظیمة, أمرًا عسيرا ون ول کل 
قان کنر كن يقلقون على مناضهم الشّخصية, 
كا حارث بن نوفل . لايسلكون سبيل الهداية والإيان, 
في حين أن الإيان بلله والقسليم الأمرء, لابُؤئن امنافم 
العنوية هم فحسب. بل بون طم السبط الك حح 
والمنافع الماديّة المسروعة. وما إلى ذلك. 














فعدم الأمن والغارات والحسره وب التي نجدها في 
عصم التَمدّن كما يُصطلّم عليه والدّنيا البعيدة عن 
الإيان وهداية, كلّ هذه الأُمور التي زاها ماهد حي 
على هذا الّعی ہے میڈ 
فضل الله : فن الذي جمل هم هذا البلد الحرام الذي 
يشعر أهله بالأمن من خلال احترام النّاس لهم. في مأ 
تدهم به من احج إلى بيت الحرّم. قهل حمّنوا لأنفسهم 
ذلك الموقع , ولبلدهم ذلك المستوى , أو أن اله هو الذي 
حّق هم ذلك” فكيف يخافون الضّياع إذا ساروا مع 
او (AV)‏ 
۲و یزان نا خزغا انا رمث لاش 
مِنْ خؤلهم. ااسکبوت :3۷ 
ابن رده هي مک وهم فریش أمنم اب 





لار ردي 
الطّبرىٌ : حرّمنا على الاس أن يدخاوه بتار 


0٤0٤ حرب.‎ 





الواحدي : «حرئاایا4 یی مک. 4۲۱۱۲۱ 
البقَويّ: يسبي بعضهم بعضاء وأهل مكّة 
A:T) 5‏ 


(Nev) 





يّ : كانت العرب حول مكلّة يغزو بعضهم 
بعّا, ويتغاورون ويتناهبون وأهل مكة قارون آمنون 
فیہاء لائُون ولا بغار علیہم مع قلتهم وكثرة العربء 
فذكرهم اله هذه العمة الخاصّة عليهم؛ وويخهم بأئهم 
بالباطل الذي هم عليه. ومثل هذه التّعمة 


المكشوفة الظاهرة وغيرها من العم الَو 





لايقدر عليها 





جدم/ ۵۷9 


(rer) 


إلا لله وحده؛ مكفورة عندهم. 
ابن عَطيّة : #عدد تعالى كقّار قريش نعمته عليهم 





وغوه :۳۲۵ 
الطْبْرسيَ : بأمن أهله فيه من القتل والفارة. 
(: ۲۹۲) 





تعلق الآبة بها قبلها ‏ فنقول: الإنسان في البحر يكون على 
أخوف ما یکون, وق بيته يكون على آمن ما يككون, 
لاس إذاكان بيته في بلد حصين, فلمّا ذكّر الله 
ارين حالم عند الخوف الشّديد , ورأوا أفسهم في 
تلا المثالة راجمة إلى الله تعال, ذػرھم حناهم عند 
الأمن النظير وهي كونهم في مككّة. فإنها مدينتهم 
بذهم , وفيها سُكُناهم ومولدهم ؛ وهي حصین بعصن 
اٹ حيث كل من حوها يتنع من قتال تن حصل فيهاء 
والحصول فيها يدفع الشّرور عن التفوس ويكها. 
يعني أنّكم في أخوف ما كنتم دعوتم ا 


حصلتم عليه كفرتم بلله. وهذا متناقض . 





.وق آمن ما 
ن دعام کم 
في ذلك الوقت على سبيل الإخلاص ما كان إل لقطعكم 
بأ التّعمة من الله لاغير. فهذه النّعمة المظيمة التي 
حصلت وقد اعترفتم بأئها لاتكون إلا من ال كيف 
تكفرون بها؟ والأصنام التي قطعتم في حال الخنوف أن 
لمن منها. كيف آمنتم بها في حال الأمن؟. (۲۵: ۹۳) 

وه اي ملطا 

البيضاوي : أي جعلنا بلدهم مصونًا من اللّهبٍ 





002٤٤ 


۱۱ العجم قی فقه لفة القرآن... ج‎ / ۷٦ 


آمنًا آهله عن القتل والتبي. ۰ (۲: ۲۱۵ 
مئله الكاشاني(4: ۱۲۳), والشهدي (۷: 60۲ 
النْسَفيٌّ : ممنوعًا مصونًا. 
الشوكان 

فيه ساكنه من الغارة والقعل والتبي والہب ؛ قصاروا في 

سلامة, وعافية تا صار فيه غيره من العرب: فإئهم في 

کل تطرقهم الغارات, وتجستاح أموام المزاة, 

وتسفك دماءهم الجنود. وتستبيح ُرّمهم وأمواهم 

اشُطار العرب, وشياطينها. ۳۵ 
الٛسژوسَو: 

الیْضاوئ] 
الآلوسي : مكانا حرم فيه كتير تنا لیس بی 

غيره من المواضع. (أيً) أهله عتما يسؤوهم من أذ 

والقتل, 
عل أنّ أمنه كناية عن أمن أهله. أو عل )7)09)6 

مجازيّ؛ أو على أن في الكلام مضاًا مقدرًا. وتخصيص 

هل مک وان ین كلّ من فيه حت الطيور والوحوش , 

لا القصوه الاستتان علیہم, ولأنّ ذلك متم في 





(ner) 


جعلنا حرمهم هذا حرّمًا آمنًا يأمن 





حرا راء [ثم قال نحو 





(Ao: 








ق rin‏ 
الطباطّبانی: ارم ان هو مکّة وسا حوطا: 
وقد جمله اه مأما بدعاء اراهيم ۰1 (۱2: 1۱0۰ 


مكارم الشيرازَيّ : أي أرض مكّة المكرّمة. في 
حین العرب كانوا يعيشون في حالة غير آمنة خارج 
مكّة:؛ وكسانت قباللهم مشغولة الب والشلب 
والغارات, إلا أنَ حذه الأرض باقية على أمنها. 


AY 





فض لالله: وهو مكّة وما حوها. فقد جعلہ اللہ 


يأوي إليه ألّاس من كلّ مكان» فیتعدون 





ويتّجرون ويجتمعون. من دون أن يناف أحد على 
تسه كما يشعر أهله بالحفظ والرّعاية والدير الذي 
0۸۸۰۸ 


يأتههم من ذلك. 


رما دنم وا اشفا اه 
الائدۃ: 4٦‏ 
نعَطيّة : (حُرما) بقع للجميع والواحد کی 
وما أشبهه. وال معنى ما دمر تُحرمين. فهي بالمعنى كمرّاء 
لباك بضمٌ الحاء والرّاء Wer:‏ 

الفُكْبريّ ؛ مع حرام, ککتاب وکثب. 

وقرع لد را بفتح الحاء والرّاء ,أي ذوي 
حرم» أي إحرام. وقيل : جعلهم. بمغزلة المكان الممنوع. 
مه r:‏ 








راجع مام البحث في «ص ي ده 


خرمات 


ذلك ومن يعم رمات اله هو خن له بل 
امج: ¥ 


(ve) 





قوس ۷ ۷ 








اهد : الممرمة : مكّة ولحي والعمرة. وما نهى لله 





عنه من معاصیه کلها. ری 10۳:۱۷) 
عطاء : المعاصي (لخاس ۰1 6۰1 
الكييٍ؛ ما يتمق بالحج [و]ما أمر به من 

الناسك . (لاوَردي 4: ۱۲۱ 


بن‌أسلم: ارات خسْ: الکعبة السرام. 
والسجد امسرام. والبلد السرام. والشهسر السرام: 












والحرم حق یل «لَتري 0۱۲۰۳ 
نحوه ابن رَيْد. (أبوحَيّان 3: 2033 
الإمام الصادق له : هي ثلاث رمات واجية. 

فن قطع منها ُرمة فقد أشرك باك: 
الأولى : انتهاك حُرمة الله في بيتهالحرام. 

تعطیل الکتاب والمعل بغيره. 
قطيعة ما أوجب اللہ سن ضرض طیاعینا 
رموڈنا۔ بحرا 61۲:٦‏ 


الطّبَريّ : ومن يجتنب ما أمره الله باجتنابه في حال 
إحرامه, تظيا منهلحدود لله أن يواقعها. وخرمة أن 
يستحلها , فهو خير له عند ربّه في الآخرة. (/186:01) 
لت 
المناسك؛ وکل ما فرض الله فهو سن حسرّمات الله. 
وا رمة: ما وجب القيام به وحُرّم تركه , والتقريط فيه 





۲:۳۱ 

القعلبی : فیتجلب معاصیه ۲۰:۷ 
1 1 

نوه لومي ۲۵0۸ 






حرم/ ۵۷ 


من طلب الرضا بغیر رضی اله 


21 








3 





ویقال: کل شی» من الخالفات فللعفو فیه مساغ 
وللأمل إليه طريق؛ وترك الحرمة على خطر ألا بُغفره 


وذلك بأن يودي ثبوته بصاحيه إلى أن يحت دينه 


(r: ب‎ 

ورد : فيه قولان. 

آجدهبا: [فرلالکلي وقد تقدّم] 

والاني: أ اجتناب ما نهي عنه في إحرامه. 

مل عدي قو نا آنیکون تظیم حرماته 
أن يفمل الطّاعة وبأمر بها وبنتهي عن ا معصية وينهى 
۳ ۳۱ 

القوي 
وتعظيمها: ترك ملابستها. ی آن قال:] 

وذهب قرم إلى أن معنى ا رمات هاهنا: المناسك , 
بدلیل مایتصل بها من الایات. 

الطْقَري: والئزمة: عالایملٌ متکہ, وی 
ماكلفه ا تعالى بهذه الصّغة من مناسك الح وغيرهاء 
فيحتمل أن يكون عائًا في جمبع تكاليفه. ويحتمل أن 
ايكون خاسًا في يتلق بلح ۱ 

مئلہ اق (۳ ١٠۰٠ء‏ وصوہ یایور (۱۷ 





أي مسعاصي الله وساتہی اللہ عنہء 


(Ar) 








08 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


o 
ابن غَطيّة : والحرمات المقصودة هاهنا في أفمال‎ 
اج الشار اما نی قوله سوام یروا‎ 

ره امج: ۲٩‏ 

ويدغل في ذلك تظیم الواضع, قاله ابن زد 
Ov:‏ 
بسي : والمُرمة: مالايمل انتهاكه...وهي في 
مائهي عنها ومع من الوقوع فيها. (4: م 

ابن عربيٌ : وهي مالايحل متكه. وتطهيره, 
والقربان بالتفس , وجميع ماكر من المناسك, كالتحلٌ 
بالفضائل . واجتناب الرذائل, والتعررض للأدوار ف 
التجلیات , والاتصاف بالّفات, وا 8 3 سن 














n 
القطرالوازي ؛ [منل الرعنْصَري وأضاف:].‎ 
قال المتكلّمون الاتدخل التوافل في حُرَمَاتَ آه‎ 
۳۱۰۲۳ تمال.‎ 
رطع ان یه وأضاف:]‎ 
وعجمع ذلك آن تقول: اطرمات امتالالأسر من‎ 
e فرائضه وسنته.‎ 
الأسربيني: ...نات ال4 زي ابسلال‎ 
والإکرام كلها. وهي مالايملٌ اتتهاكه من مناسك المج‎ 





وغيرها. 
وقيل: الممرمات هنا. مناسك ال حجّ؛ وتتعظيمها: 
إقامتها وإقامها. (e.‏ 
أبوالشعود: أي أحكامه وسائر مالايملٌ هتكه 


بالعلم , بوجوب مراعاتها والعمل بموجيه. ‏ (6/4:6) 





البوُوسَويّ : جمع حُرمة. وهي مالايحل هتکہ 
وهو خرق الشتر عشا وراه. أدام نمو أب العود 
وقال:] أي أحكامه وفرائضه وسننه, وسائر مالايحل 
هتكه كالكعبة الحرام والمسجد الحسرام والبلد الحرام 
والشّهر الحرام. بالعلم بوجوب مراعاتها والعمل بموجبه 
(A:‏ 
الآلوسيّ : جمع شرمة, وهو مابُرَم شرمًا, 
وائراد بها جميع التكليفات من مناسك الحج وغيرها, 
وتتظيمها بالعلم بوجوب مراعاتها والممل بموجبه. 
وقال جع : هي ما به من المناسك. 00۷:1۷۱) 
الطُّباطَبائيَ : المرمة: مالايهوز انتهاككه وجب 





#وعايته . وقوله : ذل 
اش ھناء لإراهي لل ومن بعده من نسك المع ؛ مو 
ذلك لزي ذكرناء وأشرنا إليه من الإحسرام والظّواف 


والتّضحية بالإخلاص ش. والتَجنب عن 


أي الأسر ذلك أي الذي 





وقوله ‏ من بطم رمات اله فهر لأ 
ندب إل تظيم حرمات اف وهي اور تیب 
وضترب دونها حدودًا, منع عن تمدّيها واقتراف 
ماوراءها. وتعظيمها: الك عن التجاوز إليها. 

واّذي يحليه الباق :أن هذ الجملة توطلة هيد 
لما بمدها من قوله: واأحلث کم تماما یل 
عَلیکم4 فان انضیام هذء الجملة إلى الجملة قبلهايفيد أن 
الأنعام على كونها نا رزقهم الله وقد أحلها هم فيها. 
رمة إفيّة. وهي التي يدل عليها الاستتناء - 9إ 
۳۷۰۱۱۶ 








فضل الله : وهي الدّوائر اشر بعيّة الى أحاطها اله 
بنواهيد .أو المواقع التي أراد لله من الاس احترامھا: فلا 
ي كلفهم بالوقوف عندهاء في ما 


تستدعيه الطّاعة من خضوع لأمر الله ونهيه ‏ تعبيرا عن 








تة لأنّ تظيم هذه مات یل تظبشا عم 
له ينال به الإنسان الدّرجات الرّفيمة عنده؛ نتيجة 
القرب منه (e:‏ 





اتی :(السزَاث): إکہا جع خرمة. کنات 
جمع ظلمة. وا ًجرات جع حُجرۃ 
ونا قال جل نناؤہ: لْوَالْحُوْمَاتُ ماش14 





فجمع ؛ لألّه أراد الشّهر الحرام والبلد ا حرام . ورم 
الإحرام, فقال جل ثناؤه لنبيّه محمّد والمؤمنين معه 
دخولكم الحرم بإحرامكم هذا في شهركم هذا الحسرام 
قصاص عا مُتعتم من مثله عامكم الماضي . وذلك عو 
9-7 

نحوه ملمّضًا نَمل( ۰ والِتَريٌ (۱۱: ۱۲۳۹ء 
والرطّي1!: 00 

الطوسی :جع )اعد آمرین: 

أحدهما: أنه يريد حرمة الشّهرء وشرمة الیلدء 


Ou: 





وشرمة لارام 
اثانی: کل خرمة تستحل؛ فلا يجوز إل على وجه 








ح۵۷۹/۸ 


Noss 
أي التجر احرام الذي غلبكم الله فيه‎ 
وأدخلكم الحرم علهم بالشّهر الحرام الذي صدّوكم‎ 
فیه, ومنی نات تضاش4 عل هذااتأویل. أي‎ 
خُرمة اهر وخرمة البلد ورمة الحرمین, حين‎ 
صُدِدتم: بحرمة البلد والشّهر والقٌطّان حين دخلتم.‎ 
قال الحستن بن أب الحسن : نزلت الآية في أن الكقّار‎ 
سألوا اليكل هل يقابل في الشهر الحرام؟ فأضيرهم‎ 
أنه لقال فيه , فهموا با هجوم عليه فيه , وقثل من ممه‎ 
حین طواأئّه ایدفع فیه, فنزلت ال ارام‎ 
ال الم ات بضاش4 أي هو عليكم في‎ 
الع كن القتال . و الاستباحة بالّچر المرام علیہم‎ 
فى الوجهين. فأيا سلكوا فاسلكوا.‎ 




















(البقرة: 0۷۳ 
: رى (حَرُم) على البناء للفاعل, 





وحُرِم) للبناء للمفعول. واحرّم) يوزن كرم. (0: 007 
الالوسی : أي أكلها والانتفاع مها وأضاف الرمة 
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من صفات فعل الکّف , ولیست ما تتعلّق بالأعيان - 

إشارة إلى حرمة التَميرّف في الميتة. ۱:۲ 
وقام البحث في «م وات الي فلاحظ. 


"كل لام نجل ی رال شا خیم 
ال لی 
أبن عباس : بالثذر... حموّم یعقوب شم الامل 
وألبانها ملى نفسه ؛ فلا نزات هذه الآية سأل الي ک3 
اليهود. فقال: ما الذي حرم إسرائيل على نفسه من 
نامز 
فقالوا: ما حرّم إسرائيل على نفسه شيئًا من الام 
وکل ما هو البوم حرام عليناء من نحو لحم الإبل "ياي 
وشحوم البقر والغنم وغير ذلك , كان حراًا علل كل ني" 
من آدم إلى موسى صلوات اللہ علیم ,و تبتجلو هت 
وادّعوا تحريم ذلك فی القوراۃ )6 
نوہ ان (الطْرريٌ ,)٤ :٤‏ وأبوالمالية وعطاء 
وثقاِل (البقويٌ ۱: ۷۰٤)ء‏ واماوَزديٌ (۱: .))۰٤‏ 
فَإنّه حرّم على نفسه العروق؛ وذلك أنه كان يشتكي 
١ ۳‏ فكان لاينام اليل , ققال : ول لان عافاتی 
الله منه لايأكله لي ولد. وليس مكنوبا في الُوراة 
اي +۲۰ 
اللساه, فکان لايتبت 





٩۲ آلعمران:‎ 











بای من شدّة الوجع . وكان لابؤذيه بهار فحلف 
لأن شاه الله لايأكل عرفا أبداء وذلك قبل أن تغل 
رن :۲ 
نحوء بماید اي (4: ۰46 والحالد اي 





4 ۲ وقتادة (الطَبريّ 4: 4) وأبوينكر. والشّدّيّ 
اَي ۰ 
حرم العروق ولحوم الإبل. ‏ ار 40:4 
عِكْرمة: حزم زائدتي الکبد والکلیین والتحم إل 
ما لته لور برسي ۶۷۵:۱ 
الحسن: حرّم إسرائيل على نفسه لم المسزور 
تعدا لله تعالى , فسأل ربّه أن يجيز له ذلك فحرّمها الله 
على ولد رب ۷۰:۱ 
مجاید: حزم موم اللمام. .ال 
إا کان رثا علیہم بتحریم إسرائ 
فاته کان قد قال : إن عافانی اللہ تعالی لاکله ولا یأکله 
ولد ليه وم يكن ھا علیہم لی ترا 
ری :6۷۰ 
لین لم رمه اله علهم ی لوا 
مُلیہم بعد التوراة بظلمهم , كما قال الله تمالی: قبطم 








0 











وام 








الساء: ,۱٦٦‏ وقال اللہ تعالى: «وعلى لذبن هَادُوا 





وشا کل ی ظُ4 إلى أن قال: ذلك جز 
غيم ونا َصَادِقُونَ» الأنعام: 188., وكانت بنو 
إسرائيل إذا أصابوا ذنًا عظيمًا حرّم الله عليهم طعاًا 
طَيباء أوصبّ عليهم رجرًا وهو الموث. 
وی :١‏ 6۷۰) 
لطبي : اختلف أهل الأ سل في تحريم ذلك 
علیہم ہل نزل فی التوراة أم لا؟ فقال بعضهم: ل أنزل 
الله عروجِلّ الثوراة, حرّم عسليهم من ذلك ماكانوا 
يحرّمونه قبل نزوطا. [إلى أن قال:] 








فتأويل الآية على هذا القول: كل امام كان حا 
البني إسرائيل, إلا ماحرّم إسرائيل على نفسه من قب 
تغل التوراة 
إسرائيل حرّمه على نفسه في الور 
شیم وظلمهم طا. قل ياهتد فتاه لیرد 3 












يحرم ذلك م التوراة. وإنكم إما تحرّمونه لتحريم 
إسرائیل إتاء على نفسه. 
وقال آخرون: ماكان شيء من ذلك علیہم حرائاء 





اولاحرّمه الله عليهم فى لور 
على أنفسهم, اناا لأبيهم. ثم أضافوا تحریہ إلى أف 
فكذبهم لله عرّوجلَ في إضافتهم ذلك إليه. فقال ا 
عزوجل بيه دک قل هم ياسحقد: إن 

اقين, فأتوا بالتّوراة فائلوها حقّ ننظر هل ذلك فيها, 
لا؟ لین كذبهم لمن بجهل أمرهم. [م ذ كر قرا 
الضّحَاك وقال:] 

وتأويل الآبة على هذا القول: كل الطّمام كان ا 
لبني إسرائيل من قبل أن تفل الوراة وبعد نزوها, إلا 
ماحرّم إسرائيل على نفسه من قبل أن غر 


وا هو شيء حبزموه 

















بمنى: لكن إسرائيل حرم على نه من قبل أن 
الوراة ببعض ذلك, وكأنّ الضّمَاك وه قوله: ال 
مَاحوم...) إلح إلى الاستتناء الذي تيه النحوبون 
الاستتناء امنقطع . [إلى أن قال:] 

وأولى الأقوال في ذلك عندنا بالصّواب. قول من 
قال: معني ذلك: كل العام كان جلا لبي إسرائيل من 





ج/۵۸۸ 


غير تحري الہ ذلك علیہ. فإلّه كان حرامًا عليهم بتحريم 
أبههم إسرائيل ذلك عليهم , من غير أن يحرّمه الله عليهم 
في تقزيل, ولابوحي قبل التوراة. حت نزلت ال 
راق ملم یا ناا رل خم فیا تا 
وهذا قول قالته جماعة من أهل التأويل. وهو معنى قول 
00 











لبن عیّاس الّذي ذکرناہ قبل, 

واختلف أھل اویل قی الّذي کان إسرائیل حژمه 
على نفسه, فقال بعضہم : کان الذي حرمه إسرائيل على 
نفسه العروق. 

وقال آخرون: بل الذي كان إسرائيل حرّم على 
تفسه : لموم الإبل وألباتها. 

وى هذه الأقوال بالصّواب . قول لبن عباس الذي 
الہش , عن حبیب, عن سعيد, عمنه: أَنّ ذلك 
آلقروق وکوم الڑیل, لن الیہوہ بجمعة إلى اليوم على 
کش ترجا کا کان عليه من ذلك أوائلها. 

"۰) 

الماژدئ: واختلفوا فی تحسریم إسرائیل عل 
نفسہ, ہل كان بإذن الله تعالى أم لا؟ على أختلافهم في 
اجتهاد الأنياء على قولين. 

أحدها: لم يكن إلا بإذنه, وهو قول من زعم أن 
ليس لني أن يبتهد. 

والثاني: باجتهاده من غير إذن» وهو قول من زعم 








أن یجتہد 

واختلفوا في تحريم الييود ذلك على أتقسهم عل 
قولین: 

أحدهما: أهم حرّموهعلى أنفسهم اتَّباعًا لإسرائيل. 
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رراة نزلت بتحريها فحرّموها بعد 


)6( 


تروطا. والأؤل اح 

الطوس : وكان إسرائيل وهو 
إسحاق بن إبراهيم -نذر إن برأ من التساء أن بحرم أحت 
الطمام والشراب إليه. وهو لحوم الإبل وألبانها. نت 
براوق بشره. 


قيل: كيف عبوز للإنسان أن يحرم على نفسه 








يجوز ذلك إذا أذن الله له فى ذلك وأعلمه, 
وكان لله أذن لإسرائيل في هذا التذر. فلذلك نذر. 
٠‏ الآية عل آنه جوز 
إل آن چنبد نی الامکام. لها کال ال 
ورأیه أفضل , کان اجتهاده أَحت 
وهذا الذي ذکروه إن عل دلیلاعل هک 
أن يتمد الي بالاجمتهاد, کان صحیخاء وإن جُمل دليلا 
عل أنه كان متعيدًا به. فليس فيه دليل عليه, لأنا قد 
بينَا أنّ إسرائيل ماحرّم ذلك إلا بإذن الله. فن أين أن 
ذلك كان عمرّمًا له من طریق الاجتهاد, فأمّا من امتتع 
التي ا بالاجتهاد بن ذلك بوتي إلى 
نته له ذا هم الاجتهاه إلى خلاف 
اجتہادہ فقد آبعد, لأنه ليتنع أن يتمد اليل 
الاجتهاد إلى خلاف ماأْدّى اجتهاد ال یه .نو 
اتباعه, ولاإلتفت إلى اجتهاد من يخالفه. كا أن الأ 
يجوز أن تبمع على حد عن اجتهاد. وإن لم یجز التبا 
فبطل قول الف 





وف الاس من | 



















لوجي 


rr: 








الرَمَخْشَريّ : والذي حرم إسرائيل وهو 
يعقوب ا - على نفسه: لحوم الإيل وألبانها. |إلى أن 
قال:] 

وقيل: أشارت عليه الأطباء باجتنابه. ففمل ذلك 





بإذن من الشه, فهو كتحريم الله ابتداء. 

وامعنى: أن المطاعم كلها لم ترل حلال لبني إسرائيل 
٠‏ وتحريم ماحرّم عليهم منها لظلمهم 
ء قبل ذلك غیر للطعوم الواحد 





من قبل إنزال التو 
ویم ٠لم‏ حرم متها د 





الذي حژمہ أبوهم إسرائیل عل نفسه, فتبعوه على 
تحرید 
وهو رد على اليهود وتكذيب هم؛ حسيث أرادوا 





ساحتهم متا ی علیم و تال بل 
اج 4 بل 


۷۰ء وف 


ام لذین خر خوفا ع 





قوله تسای: «عّابا ابه اشاء 





وا منه وامتعضوا متا ثطق به القرآن من تحسريم 
علیھم, لبغيهم وظلمهم, فقالوا: لسن بأول من 
يم قديم, كانت عمرّمة على 
إسرائيل, وهم 


علينا كما 








حرمت عليه وماهو !أ 
توح وعلی إبراهيم وم 









جرًا . إلى أن أنتهى التحريم إلينا. 
حرمت على من قبن 

وغرضهم تكذيب شهادة الله عليهم بالبغي والظلم 
والصّدَ عن سبيل الله. وأكل الرّبا وأخذ أموال اناس 
بالباطل, وماعدّد من مساوٹھم التي كلما ارتكبوا مسنها 





زم عليهم نوع من الطتيات , عقوي لهم, 
Gen)‏ 








رأث جع اشام 
کان چا هم :إل ما حرم إسرائیل على نفسه خاصّة, ول 
يرد بد ولده. فلا استتوا هم به جاءت التوراة بتحريم 
ذلك عليهم, وليس من الثوراة شيء من الروائد ال 

يعون أن لله حرّمها. وإى هذا تتحو ألفاظ الكسدي. 
وقال: إن لله تعالل حرّم ذلك عليهم في التوراة قوب 
لاستاتهم ف تحريم يء إا فمله يعقوب خاطة لنقسهء 
قال: فذلك قوله تال :مب لین ماو فا 

8 





ة. فأكذبهم الله بهذه الآية, وأ 

















والظاهر فى لنظة (ظُلْم) أنه 





تحر ولور 
يدل على ذلك أن المقوبة وقعت بذلك الع 











وذهب قوم من العلياء إلى أن ممن الآية: ال عل 
قوم من اليهود قالوا: إنّ ما رمه الآن على أنفسنا من 
الأشياء التي لم تُذكّر في التوراة. كان علينا حرامًا في مل 
أبن إراهيم . فأكذهم لله وأخبر أنّ العام كله كان 





وبقيت هذه الرّوائد في حبر افقرائهم وكذبهم 


وإلى هذا تحر ألفاظ ابنعئاس رضيافه عنہاء 





تراجه. وحمل ألفاظ الضّحّاك: أن 


ح۵۸۷/۸ 


الاستنناء منقطع . وكأ امعنى : كل العام کان جا م 
قبل نزول القوراة وبعد نزوها. 

فيرجع المعتى إلى القرل الأول الذي حكيناء, وحمل 
ری قول الضّحَاك إنّ معناه: لكن إسرائيل حرّم على 
نفسه خاصة, ولم يمرم الله على بنيإسرائيل في توراة ولا 
غيرها. 





وهذا تحميل يرد عليه قوله تعال : تب 
الأثمام: 187, وقوله ولق: «حرّمت عليهم الشّحوم». 
إلى غير ذلك من للتواهد , وقوله تعالى: جلا6 ممناه: 
حلا و 
أن للنیاء أن یژموآ باجتهادهم على أنفسهم ما اقتضاء 
التقر/ااحة أو ُرية أو زُهد. ومن هذا على جهة 
لح تگریم الب فته جاريته , فماتبه الله تعالى في 
كن ول يعاتب يعقوب. فقيل: إِنّ ذلك لمق آدميّ 
محمد ك. وقيل : إن هذا ترم 
فرب وژهد. وتعرم المارية تحریم قضب ومصاحة 





ايل هو یعقوب, وانتزع من هذه الآية 
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نفوس. 


واختلف الاس في ايء الذي حرّمه يعقوب على 
نفسه: فقال یوسف بن ماهله: جاء را ال 





ها لیست عليك برام + 
بقول في كتابه هالا ما خوم. 


نَفْسِهه فضحك ابنعبّاس, وقال: وما يُدريك ما حرّم 








على القوم يمندتهم. فقال: إن إسراشیل 
عرضت له الأنساء فأضنته. فجعل لہ إن شفاء من ذلك 
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أن لايطعم عرهًا. قال: فلذلك الهود نفزع المروق من 
اللّحم . وقال بمثل هذا القول قَتادة وأبويذلز وغيرهم. 

وقال ابنعبّاس والحسّن بن أني امحسن وعبد الله بن 
كتير وجُجاِد أيضًا: إن الذي حرّم إسرائيل هو لحسوم 
الإبل وألبانها. وام يختلف فيا علمتٌ أن سيب التحريم 
هو بمرض أصابه. فجمل تحريم ذلك شکرًا ٹ تعالى إن 
شف . وقیل: ہو وجّع عرق الساء 

وفي حديت عن الي كلل أن عصابة من 
نیإسرائیل قالوا له: امد ما الذي حرّم إسرائيل على 
تفسد؟ فقال هم: أنشدكم بلله هل تعلمون 
مرض مرضًا شديدا فطال سقمه منه, فنذر له نذا ان 
عافاء الله من سقمه لحرن أحب الأنعام وا 
إليه . وكان أحب العام إله لحو الإبل وألالجاة. 

قالوا: الم نعم, وظاهر الأحادي راغا 
هذا الأمر أنّ يعقوب 80 حرّم لحوم الإيل والبانها وو 
يحتّهاء ترا إلى الله بذلك؛ إذ ترك اله والتنقم ممن 
الُرب , وهذا هو الزهد في الدب 























وإليه نما عمر بن 
الخطاب رضيالله عنه بقوله:إياكم وهذء الجازر, فإنّ لها 
ضعراوة كضعراوة المخمر. 

ومن ذلك قول أب حازم الراھدء وقد سرٌ بسوق 
الفاكهة فرأى محاسنهاء فقال : موعدك الجة إن شاءالله. 
وحرّم يعقوب ل أيضًا العروق , لکن بغضة ها ما كان 
امتحن بها وهذا شيء يعتري نفوس البشر في غير ما 
شيء؛ وليس في تحريم العروق قریة فہا بظھر: واللہ 











و موم الإیسل, وأمر اللہ تبیہ مادا ولك أن يأمرهم 
الغوراة؛ حبق يدي منها كيف الأمر. 
فِنَه أتها اليهود, کا اتزل الله عل لا کیا 


بالات 











تتعون أتتم. قال الرْجَاج : وفي هذا تعجيز هم وإقامة 
المباهلة مع نصاری نجران 
Ur:‏ 





الحجة عليهم؛ وهي 





الطِِّسيَ : اختلفوا في ذلك العام . 
الأقوال وقال:] 

واختلف في أنه عرق, كيف حرّمه على نفسه؟ فقيل: 
بالاجتهاد. وقیل: بالذر. وقیل؛ بنض ورد ليد: 
وقیل: حزمه کما رم الستظهر نی دبنه من اراد ال 
عل تسه[ ذکر راوس 

الفَخْرالَازَيّ : [نقل أقوال المفشرين ثم قال:] 

ظاهر الآية يدل على أن إسرائيل حرّم ذلك على 
يم والتحليل إن : 
بخطاب الله تعالى . فكيف صار تحريم يعقوب ل سب 





(vo: 





نل ولیہ سؤال. وہو ان 


الحصول المرمة؟ 
وأجاب المفسرون عنه من وجوه: 
الأوّل: أنه لاني أن الإنسان إذا حرم شيا على 





تشه فان اله يحرمه عليه آلاترى أن الإنسان يمرم 
امرأته على نفسه بالطّلاق. ويحرّم جساريته بالمتق, 
فكذلك جائز أن يقول الله تعالى: إن حرّمت شب 
مه علید. 

عليه الصّلاة والتلام را اجتهد فأدّی 
اجتهادء إلى الشحرم؛ فقال بجرمته. وا قلا 
الاجتہاد جائز من الأنبياء لوجوہ: 

















الأول : قوله تعالى : ا 
الحضر: ؟, ولا شك أن الأنبياء عليهم الصّلاة والتلام 


و یا وی تاره 





رؤساء أل الأبصار. 
الثاني : قال : لته ال 
اللساء: ۸۳ مدع المستتبطين, والأنبياء أولى بهذا 





المدح, 

والثالك : قال تعالى لممّد عليه الصّلاة والشلام 
اك ْ4 التوبة: ٠‏ فلو كان ذلك 
فدل على أله كان 








الزابع: أنه لاطاعة إلا وللأنبياء لهم الصّلاة 
استنباط أحکام 
الله تعال بطریق الاجتہاد طاعة عظیمة شائةء فوجلٔ 
أن يكون للأنبياء عليهم الصّلاة والتلام فيها نصيب” 
لاسا ومعارفهم أكثر وعقوهم أنور وأذهاهم يكوا 
وتوفيق الله وتسديده معهم أكثر, ثم إذا حكوا بعكم 
بسبب الاجتهاد يحرم على الأمة خالفتهم في ذلك الحكم, 
كا أنّ الإجماع إذا انعقد على الاجتهاد, فإِنّه يحرم 
خالفتد. 

والأظهر الأقوى أن إسرائيل صلوات اق عليه إا 
حرّم ذلك على نفسه بسبب الاجتهاد؛ إذ لو كان ذلك 
بالتصٌ, لقال: إلا ما حرّم الله على إسرائيل. فل] أضاف 
التحريم إلى إسرائيل ؛ دل هذا على أن ذلك كان 
بالاجتہاد: وھو کما یقال: الشّافعي ئل حم ایل 
يحرّمه, بعنى أنّ اجتهاده أدَى إليه, فكذا 











یوحن 
هاهنا. 


ح۸۵۸/۸ 


ثالت: يحتمل أن التحريم في شرعه. كالتذر في 
شسرعنا. فكنا يجب علينا الوفاء بالتّذر, كان يجب في 
شرعه الوفاء بالتتحريم. 

ای : قال الأصم: لملّ نفسه كانت مائلة إلى أكل 
تلك الأنواح . فامتنع من أكلها قهرًا فس وطلبا لمرضاة 
لله تعالى. كما يفعله كتير من الاد فمبّر عن ذلك 
الامتناع بالتحريم. 

الخامس: قال قوم من المتكلمين: إِنّه يجوز من الله 
تعالى أن يقول لمبده: احْكُم فإنّك لاتحكم إلا بالصّواب. 

فاملٌ هذه الواقسعة كانت من هذا ۸/ 





وللمتكمين في هذه المسألةمنازحات كثيرة . ذكرناها في 
لفق 
كاه هذه الآية يدل على أن الذي حرّمه إسرائيل 
ت22 فقد حرّمه الل على بنيإسرائيل: وذلك لاله 
يا :قال ج العام ان لا لينى إشراّ فحكم 
بحل كل أنواح المطمومات لبتي إسرائيل , ثم استننى عنه ما 
حرّمه إسرائيل على نفسه ؛ فوجب يحكم الاستثناء أن 
يكون ذلك حرامًا على بنيإسرائيل , وله أعلم, 
مه 








وہ معا الط Oot)‏ 
ان : [نحو ان إِلّا نہ قال:] 

عتمل الاتصال والانقطاع, فإن 
تسلا كان التقدير: إلّاما حرّم إسرائيل على نفسه 
فليست فا الزوائد الي 
افتروها وادّعوا تحريها. وإن كان منقطمًا كان النّقدیر: 


لكنّ إسرائيل حرم ذنك على نفسه خاة ول زمد لهه 










87 / العجم ف فقه لفة القرآن... ج١٠‏ 





عليهم . وقال عطيّة : حرّمها عليهم بتحريم إسرائیل وم 
.يكن عحرمًا في الُوراة. وروي عن ابنعبّاس أ. 
قال: إن عافاني اله لابأكله لي ولد. ثم ذكر قول 
۳ 
وقیل: یرم عليهم قبل نزول الَو 
ولا بتحريم إسسرائيل عليهم ولا لموافقته . بل قالوا ذلك 
را وافترا؟ ۳۱ 
الآلوسي : [نقل أقوال المفسّرين ثم قال:] 
وذهب كثير إل أن التحريم كان بنع ود 202 
وقال بعض :كان ذلك عن اجتهاد , و يويد ظاحر ال 
وبه استدل على جوازه لأنياء علیم اهر 
والاستناء متصل. لأن المراد على كل تقدير أنه 
حسرّمه على نفسه وعلى أولاده. وقيل: منقطع, 
والتقدير: ولكن حرّم إسرائيل على نفسه خاحة. و 





بعقوب 





اة ولابعدهاء 








بقوله تال کان ج ولا یضر الفصل بالاستناء: 
إذ هو فصل جائز. وذلك على مذهب الكساي وأ 
امسن في جواز أن يعمل 0 پ-ںكں کان 
را مرا 





إذ هو من الإخبار بالواضح 


المعلوم ضعرورة ولا فائدة 








ذلك بیان أ نریم منم 
علما وأن التوراة منتملة على عرّمات أخر حدئت 
عليهم حربنًا وت 

واختار بعضهم أنه متعلّق بمحذوف, والتّقدير :كان 
حلا من قبل أن تل الثوراة. في جواب سؤال نشأ من 
سابق الستتی, كأ قيل: متى كان جلَا؟ فأًجیب به. 
دعاء إلى ذلك عدم ظهور فائدة تقييد التحريم, 
ولزوم قصير الصّفة قبل قامها. على تقدير: جمله ید 
للج 

ولا بخن ما فيه , وا ممنى على الظاهر أنّ كلّ الطّمام 
ما عدا المستتنى كان مقا ني إسرائيل قبل نزول القوراة. 
مشتملة على تحريم ما حرّم عليهم لظلمهم؛ وذلك رة 
للود في دعواهم البراءة فيا نعى عليهم قوله تتمالق. 
بط نان او خرف 1 
كانه . وغل این فاُواه الام: ۱۸3 
الآبتين. وتبكيت هم في منع النسخ , طعرورة أن تحریم 
ماکان حلا لايكون إلا بہ, والظعن فی دعوی 
ال ر سول کن موافقته لأبيد إبراهيم ل ,على ما دل عليه 
سب التتزول 








1 
و 








۱« 
: وهنا پرذهم القرآن ای اسقیقة 
اهلونها للتشكيك في صحّة ما جاء في 








وإسرائيل هو يعقوب لل 





وتقول الرژوایات إِّه مرض مرضًا شديداء فنذر ف 
لن عافاء لبتنسن ‏ تطوَعًا عن لحوم الإسل وألبانها 


وكانت أت فيء إلى نه فقيل الل متد نرہ 





وجرت شُنّة بنیإسرائیل عل اتباع أیہم فی تحریم سا 
حرّم, كذلك حرّم الله على بنيإسرائيل نطاعم ری 
عقوي لهم على معصيات ارتكبوها. وأشير إلى هذه 
العرمات في ب الأنعام و على الین ادوا وتا كر 
زى ظفّر...4 الأنعام : .٤١‏ وكانت قبل هذا التحريم 
حلا لب إسرا 





يرتهم لله سبحانه إل هذه ال قيقة, لیب أن 
الأصل في هذء المطاعم هو ال ,ناما مت عليهم 
ملابسات خامّة بهم. فإذا أحلها للمسلمين فهذا هبوا 
الأصل الّذي لابئبر الاعتراض, ولاا! 
القرآن, وهذ. 


ويتحداهم أن يرجعوا إلى التو 








يعة الإطية الأخيرة 





أن امرگ 
ليقرأوها. وسيجدون فيها أن أسباب التّحريم خاصّة 


“rr 













صَاوِقِينَ» دلالة على أنَهم كانوا ينكرون ذلك 
أعني حلي كل العام عليهم قبل التوراة؛ ويد عليه 
نهم كانوا بدكرون النسخ في الشرائع ويخيلون ذلك كما 














مر ذکره ف ذبل قوله تما : قا تنغ من 
تُنْييا...» البقرة: 3 ١٠-فهم‏ كارا يتكرون بالق 
قوله تعال : قبطم من الِّينََادُوا حَعنًا ليخ 
طتتاب ال مه اتساء: ۱۹۰ 

وکذا يدل قولہ تعالی بعد : لقُلُ صَدَقَ ؛ 
نیا4 آلعمران: ۹۵ أتہم کانوا یجعلون 
ما ینکرونہ من حلَيةَ كل اللعام علیہم قہل الوراۃء 
وكون التحر:م إا تزل عليهم اظلمهم بسخ اليل بالحرمة. 
وسيلة إلى إلقاء الشّبهة على المسلمين . والاعقراض على 

















ما کان پخبر به رسولاثه عن ربّه أنّ دينه هو ملّة 
إبراهيم الحنيف. وهي ملّة فطريّة لاإفراط فبها ولا 





تن الایه إنا تتعرّض لدفع شبهة أوردتها 


اليهود. ويظهر من عدم تعرّض الآبة لنقل الشّبهة عنهم. 
كما يجري عليه القرآن في غالب ا موارد. كقوله تعالى 
> المائدة: 34, وقوله 
مَفدُودة» البقرة. 
۰ وقوله: وق و 
غير ذلك من الآبات الكثيرة. 
قوله تعالی بعد 











آیات؛ «فْل نا آفل 





يا اذین مان تطیفوافریفا ین لین وتا 
الکتات دوک بغذ انم کافرین» الآبيات. 


۱۰۰ ۰۹٩ آل‌عمران‎ 


۸ /المعجم في فقه ئغة اثقرآن... ج 1١‏ 


وبالجملة يظهر من ذلك أتّها كانت شجهة تلقيها 
اليمود لا على رسولال يي بل على المؤمنين . في ضمن 
ما کانوا یتلاقون ویتحاورون۔ 
وحاصلھا: لہ کیف یکون اي صادفًا وهو خر 
باللسغ. ون اه حرم ايبات على 
اظلمهم, وهذا نسغ یل سابق لايجوز على الله سيحائه , 
بل الحرّمات عررّمة دائنًا من غير إمكان بتغيير لمكم 
الله؟! وحاصل الجواب من الي ا بتعليم من اف 
تعالى: أن الّوراة ناطقة بكون كل امام جا قبل تزوها 
فأتوا بالّوراة واتوها إن كنتم صادقين في قولكم . وهو 
قولہ تعال : کل الا ان جل نی ثا إلى 
€ 











قرله: ان کنر 
اة وتلاوتها فاعتر فوا نک 
الممترون على الله الكذب وأنكم الظالمون؛ وذلك 2ر2 
تعالى: (قن اْعْى) إلى تلم :این 

وقد تبي بذلك أي صادق في دعوتي فائعوا مني 


وهي ملة إبراهيم حنيثًا ء وذلك قوله تالق سدق 








هافر بل اوامم.. 4 
وللمفشرين في توضیح ممنى الآبة بيانات مخطفة , 
لکتهم على أيّ حال ذكروا أن الآبة متعرّضة لبيان شبہة 








أوردتها هود , مرتبطة بالتسخ كبا مر 

وأعجب ما قيل في المقام ما ذكره بعضهم: أن الآية 
متمرّضة لجسواب تسبهة أوردتها الود في التسخ, 
وتقريرها: أن اليهود كأنّها قالت: إذاكنت با محتد عل 
مل إبراهيم والنيّين بعدہ ۔کیا تدّعي ‏ فكيف تستحل ما 
كان ًا عليه وعليهم كلحم الإيل؟ أمَا وقد استبعلت 








ماكان عحرّمًا علهم , فلا ينبغي لك أن ندّعي أنّك مصدّق 





افق في الین وا 


م وموا 





وعطل المجواب: أن كل العام كان حلا لسائئة 
الٹاس, ومنہم بنو إسرائیل. لكن بن إسراشيل حرّموا 
أشياء على أنفسهم بما ارتكبوا من المعاصي وا 
کا قال تمال: قبطم ِن انين وا وف 
يات أجلت ...4 انساء 1۹۰ فالراد 
بلاشرائیل) شعب إسرائیل كما هو مستعمل عندهم, 
الايعقوب وحده, وممنى تمريهم ذلك عل أضہم: أتہم 
تکبرا الم واجترحوا | 
تحر . وقوله : الؤزيةً) متعلق 
ئل 4 ولو کان المراد بقولہ: ۹ 
























: وذ کر بعض آخر نظیر ما ذکرہ 
إلا أله قال :إن امراد من تحسريم بسني إسرائسيل على 
أنفسهم : تحريهم ذلك ت 
أن يستند إلى وحي من الله سبحانه إلى بعض أنبيائهم, 
كما كانت عرب الجاهلية تفمل ذلك. على ما قنصّه الله 





یا من عند تمم من غير 





ذلك حملهما قوله تعالى: من بل آن رل َززیژ4 


4 مع کونه ملق 





على أنه متعلّق بقوله: وم 


Mg 


بقولہ: (كَانَ جلا) ی صدر الکلام. وقول: او 
استثناء معثرض۔ 
ومن ذلك يظهر أن لاحاجة إلى أخذ (إسْرَايْل) بعنى 





7 
على أنّ إطلاق (إِسرّايلُ) وإرادة 
كان جائرًا على حدّ قوهم : بكر وتغلب وتزار وعدنان 


يريدون بني بكر وبي تغلب وب نزار وبي عدنان, لک 





وإسرائيل» من حیث الوقوع استممال غير مهرد 
عند العرب فى عهد التّزول. ولا أن القرآن سلك هذا 


المسلك في هذه الكلمة؛ في غير هذا الموره الذي 











هر الفرق على قوها بين الموضمين في الآية؟ حت عر 
نهم أو ب تب إسْرَائْل) ث# أردف ذلك بقوله 
ل) مع أن المقام من أوضح مقامات الالشباس ٠‏ 
وناهيك في ذلك أنَّ الجم الغفير من الفسّرين فهموا منه 
رت 

ومن أحسن الشّواهد على أنّالمراد به: يعقوب قوله 
تعالى: (عَلَ تيه بإرجاع ضمير المفرد المذكر إلى 
إسرائيل لكان من اللا: 
أن يقال: على نفسها أو على أنفسهم 

مكارم القيرازيّ : لقد ممرّحت الآبة الأول من 
هذه الآيات اللات بتنفيذ كل المزاعم اليسوديّة حول 


تمریم بعض آنواع افحام اب . ستل سوم ال 





بيه الابنوه. 








۳:۶ :۳( 











وبا ورت عل هذه الكذية توف : وکل الا 





لاه مر يعقوب كان كما قیل كلما أكل من 
لمم الإبل آخذه وجع لیزق اي یقل لزق اقساء , 
قعزم إن شقاء الله على أن يحرم لحم الإيل على نقسه. 
اشتبه الأمر على من أتوا 
آنه نریم | 


۷۶1 
من خلفهم فیا بعد. فتصور 
افيعتير وا ذلك حُك) , ونسبوہ إلى الله , وادّعوا بأنّه حرّم 
میم شم اابل, فتزلت یت ها الرعم بیان 
علّة الالتباس , وتُصرّح بأنّ نسبة هذا الحريم إلى الله 














ماه تعش اتلاق 

وعلى هذا فقد کان کل امام حلالا. ول یکن شيء 
من ابات منه حرائا على ا 
, كبا يفيد قوله سبحانہ: و 








لوؤي وان کان قد حرمت دب نزول الراة معي 
موسى بنعمران - ١‏ على الييسود 
لظلمهم وعصياتهم, یلا بهم. وجزاء اظلمهم 
(۲: 44۵۱ 
فضلالله : كانت هذه الآيات من أجل أن تضع 
القضية في موضعها من ال 
أن لله لم حرم على بن يإسرا 
يل كانت الأطعمة كلها حلالا منذ عهد إبراهيم حت عهد 


بعض الأطعمة اللَيَة 














يعقوب الذي هو إسرائ الذي منع نقسه من بعش 
الأطعمة أنه يُعافها أو يتتضيرّر متهاء لا على ساس 
التحريم الشّرعي. إن أعظم قدوًا من أن يحرم على 


تفه شيئًا قد أحله الك 








القحرم والتحلیل , وكان ذلك همسن قبل أن تيل 
لزیڈ 

ولا نت اراد ّمت بعض الاشیاء و 
عل ما قاموا به من بعض المامي, کشا هل 
سبحائه ف قوله تما «تبظلم 














لتوراة رم شم ال فکیف یعون تم ریھا 
ويستكرون عل رسرلا۵ 0 حلا 7 7اطلق 








اقر.. ۱۱ سس 





يعرفون نتيجة ذلك في إظهار كذيهم, 


وزیف دعاوہم, 


وهذا أسلوب لاب من مراعاتہ, وائباعہ مع الاس 
الذي ينسبون إلى الشريعة تحليل شيء غير موجود 
فيهاء أو يتكرون وجود بعض العقائد اباطلة في كتيهم, 
وهي موجودة فنيها؛ وذلك كبعض الملحدين اللذين 
بتحركون في وضع سياسيّ واقتصادي معيّن. فإذا 
تحدت إليهم 
تقل هذه القضايا بعض خُططهم وأھداٹھم, وأنکروا 
وجودها اعجاة) ل أن اناس لايقرأون, أو أنهم 
لاابصلون إلى هذه الكتي , فيمكن للعاملين في سبيل 
لوق إلى اله أن يطلبوا منهم إبراز كتههم أمام الاس 
بهو الما فيها من شؤون المقيدة في عالم الإضاد 
ان؛ ليهرز من ذلك زينهم وبطلان أسالبيهم 
2 

فإذا وضحت الحقيقة من خلال ذلك, ار من خلال 
هروبهم عن إظهارها؛ فلا بد من أن یقفا ادق 
بقة الواضحة 9ق افر عَلَ لله الَذِتِ من 
لك یت ماو آل‌سمران: .٩۵‏ لین 
لبون أنفسهم ويظلمون المسقيقة والنّاس اللذير 
يسريدون الارتباط بالحقيقة, على أساس الحّجَة 


Not 









با عندهم من ذلك , وخافوا أن 














والهان 





اله من يُشرِك باه ققد حَومَ انه َيِه |. 
المائدة: 3/7 
(A‏ 


ری 


ح۵۹۱/۸ 
سس تست 


الطُوست : والتحريم هاهنا. هو تريم منع لتحريم 
arr)‏ 





أي خيوية 
دخوطا ومنعه مه كبا تع ْم من الحم عليه 
ore‏ 


وه آبوالگمود (۲: ۳۰1 والروسَوی (۲: 41۲۲ 











oman) 
الؤازيّ : واحتجّ أصحابنا على أنّ عقاب‎ 
الفسّاق لايكون مخلد). قالوا: وذلك لأنّه تعالى جعل‎ 
أعظم أنواع الوعيد والتهديد في حقّ المشركين: هو أن‎ 
الله حرّم عليهم الممئّة وجعل مأواهم ,اه لیس طم‎ 
ناصر ينصيرهم ولا شافع يشفع لهم, فلو كان حال‎ 
الفاق من المؤمنين كذلك , لم بي لتهد بد المشركين على‎ 
ef At) شركهم بهذا الوعيد فائدة‎ 
أي منعه من دخوها منمًا متحتماء‎ : 





)۳۸۰۵ 
ولا 
سوم علیه من اشحزم: 
فالتحريم از شرشل. أو استعارة تبعية للمنع؛ إذ 
الاتكليف تسقمة. وإظهار الاسم الجليل في موقع الإضار 
لتهويل الآ وتربية المهابة 





[الْجَنة ] دار الموحّد. 





کے س حر فاا 





ev 





وي قوله تعالى حكاية عنه [عيسى ] 3 : فد 





وم افه عي اجه وتأزية الَا الاين من 
ار4 عناية بإبطال ما ينسبونه إلى المسيح من حديث 


التفدية . وأنّه 3 باختیاره الب فدی بنفسه عنهم. 





نت 





فهم مغفور مم سرفوع عنم التکالیف الاب 


ومصيرهم لت ولا شون ناژاء كما نقدّم نقل ذلك 





عنهم في تفسير سورة آلعمران في قصّة عيسى لل ٠‏ 


فقصّة التّندية والكّلب ْنَا سيقت هذا الغرض. 018:10 





+ وتا کم لا توا ڈیر ائ افد علو وذ 
تا وم َل لاما اططرنم | 
الأمام: ۱۱۹ 





ين عباس : من اميتة والاّم ولمم ا گنازیر.(۱۱۸) 





اه لکفی «قذ سل نع 
فاء فصّل , وتتدید صاده, (َاخرم) بضم حاله وتشدید 
اله. بعنى : وقد فصّل لله لكم الحرّم عليكم من 






سل لگ بضر فاه. وتددید صادء(ا رمک 
بض حائه وتشدید راه . على وجه مالم یسم فاعله ٍ 
ا رفین كلها 


وروي عن 





القؤق أنه كان یر ذلك اوذ 


قصَلَ) بتفيف اناد وفتح الفاء. :ود ناكم 





فقه لغة القرآن... 


۲ /العجم في 
حُکم اللہ فہا ُژم علیکم, 

والصّواب من القول في ذلك عندثاء أن بقا! 
هذه القرامات الات ا : 
ذكرناها عن عَطية - قراءلت معروفات مستفيضة 
الفراءة بها في ور 
مستلفات, فسبأيّ ذلك قرأ القارئ قصيب فيه 
الشاب OYA‏ 

الَجّاج : ورم جميئاء أي فطل لكم الملال من 
الحرام. وأحلٌ لكم في الاضطرار ما حرّم عليكم 


(AD 





الأمصار, وه متّفقات العانی, غير 








الطُوسي: قرأ نافع وحفص عن عاصم وق 
سل لک ما رم4 بنتح الفاء والصّاد والحاء والثلم” 
وقرأ بنكتير وأبو عمرو, وابنعامر فصل إا 
بض الفاء والماء , وق جمزة والکسای وأويكر فمل 
بفتح الفاء, و(ُرْم) بضمّ الحاء. 

من ضمٌ الفاء والحاء. فلقوله: «خُمَث 
اليه وَالدم...» المائدة: ؟. فهنا تفصيل هذا العام 
.بقوله: (حُرّم) وكذلك (مُصّل) لأنَ هذا المفصّل هو ذلك 
الرّم الذي حل في هذه الآية. 

ومن فتحهه| فلقوله: ٍآْلُ ما حَوم رَبك 
۱ وکذلك فوله: «الذین یمد 
هذَا» شام ۰ ۱۵۰ وا 
با کر انم اه 
الفعل مبنيًا للفاعل , لتقم ذكر اسم الله. 

ومن فتح الشاء وضم المساء. فلقوله: 9فَطْلْنًا 
الأياتِ4 الأنمام: ۹۷, وقوله : « خوت علي 

























0 
ع 







:۲۷۳ 
الإمَطْمَريّ: E‏ ا 


وغيرها 





4 انانده: ۲ وشری فطل لک تا خزم 
كم عل تسمیة الفاعل. وهو اه عز ول ( 61:1 
ا أي قد بين لكم لام من املال. وأزیل 
عنکم الس والشَّك. [وذکر القرامات, وبعد را 
العف قال:] 

وا معنى: قد فصّل الحرام من السلال وانتزعه 
لين . وانا) فی ققولہ: لان تا اضطرِزن)4 پرید بها 















من جمیع ما حرم کال (ra:‏ 
وه آشرطی. ۳۷ 
ےک 7 
القسخرالؤازيّ : إذكر القراءات نو الوم 


وقال:] 





وفيه إشکال: وھو أنٌ سورة الأنعام مكية وسورة 


المائدة مدنيّة. وهي آخر ما أنزل الله بالمدينة. وقوله: 





بطعفة) الأنعام: 8 14, وهذه الآية وإن كانت مذ 


بعد هذه الآية بقليل, إلا أنَ هذا القدر من التأخير لامنع 


أن يكون هو المراد, والله أعلم 0)9 
يحم في آبة: شوم 





البرخان  .‏ حم ذکی القراءات || 0٤‏ 
أبوالشعود : ہما عَْم لیک بقوله تعالى : كل 
لاچ فى ما أوجن إل مْحَرْماه الأنمام : 148. 
عدا ذلك على اليل لابقوله تعال : هَحِْتَث عَلَيِکُم 
الْمَيئةه المائدة. +. لان وأا لأر في 
القلاوۃ, فلا يوجب التَأخْر في التّزول. وقُرئ الفعلان 
على البناء للمفمول , وقرئ الأوّل للبناء للفاعل . ااال 
للمفعول. ۲۱ ۷ی 
البْرُوسَويّ : [نمو أبي الود وأضاف 
ويجوز أن يمل على التتفصيل بالوحي الغير !' 
كما ذهب إليه سعدي جلي المفتي, وجعله أول 
عنده )0۲ 
الآلوسيّ : [نحو آبي الشعود. واکتق بنقل کلام 
القخرالرا ۸ 
فضل اله : في ما فصّله من الحرّمات في کتا: 
بذكر فيها تحريم ذلك, فكيف تتوقفون فيه لرّد كلمة 


م 





















.ف 


تسممونہا من مشراد؟ 

















314 ۱۱٤١ الأعام:‎ 

أجاء تحريم التحيرة والوصيلة من 
أو من یل مه تین 
وه این برع ری 0٦:۸‏ 
هذا أُحرّم منه فليا ولاكثيرا.ذكرًا 
ری :01 

.يقول تعالى: أنزلثُ لكم ثمانية من هذا 
ذکر وا نال کرین حرّست علیکم.أ 
لأتبين؟ أم ماشتملت عليه أرحام الأ 


o 











اي عدد 











فول : ومااشتملت عليه أرحام الأنثيين إلا على 
اذك أو أننى. فا حَرّمت عليكم ذكرًا ولاأننثى من 
النيانة .وا نكر هذا من أججل ماحرّموا من الأنعام 


(o) 








يده أيّ هذين حُرّم على هؤلاء, أي أن 
تکون فزلاءجلاء وعل هؤلاء حرامًا. اي :0۷ 

القَرَاء : أجاءكم التحريم فبا حرّمتم من السائبة 
الوصيئة والحام من الذّكرين أم من الأ 
اکر حُرم علیہم كل ذ کر : ولو قالوا: 
الأنق مت علي كل أن 
الشربیو-(۱: 4۵4 والطو. 
8 قل ياد ؤلاء لين خڑموا ماحژموا 
من الحرث والأنعام, اتَِاعًا 














۳۱ 








re 





ان من عبدة الأوثان 
والأصنام, الَذين زعموا أن لله حرم عليه ماهم 
بن و4 ركم أتها الكذبة 





6 /اللعجم في فقه لفة القرآن... ج١١‏ 


على اللہ من الضّأن وانگر, فإنہم إن ادّعوا ذلك وأقرّا 
به كذّبوا أنفسهم . وأبانوا جهلهم , لأثهم إذا قالوا:يحرْم 
الذّكرين من ذلك. وأوجبوا تحریم كل ذكرين من ولد 
الضّأن وام وهم يستمتعون بسلحوم اران سنها 
وظهورهاء وني ذلك فساد دعواهم, وتکذیب قوشم 
ام لین 
غاہم ان قالوا: حرم رتا الاين آوجیوا ریم 
لحوم كل أنفى من ولد اأن راز عل أننسیم 
ونلهورها, وی ذاك ایا تکذیب هم: ودحض 
دعواهم أن يهم حرّم ذلك عليهم؛ إذ انا یتمتعون 
بلحوم بعض ذلك وظهوره 
الرّجَا: هذا احتجاج عليهم بَي اللہ عرو لبه 
فريتهم وكذبهم فبا ادَعَوْه, من أنّ ماني بطون الأشعام 
خلال للذّكور وححرّم على الإناث , وماح موا تن ا ما 
وصننا. فقیل هم :رین خوم» فان کان حرم م 
الفنم ذکورها فكل ذکورها حرام 


الأتبين فكل الإناث حرام . وإن كان حرم مااشتملت 





0:۸ 


إن کان حرم 





عليه أرحام الأثتيين فقد حرّم الأولاد. وكلها أولاد 





أن نیا خیرم عن اھ أ هذا حرام ولا أتهم شاهدوا 


الله قد حرّم ذلك. :۳۹۹ 
التعلب : وذلك أنهم كانوا يقولون: هذه أنعام 


وحرث حجر, وقالوا: نا في بطون هذه الأنعام خالصة 





لذكورنا وعحرّم على أزواجنا: فحرّموا التحيرة والسائبة 
والوصيلة والحام. فلمًا قام الإسلام وثبتت الأحككام 
جادلو! اتیک وکان خطیم پومذ مالك بن عوف 
وأبوالتضمر التصصريّ, فقال: ياحد رأينا أنّك تمرّم 
ماكان آباؤنا يفعلونه؟ 

فتال هم رسول ان 5 نکم قد حزمتم أصنافًا من 
العم على غير [رجالكم] إن لله خلق هذه الأزواج 
القمانية للأكل والانتفاع بهاء فن أين حُرّمت كران 
هذه الم عل نسائکم دون رجالکم؟ 
و اا 


iD 
تڑموا کل ذكر. لأنّ للذكر فيها حظًا. وإن زعمتم أن‎ 


فان زعمت تحريد 





به من جهة الأنق . وجب أن تمرّموا كل أن , لا 
لاب فيها حظً . وإن زعمتم أنّ تمريه لاجماع الذّكر 
الأ فيه ومااشتمل الحم عليه وجب أن حرمو 
کر وی وا والیِت, لاله لایکون ولد إلا من 
ذكر وأنى , ولايشعمل الحم إلا على ذكر وأقى. فلم 
حزمون بعظا حون با فسکت. ۲۰۰ 

الماوّزديّ: إيطالا للا حرّيته الججاهليّة منها في 
والسّائية. والوصيلة, والحام. [إلى أن قال:] 
وأنّ هذه القائية أزواج حلال, لايمرم منها شيء 
۸۱:۲۱ 








جنسي الغنم ضأنها وتفزها شیْا من نوعي ذکورها 


سس سج رم/088 


وإنائها. ولامّا تحمل إنات ا منسین, وكذلك الذكران 
من جنمي الإيل والبقر والأثتيان منهيا وماتحمل إناتھم: 
وذلك أنّهم كانوا يحرّمون ذكورة الأنعام تأرة وإنائها تارة 
وأولادهما كيفم| كانت ذكورً! وإنانًا و ختلطة 
وكانوا يقولون: قد حرّمها لله فأنكر ذلك عليهم. 


ام 








اب هذا تقسيم على الكقار حقّ يتيك 
كذبهم على الله. أي لابدّ أن يكون حرم الّكرين. 
فیلزمکم تحریم جميع الذكور, أو الأبين فيلزمكم تمرم 
جميع الإثاث, أم مااشتملت عليه أرحام الأنثيين 
فيلزمكم تمرم الجميع , وأنت لم تلقزموا . 





نا ما يوجبه 











کون يف آو فیا اضق تاو 
لکنه رم لاهذا ولاهذاء فلم یی آنه ل 









أي أم حرم مااشتمل عليه رحم الاتی من الظآن والاُی 
إا ذكر اله سبحانه هذا على وجه الاحتجاج 
لبهم. بيك به فريتهم وكذبهم على الله تعالى فا العو 
من أن ماني بطون الأنعام خلال للذّكور وحرام على 


من لكر 





الإنات , وغير ذلك تتا حرّموء. 
فإتهم لو قالوا: حرّم الذّكرين؟ لزمهم أن 
ذكر حرامًاء ولو قالوا: حرم !! 
نی حرائا ولو قالوا: حم مااشتمل عليہ رحم الأنى 
من الضّن واٹر! لزمهم تحريم الذکور والإناث. فإِنٌ 
أرحام الإثات تشتمل على ال كور والإنات. فيلزمهم 
بزعمهم تحريم هذا الجنس صغارًا وكبارًا وذكورًا وإنانًا . 
ولم يكونوا يفعلون ذلك بل كانوا يصون بالتحريم بعنًا 
:۳۷۷ 














دون پیضی, فد رسیم امد 

الا : قل الفشرون: ان الشرکین من 
هل مامیید كانوا يحرّمون بعض الأنمام. فاحتج الله 
تیال تاطا قوطہ, بأن ذکر الان وار والإیل 
توالقروذکر من کل واحد من هذء الريمة زوجین, 
دکزا نو 

م72 قال: إن كان حرّم منها الذذكر. وجب أن يكون 
كل ذ كورها حراما. وإن كان حيرّم الى . وجب أن 
یکون كل إناتھا حرانا وقولہ: اگ عله 
ٍّ4 تقديره: إن كان حرّم مااشتملت عليه 














تشتمل على الذّكور والإناث. هذا ماأطبق عليه 
المفترون في تفسير هذه الآية. 





7 /المعجم في نقه لفة لقرآن... ۱۱ سس 


أو حامًا أو سائر الاعتبارات. 

کم أن إذا قلنا: إن تعالى حرّم ذبح بعض الحيوانات 
الأجل الأكل , فإذا قيل: إن ذلك الحيوان إن كان قد رم 
لكونه ذكرًا وجب أن بحرم كل حيوان ذكر , وإن كان قد 
خم لكونه نی وجب أن يم كلّ حيوان أن , ونام 
يكن هذا الكلام لازا عليناء فكذا هذا الوجه الذي 
ذكره المفسّرون في تفسير هذه يجب على الماقل 
يذكر في تفسير كلام الله تعالى وجهًا صحيحما. 
فأمًا تفسيره بالوجوه الفاسدة فلايجوز: والأقرب 











عندي فيه وجهان: 

أحدهما: أن بقال: إن هذا الكلام مارد عل خم 
الاستدلال على بطلان قوهم , بل هو استٹھاؤ عل‌پیقیل 
الإنكار , يعني أنكم لاترّون ببوّة ني» ولاتعرقوق 


شريعة شارع, فكيف تمكون بأن یلا 


رم 

وثانیہما: أن حكهم بالتحيرة والتائبة والوصيلة 
والمام خصوص بالابل, لله تعالى بين أن العم عبارة 
عن هذه الأواع الأربعة. فلا لم تحكوا بهذء الأحكام 
في الأفسام اللائة - وهي الضَأن وار والبقر - فكيف 
خصصتم الإبل بهذا ا لمكم عل التعيين؟ فھذا ما عندي 
(nvm)‏ 


فى هذه الآية . والله أعلم برادہ 

الط : وامعنی: قل ھم: إن کان 
فکلٌ ذكر حرام , وإن كان حرم الأنات فكل نی حرام 
ون کان حم ما اشتملت عليه رام اه 





و 
ن وال - فكلّ مولود حرام. ذكرًا كان أو أنتى 
وكلها مولود فكلها إِذَأ حرام, لوجود العلّ فيها. فين 











اتقاض علیم وفساد قوظم, فأعلم الله سبحائه أن ما 
فملوه من ذلك افتراء عليه « تبون بم أي بعلم إن 
كان عندكم. من أين هذا التُحريم الذي فملتموه؟ ولا 
علم عندهم. لت لایرآون الکتب, 

والقول في : هوَيِنَ الإبل انيه وما بمده, كما 
سق Nev)‏ 

نحوه ملحا اراي 

أبوحَتان: [غر اقعلي وأضاف:]) 
أنَا خصيص التحريم بالولد الخامس أو التابع أو 
بیعضی دون بعض فن أین؟ ال أن قال:] 

وهذا الاستنهام هو استفھام إنكار وتوبيخ وتقريع: 
بحيث نسبوا ما حرّموه إلى الله تعالى . وكانوا. 
ال كور ومرّة الإناث ومرّة أولادها ذكورًا أو 
مننايكة, فبيّن تعالى أن هذا التقسيم هو من قبل أنفسمم 
لان قبله تعالى 

أبوالشعود : والممنى إنكار أن لل سبحانه حرم 
عليهم شيًا من الأنواع الأربعة , وإظهار كذبهم في ذلك 
وتفصيل ما كر من الذّكور والإناث وسا في بطونها 
للمبالغة في الرَد عليهم ٠‏ بإيراد الإنكار على كل مادّة من 
مواد افترائهم , فاته كانوا يحرّمون ذكور الأنعام ارڈ 
وإنائها تارةٌ وأولادھا ۔کیغما کانت 1 
مسندین ذلك کلّه ی له سبحانه. 

وا نب تقصیل کل واحد من نوعي الغا 
ونوعي الكبار با در من الم بالاسفهم والنکار مع 
حصول التبكيت بإيراد الأمر عقیب تفصیل الأنواج 


أن يقال: قْل: آلكور حرم أم الإنات أم 








(4:) 











پھڑمون 





۳۹: 





رر 





۳ 








اشتملت عليه أرحام الإناث؛ لما في التّننية والتكرير من 

البائفة فی القبكيت والإلزام (ori)‏ 
مئله القاسمي Cori:‏ 
الُژوسَو: 





والمعنى إنكار أنَالله تعالل حرّم عليهم 
شيا من الأنواع الأربعة ذكرًا وأتق. 
ره علييم. 

فانم كانوا يحرّمون ذ كور الأنعام تارة كالحام, فَإنّ 





أو ما يحمل إناتها 


إذا انتجت من صلب القخل عشرة أطّن حرّموه. ول 
ہ ماء ولا مرعًی, وقالوا: نه قد مي ظھرہ 
إذا ولدت أنثى فهى لهم 
ولدت ذكرًا فهو لآهتم, وإن ولدتهسيا وصلت الأنثى 
آخاها 











ويحرّمون إنائها 
أنتجت الثاقة حمس أبِطُن آخرها ذكر. تحسروا أله 
وخآوا سبیلها, فلا رکب ولا تحلب. وکان اج 
يقول: إن شفيت فناقتي سائبة؛ ويمعلها كالتحيرة في 
تحریم الانتفاع بها. 

.وكانوا إذا ولدت الوق البحائر والشوائب فصبلا 
ياء حرّموا لحم الفصيل على النّساء دون الرّجال. 
ولدت فصيلا مين اشترك الرجال والنساء في سم 
الفصیل, ولا يرّقون بين الذكور والإناث في حقّ 
الأولاد. 

الألوسي : نحو أب الكعود ثم أضاف:| 

وها م بَل لمدكّر وهو التحريم اهمزة, والجاري في 
الاستعمال أن ما نكر وليهاء لأنَّ ما في الم الكريم أبلخ. 

وبيانه على ما قال السَكَاكيّ أن إثبات اك 


ارة كالتحيرة والتائة. فإله لإا 








۱۳۰۳ 








جرم/ 0۹۷ 


بستفزم یات علّه ال , تن له -وهو اموارد 
اء التحريم علی وجه برهاني, که 
وضع الکلام موضع من سم أن ذلك قد كان, ثم طالبه 





بیان حل. كي يتبيّن كذبه ويفتضح عند امحاقّة. ونا 
يورد سبحانه الأمر عقيب تفصيل الأنراع الأربة. بأل 
یقال: اق الذُکور حم أم الات أما انستملت عليه 





أرحام الأناث) لما ف التكر بر من المبالغة أيضًا في الإلزام 
والتبكيت. [م ذكر كلام القَخْرالرَاي] 

رشيد رضا: أي قل هم أيه الزسول؛ أحرّم الله 
ال کرین من کل واحد من الروجین وحدهما كما يدل 
عليه تقدیم القمول علل عامله -أم الاتیین وحدهاء آم 
اي لنى أستملت عليها أرحام إاث الرّوجين كليهاء 
اک نکر ماما والاستفهام للإنكار. أي ألد 


(1:4) 





نم تنا من هذه الثلاث. 

او ات اتفصیل بظهر للمتفکر فیه مهم 
لاوجه يعقل لقوهم. لأنّ ترتيب الحكم على الوصف 
بالّكورة أو الأنوئة أو الحسمل يكون لوا أو جهالة 
فاضحة إذا لم يكن تعليلًا. والشمليل بهذه الأوصاف 
لاوجه له ويلزمه ما لايقولون بسه. وبعدمه يلزمهم 
التحكم في أحكا الله. وكون الافتراء عليه بخير أدنى 
علم ولا عقل. [إلى آن قال: | 

.وقد لختص السيّد الآلوسيّ أقوال المفشرين في هذه 
الآية أحسن تلخيص: بقوله في «روح المعاني» [#ذكره 











رأضاف:] 
وأقول :إن قول الرازيّ :إن علّة تحريم ما حرّموا من 
الأنعام . حي كونها بحيرة أو سائبة أو وصيلةء لاكونها 





۸ العجم لغة القراً, 


ذكرًا أو أننى أو حملا اء فيه أن الإتكار عليهم في جعلهم 
إيّاها كذلك , كما هو صعريع آية المائدة , فهو جهل لا. 
أن يكون علّة للتحريم. فالحرام منه مثل الحلال, وما ذكر 





ع 














في التفصيل في الإنكار يذكر لفغ متتل 
عين الجهل , وهو ما اتفردنا ببيانه آنا 


OA 





تب : هذه الما لني 
والتی ڈکر فی الیة اتابقة أن ل خلتهالم. مي 
آزواج -وکل من الآكر والأنى يطلق عليه لفظ زوج 
عندما يكون مع رفيقه ‏ زوج من الضّأن وزوج من 
ره فا منها حرّمه الله على أيّ من النّاس؟ أم إِنّه حرّم 


يدور حوفا الجدلء 











الأزواج ذكر وأ من الإبل ,151717 
البقر. فأتها كذلك حرّم؟ أم أجئتها هي التي حرّمها الله 
على النّاس؟ ومن أين هذا التَحر: 

اکن ناهذا 
وشہدتم وصیة لله لكم خاصّة بهذا التحريم, فا ينغي 
أن يكون هناك تحريم بغير أمر من الله مستیقن: لایرجع 
فی یرجم وا 











م ال ٰذًا4؟ فحضرم 







ربع كله إلى مصدر واحد؛ وقد 
لله هو الذي فرع هذا الذي 
Orem)‏ 


يشر عونه. 


عبدالكريم الخطيب : إنكار على ائشرکین هذا 





الذي شرّعوه من حِلّ بعضها وحرّمّة بعضهاء كبا ذكر 





لله سبحانہ وتعال عنهم ذلك في قوله: وَقَالُوا هدو 





۱۳۸ وقولهسبحانه: ای ون زو 
انعم ابص ورتا وشحم عل آ :اجا 


الأنمام: 174, فهذا هو حكم اله فيها الإباحة المطلقة 





أي ؟ أم أنه حرّم عليهم ما في بطون الإنات من 
الأغنام أم ما في بطون الإناث من الممر؟ لأا ال 








إذااكنتم صادقين في أن لله حرم 
شنا نا تدعونه, وكان لديكم ما يدل على تمرم ی 





_ في الآية الاحفة يبي الأزواج الأريعة الأخرى 
من الأنعام القی خلتها الله للبشر؛ إذ یقول: وخلق من 
الإبل ذکڑا انی , ومن القر ذکڑا وأ فأ واحد من 
هذه الأزواج حرّم لله عليكم: اكور منها أم الا 
ما في بطون الإناث من الإبيل والسقر وي 














اٹ ار 
الیل 











الحكم بتحليل هذه الأمام وتمريها نا 
هو بيد لله خالقهاء وخالق البشر وخالق العالم كله. ومن 





هنا توب على كل من يدعي تحليل أو تحريم شيء 
منهاء إِمَا أن ينبت ذلك عن طريق شهادة المقل, وا آن 
یکون قد اوي له بذاك أو يكون حاضرًا عند 
اي اة عند صدور هذا لمكم منه. أو نزوله عليه 
ولقد صرح في الآبة التابقة بأل لم يكن لدى 
المشركين أيّ دليل علميّ أو عقلَ على تحريم هذه 
الأنعام؛ وحيث ہم لم يدّعوا أيضًا نزول الوحي علیہم ٠‏ 
أو البَّة. فمل هذا ببق الاحمال الال فقط . وهو أن 


یدعوا تم حضروا عند أنبياء الله ورسله يوم أصدروا 





هذه الأحكام, وظذا يقول الله هم في مقام الاحستجاج 
عليهم: هل حضعرتم عند الأنبياء وشهدتم أمر الله هم 
بتحليل أو تمريم شيء من هذء الأنمام: وم کک 
ةيكم 4# ؟ 

ث الجواب على هذا التال هو الق 
والتاب. بتیت آتهم ما کانوابتلکون نی هذا لجأل إلا 


الافتراء ولا يسندون إلا إلى الكذب 






(ott) 


ال قل َم دام لذبن فون أن ا خم 
دا فان هدوا فلا تشد مهم (الأسام: .016 
راجع «ش هد د : شُهداء». 


ولا تفقوا الف الى حرم ان إلا با 








راجع دق ت ل ۔ ولَاتُلواء, 


قل من حَومْ زيكة لله 








١‏ ۔نمَا عَوم عَلَيکُ العيتة 
تام 









كانوا يحرّمون ما ذکرناء من البحائر وغير ذلك :ما حرم 
لله عليكم أتها الّاس إلا الميتة والدّم ولحم النغزير. وما 


الم لأنصاب ؛ فسمّي عليه غير الله. لأ ذلك من ذبائح 





أو إلى نيء 
0۸۸ 

آلفُخرالرَازيّ : اعلم أنه تعالى لا حصم الحرّمات 
في تلك الأربع , بالغ في تأكيد ذلك الممعر, وزيّّف 
طریقة الكقار في الريادة على هذه الأربع تار وفي 


نقصانها أخرى, فإنهم كانوا يحرّمون التحيرة والشائية 





والوصيلة والحام. وكانوا يقولون: ما في بطون هذه 
الأنعام خالصة لذکورنا وم علی أزواجناء فقد زادوا 
في المرمات. وزادوا أيضًا في افسللات: وذلك لام 
حللوا للینة والاٌم لم النئزیر وما هل به لشير اله 
تعالی. فاث تعالى بين أن الحرّمات هي هذء الأربعة. 








وب أن الأشياء لني يقولون : إنّ هذا حلال وهذا حرام: 
کذب وافتراء عل اقه 


الّیسابوري :راد أتكم ا آمنتم وتركتم الكفرء 


0۳:۲۰ 


٠٠٠‏ /المعجم في فقه لقة القرآر 





فكلوا الحلال الطَيّب وهو الغنيمة , واتركوا الخبائث وهو 
الليئة والتم, 





نه سبحانه أعاد تحريم هذه الأشياء في 
البقرة وق الاندة والأنعام. وفي هذه التورة قطمًا 
غو القخرالرازي 


QANE) 





للأعسنار وإزالة للقية. [ أدام نمو 
متا 

أبوحيّان : لم بين تعالى ما حرّم, بالغ في تأكيد ذلك 
بالّمي عن الريادة فیا حرّم كالتحيرة والسانية, وفيا 
أحلّ كالميتة والدّم. وذكر تعالى تمريم هؤلاء الأريع في 
سورة الأنمام وهذه الشورة [التحل ] - وهما كيان - 





فكان هذا التحريم هذه الأربع مرا ناي فى أل بك 
وآخرهاء وأوّل المدينة وآخرهاء فنهى تعال ,أن يحرّموا 


یلوا من عند آنفسیم. ويفتروا بذلك علش حا 


ناف ند (0: 8٤۵ا‏ 
وه الشرییی. (wn)‏ 





أبوالشعود: تمليل ليل ما أسرهم بأكله ا 
رزقھم, أي إِنَا حسرّم هذه الأضياء دون ماتزعمون 
حرمته من البحائر والشوائب ونوها.  )٠0١1(‏ 

الُژوسّو: أي أكلهاء وهي مالم تلحقه الأّكاة 
أي إا حرم هذه الأشياء دون ما تزعمون حُزمتہ سن 
البحائر والتوائب ونحوهما, وتتحصر الحرّمات فيها إلا 
ما ضمّه إليها دليل , كالتباع والحُمر الأهلية. (0: 
لالوسی: تعلیل یل ما أمرهم بأكله مما رزقهم, 





















تزعمون من البحائر والشوائب 
ونھوھا, فلاینافی ت یم غير المذكورات كالشباع والمُمر 
الأعلیۃ 
وقیل: عم عل ظاهره, ولتبع ونغرها رم 
قبل, ونا حرمت بعد وليس احص إلا بالتظر إلى 
الماضي . [نذکر قول الفْطْرالَازيٌ وقال:] 
فتغطّن ولا تتفل 
الطّباطَبائيَ : والآبة بعناها على اختلاف ما في 


هذه الأشياء دون ما 





CENE 





لنظها - واقمة في أربعة مواضع من الفرآن: في سسورقي 
الأنمام والتحل؛ وهما مكُیتان من أوائل ما نزات 





وأواخرها. وفي سورت البقرة والمائدة؛ وهما من أوائل 
تالت بالمدينة وأواخرها وهي تدلّ على حسير 
رمات الأكل في الأربع المذكورة: الميتة والدّم ولمسم 
النازیر وما أل لنیر الله به كا تبه عليه بعضهم. 
كن برس إل يظهر أن هذه هي الحرّمات 
أسلية تي عني بها في الكتاب , وما سوى هذه الأربع 
الزات ا ف بأم من ره وقد 
قال تما : (ماأنيكم الؤشول فُحُدُوهُ نایک عله 
فَالکہُواہ الحشر : ۷. وقد نتم بمض الرّوایات ال 
على هذا ا لمعن 
عبد الكريم الخطيب: هو بیان اتلك ال کل 
الخبيئة التي يجب على المؤمن بالله أن يتجتّبها, حقٌ 
حلا طيبا. وتلك المآكل الخسبيثة هي 
ليتة , والدّم . ولحم الخغزير. وما ذکر اسب غير اس 
عليه FA:‏ 
مکارم الشیراز 








Me) 





یکون 





نة حرم ما بذج لفير الله 








۔حیث کاتوا بدلا من ذكر اسم الله عند الذّبح يذكرون 
أساء أصنامهم أو ليون بشيء ‏ فليست صحیّة بل 
هي أخلاقتة ومعنويّة؛ حيث نعلم بعدم كفاية علة 
التحليل والتحريم في الإسلام. بلاحظة الجانب الصّمَيّ 
اللموضوع: بل من المحرّمات ذات جانب معنويّ صعرف. 
وَحُرّمت سلحاظ تهديب الرّوح والنَظر إلى الجمنبة 
الأخلاقية. وقد يأتي التحريم في بعض الحالات حنظًا 





للتظام الاجعاعي 
فتحريم أكل لحم ما لم يُذكَر عليه اسم اش إا کان 
بلحاظ أخلاقَ. فن جهة يكون التحريم حربًا على 
ارك وعبادة الأصنام, ومن جهة أخرى يكون دعوة 
إلى خالی هه ام 
ويستفاد من الحتوى العام للآية والآيات الال 








3 
الإملام يوصي بالاعتدال في تناول اللجوع. ليس 
کالذین حزموا عل أنفسهم اول الماك 
بالأغذية التبائية, ولا كالذين أحلّوا لأنفسهم أكل 
الّحوم يا كانت كأهل الجاهلية . والبعض من يدعي 
التَمدّن في عصعرنا الحاضعر .من يبيزون أكل كل لحم 
کالتحالی والشرطان وأنواع الدّیدان۔ 

جواب عن سؤال: 

وهنا يأ الال التالى: ذكرت الآية 
أفسام من الميوانات المرّمة الأكل أو أجزاتها. والّذي 
نعلمه أنَّالحرّم من اللحوم اکٹر کنا ذُکر 
الشور القرآنيّة قد ذكرت من الحرّمات أكتر من أربعة 
أقسام. كما في الآ 
الآية أربعة أشياء فقط؟ 














من سور المائدة , فلباذا دت 


رم 


وجواب التزال ۔کیا قلتا فی تفسیر الایة: ۱۵۵ من 
سورة الأنعام : أن الحصمر الموجود في الآية هو حصير 
أي أن القصود من استمال الُا) في هذه 
لتني وإيطال البدّع التي كان يقول بها المشركون 
في تحريم بعض الحيوانات . وكأنّ القرآن يقول هم : هذه 
شیاء حرام: لامانقولون 
ونَمَة احتال آخر. وهو أن تكون هذ اعمات 
الأربعة هي المرّمات الأصلية أو الأساسية حیث ان 











اه اک 





ة في الک .من سور المائدة داخلة في 


إحدى الأقسام الأربعة 





أما الحرّمات الأخرى من أجزاء الحسيوانات أو 


ولذالق 





ها - کالوحوش - فتأي في لد رجة لا 

عكمتمريها بطريق شه الي يي علیه فيمكن أن 
نيا فتأئل 

(WA) 

فضلافه : فعليكم أن لاتأكلوا من ذلك كله , لأ 

الله لم يحرّمه إل لاستخبائه الذي يخرجه عن الب الذي 

أحلّه اله لمباده. سواء كان ذلك لجهة العناصمر الماديّة 





ايكون المصم في الآبة حميرًا 


اة فيه. أو لجهة الناممر الرّوسية الشلييّة . وقد 
دنا عن مضمون هذه الآية في ما قدّمناه من تفسير 
لآب الئل في سورة القرة الآبة ١۱۷۳ء‏ وفي سورة 


۱ في سورة الأنمام الآية ١68:‏ فلبراجع 


۴۰۲ 











۲ / امعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


اج دق تال ترا 





رن لش ال 
نون 


راجع دق ت لبون 





اقمل: ۹۱ 


4 : ألا إن الله قد حَرّم مكّة يوم خلني. 





التماوات والأرض؛ فهي حرام برام الله إل اجيم 
القيامة. لیم میدها ولایمشد شجر‌ها, ولاتل 
خلاها, التبا" نسد... لو 
أبن عباس : أي جعلها حر 
ری : وهي مک الذي حرّمها على خلقه أن 





۳۹ 


۳۳ 





یسفکوا فیہا دا حرائاء أو یظلموا فیہا أُٔ 

صيدهاء أو يُتتلى خلاهاء دون الأوثان التي تتمبدونها 

نا الشمکون. اک 
وہ لو 6۲ 


قد رنت ی را وق قرئ بها 
الكنّها قلیلة فلالّتى) في موضع خفض من نعت البلدة 








0۳۰۰8 
تحريها هو تعظيم خُرمتہاء والكف 
ف ار n‏ 


7 و 
الطُوسي : و اي وأضاف] 

















وقیل: را تیم الوحش فیهاء فلا يعدو 
اتکلب على الغزال , ولا على الطَير . ولو خرج من الحرم 
لف اشد الفور. (Mo AY‏ 

المَيبُدي : [ح الط وأضاف:] 

وقيل: حرّمها على ا مبابرۃ حقی لایتملکها جتار 
ويدّعيها لنفسه (MEV)‏ 


ووصف فاته بالتحري الَذي مو 
خاصٌ . وصنها فأجزل بذلك قسمها في الشرف والملوٌ. 
ووصفها بأنها ممرّمة, لاينتبك حُْمتها إلا ظالم مضاد 








اپ الیم 
خلاھا ولا ب>ضّد شجڑھا, ولا پُتر 
يكتيرها. واللاجئ إلا آمن urn)‏ 





وف قوله: احَرّها) تعديد نعمته على 


قریش, في رفع لله تعالى عن بلدهم الغارات والفتن 





فا ۳۳۷ 
قوله: ای تاه فترین 
نی .نما وصنها بالحریم لوجوہ: 

أحدها: أن حرّم فيها أشياء على من يحج. 

وثانها: أن الاجئ إليها من 

وثاتها: لاينتهك حُْمته إلا ظالم. ولا بُعقّد 











بل من الله تعالى, فكأنّه قال: ل علمت وعلمتم أنه 
سبحانه هو المعو هذه العم وجب علٍ أن اشُعّه 
بالعبادة لكك 
لرطبن »و الفترین وآضاف] 
وقرًبن عباس:(التی حیتها) نما د(لبلت) 





وفراءة الجاعة (الَذِى) هو في موضع نصب نحت 
لارَبُ) 
ولو كان بالألف واللام لقلت: المْحَرّمها. فإن كانت 
نعنًا لللمدة قلت : المُحَرٌيها هو لاب من اظهار الضمر 
مع الألف واللام. لأ القمل جرى عيل غير من هو له 
فان قل :ای ها م تمتح أن تقول: هو 
۲۴ 





أبوحيّان : و(البلدَة): مكة, وأسند القحريم إليله 
تشریفا ها واختصاصًا. ولا تعارض بین قوله: اذى 
خَيْمَهَا» , وفوله 9# : «إنّ إبراهيم حرّم مككة ولق 
حرّمت المدينة»؛ لأنَ إسناد ذلك إلى الله من حيث كان 
بقضائه وسابق علمه . وإسناده إلى براھیم من حیت کان 
ظهور ذلك بدعائه ورغيته . وتبليغه لأمته. ثم قال نحو 
ابن عَطبة وأضاف:] 

وقرً اممهور (ای) صقة رتور این مود 
وین عتاس حَتھَا) صفة ۰ (۷: 4۱۰۲ 

أبوالشعود: نها هي که المة, 
وتعصیصبا بالاضافة لشخیم شأنها واجلال مکانهاء 
والتعرّض لتحريه تعالل إياها تشريف ها بعد 
ونظیم إثر تعظير. مع ما فيه من الإشعار بعلة الأمر. 
وموجب الامتثال به. كما في قوله تعالى: ( َي 

















الييتٍ ه الى 
وف قریش: ٠٤‏ ٤ء‏ ومن الأمز إلى غاية شناعة ما 
فملوا فعا 

ألا يرى اہم مع کونها رمق من أن تنك حُرْمتها 
باختلاء خلاها وعد شجرها وتنفير صيدهاء وإرادة 


الإلحاد فيها بوجه من الوجوه. قد استمڑوا فہہا صلل 


تعاطي أفجر أفراد الفجور. 
تركوا عبادة راء ونصبوا فيها الأوثان. وعكفوا على 
عبادتهاء قاتلهم الله أنّ يؤفكون. 


أشنع آحاد الإلحاد؛ حيث 





منہ. والَمزض لتحرییه تعالی تھا إجلال ها 
أوتنام: ييرّمها من انتهاك حُرْمتها بقطع شوكها وشجرها 
وتات . وتفیر صیدهاء وارادة اللماد فها بوچه من 
حرّمها لله ولم مها 


الناس» أي كان تحريها من الله بأمر سماويّ لامن الاس 





اوه وف لطیت : إن 


باجتهاد ضرعي . وأا قوله ا : «إنّ إبراهيم حسم 
مكة» فعناء: أظهر الحرمة الثابتة. أو دعا فحرّمها الله 
حرمة دامقہ 

ومعنى الآية: قل لقومك ياحمد : أمرت من قبل الله 


أن أخصّه وحدء بالعبادة, ولا اتذ له شریگاء فاعبدوہ 





أنتر ففيه عرّكم وش فكم, ولا تتخذوا له شریگًا؛ وقد 

نبتت عليكم نعمته يتحر بلاتکم 
الآلوسي : [مثل أب امود ثم قال:] 
ولا تعارض بين ما في الآبة من نسبة تحريها إليه عر 

وجل وما في قوله عليه الصّلاة والتلام: «إنّ إبراحيي 


۲۷۷۰۱۷ 


6 / المعجم في فقه 
نيلا حرّم مكّة وأنا حرّمت المديئة. 
إبراهي 1 .لا ماهتا با ف 
وماني الحديث باعتبار أنّ إبراهيم يي مظهر لحكه عر 
لقم 










الشار إلجا بهذه الإشارة مكة 


هذه اة اذى خؤمها) وفيه تعريض لمم؛ حيث 
كفروا بهذ السةا نسة حرمة بلدتهم» ول یشکروا افد 





بعبادته ,بل عدوا إلى عبادة الأصتام. ‏ (4-1:16) 
مكارم الشيرازيّ : أعبد رت هذه البلد: 





اتی مها وجعل ما خصائص وأجکااٹا 


وحرمة, وأموا أخر لاتتمتع بها أية بلدة 366 





الأرض 6 

فضل الله : فهو الذي خلتها بباها وسپوها وتان 
وحيواتهاونباتها, وهو الذي أعطاها صفة القداسة عندما 
جعلها حرّمًا آمنا بأوي إليه كلّ النّأس. من دون أن 
يخافوا عدواء حينا حرّم فیبا 









ويقوم به. وإذا دعوتكم لرفض عبادة الأصنام من مر 
ها مصنوعة من الاحسجار آو الأخشاب, فإتي أ 








الزافضین لذا (er)‏ 













٠٠ الأخراف:‎ 





۳۸۱ 

: طعام أهل الجن وشسرابها. 
الطَرَي ۲۰۱۸ 
(e)‏ 





3 





طلبواشيئًا من نعي الج . فأجابہم أهل 
ا من بتحريم ا منع لاتحريم السبادة, فقالوا. انا 
حَدْمَهُمَا عَلَ الْكَافِرِينَ4 (الطُوسی + (EE‏ 


3 أي ماء الجئّة وطعامها تحر يم منع 

















0۳ 
الومَتْشَريّ : منعهم شراب الجنّة وطعامها, كا ملع 
المكلف ما يحرم عليه ويحذر , كقوله 
تلم الکزی» 
۱« ۸۲ 
مه الیو VAN‏ 


أبوالبركات: وم يقل: حرّمه. وإن كان التقدير 
أفيضوا علينا أحد هذين , لأنّ ا هاهنا للإباحة , وهي 
لتجويز ا جمع, کتوغم: جالس ا مسن أو ابن‌سیرین, 
فيجوز أن يبتع بيتهاء فأسبهت الراو التي للجمع 
فسّملت عليها. وإن كانت «أو» لتجويز الجمع , والواى 
لإاب الجبمع. 


والدليل على أَئّهم يقيمونها مُقامهاء قول الشّاعر: 


ر.ج..._ ‏ ع 


وكان سيّان أن لايسرحوا نَم 

أو يسرحوه بها واغبرّت الشوح 
(r:‏ 

أي منعهم شراب الجئّة وطعامھاء 


كا بنع المكلف ما يحرم عليه, وهذه نهساية الحسرة 





وان ان اه مها rn‏ 
موه نوش vır)‏ 


آبوعتان: آغو ار وأساف:] 
وإخبارهم بذلك هو عن أمرالل. ‏ (۵: ۱۳۰۵ 

أبوالشعود: أي منعهها منهم منما كذّيًا. فلا سبيل 
إلى ذلك قلمًا enn‏ 

رشيد رضا: الحرام في الغة: اللمنوع. والشحيع! 
وهو ا منع, قسبان : تحريم بالحكم والتكليف كتحرمم اله 
الفواحش والمنكرات» وأرض الْمَرم أن يۇخ يدها أو 





الرطب. 

وتحريم بالفمل أو القهر, كتحري الجنّة وما فيها على 
الكافرين في هذه ال وفي قولہ: ان ئن شرف باه 
3 ب ات وَعَأْزبۂ الَار4 المائدة: الا, 








أي قال أهل امجّة جوابًا عن هذا الاستجداء: إ 
حم ماء الجن ورزقها على الكافرين كبا حرّم عليهم 
دخوهاء فلايكن إفاضة شيء منهها عليهم وهم في ار 
فإنّ هم ماءها المحميم , وطعامها من الطعريع والزقوم 
GFA A)‏ 
مهما عل الارن 
إشارة إلى أ أهل الجن بأنفسهم. ليسوا هم الذين 





إن عن إعطاء شىء من هذه العم لأهل الا له 
الإعطاء, ولا أئّهم يحملون حقدا 








أو ضغينة على أحد في صدورهم, . جم 








آعدانهم, ولکن وضع أهل ار ما هو على نحو لايمكن 
أن بسفیدوا من نع ال 
١ا‏ میزمان ۔ في الحقیقة نوع سن ا یمان 





0۱: 





مهتين الأعام: 1٤٤‏ 

ابن عباس : اوَحرموا) على اساء 
بر : وتحريم ما حرّمت عليهم من أمواهم. 
فقتلرا طاعة ها أولادهم . وحرموا ما أحل لله لحم 
وجعله ظم رزقًا من أتعامهم. )01:4( 


0٦ 





الظُوسيْ: یعنی ما حموہ عل نفوسہم من 
اشرت, بزعمھم أّه حَجّر. وقال امشن:لِّه راجع إل 
الأنعام. وقال ان الايبوز ذلك , لأئّها حرّمة عليهم 
۴۱۷۰:۵ 








بحجَة المقل حت ياي بسع 
البقٌويٌ : يعني التحيرة والنّائبة والوصيلة واحام. 


٦‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... چ 


On 
:۳( نحوء أبوالكعود (؟. ۱ والوسوي‎ 
۳۷ :۸( والآلوسي‎ ۱ 
الأنعام وا ھرت الین زعموا تا‎ 
قن امسن وأعترض عل بن عيسى على هذا,‎ 
فقال: الأنعام كانت محرمة حى ورد المع فا قاله غير‎ 
صحیح‎ 











اي ؛ أغبر بنسراتہے لِوأیم ابا 
ور یر ۷" 

مکارم الشيرازيّ: في هذه البارة إدلت أخوي 
لأعباهم. فهم أوَلَا: حرّموا على أنقسهم المنة الي 
رزقھم إناھا وحلّلها عليهم, وكانت ضعرورية لحياتهم, 
فنقضوا بذلك قانون الل. 

وهم ثانيًا: افقروا على الله قائلين: إن هو الذي أمر 
بذلك ۱:۱ 





رة وغيرها بعقوهم 





الام ا 
يم على الین هادو نا هو 
۳۳ 


أبنعطيّة : ا ذكر الله عر وجل ما حرم عل أي 






حنتد وقد أعقب ذلك بذكر ما حرم على الود لا فی 
ذلك من تكذيبهم في قوهم: إن اله م يعرم علينا 
ونا حرّمنا على أتفسنا ما حرّمه إسرائيل على نقسه, 
وقد تقدّم القول في سورة البقر: ۳۷ 

أبوحيّان: مناسبة هذه لما قبلها أنه لا بين أن 
التحرم إِا يستند للوحي الإهيّ. أخير أنه حرم على 
بعض الأمم التابقة أشياء كا حرم على أل هذه الل 
أشيا. تا ذكرها في الآية قبل . فالتحرم إا هو راجع 
إلى الله تعالى في الأسم جمسيعها. وفي قوله: ج05 
تكذيب اليهود في قوهم: إن لله لم يحرم علينا شيًاء ونا 
حرّمناعلى أنفسناماحرّمهإسرائيل على نفسه. ( 4 18]) 

ال بيني :أي بسبب ظلمهم عليهم. 401:0 

بكارم الشبرازيي : في الآيات الشابقة حُصيرت 


الحيوانات اللحرّمة في أربعة. غير أن هاتين الآستين 

















یران إلى بعض ما حرم على الهود, بت أن أحكام 
الونيين الخرافية. وامجهولة لاتسطق لا على أحكام 
الإسلام: ولا عل دین الیھوہ, بل ولا عل دین اسیج 
الذي يبع في أكثر أحكامه الین الیہودؾ 

لہ قد مير في هذه الآات أنّ هذا التو من 
الحرّمات على اليهود. كان له طابع المعاقبة وصفة المازاة, 
و أن البيود لوتقترف مااقترفتهمنالجنايات والغالفات 
لمأ حرم عليها حقّ هذه الأمور, وعلى هذا الأساس 
لسائل آن یسأل الوۂ 0 
المصطنعة؟ 

وفذا یقول سبحانہ في البداية: ( 
خاک ذى ظثٍ . 











N: 








حرہ بناج rest)‏ 
الشّدّيٌ: أرادوا له المرضمات, فلم يأخذ من أجطا 
من الّساء. وجمل النّساء يطلين ذلك لینزان لئ 


أبى أن يأخذ, فقالت أختد: هل 






(vr 


erv 





أي منناء أن يرع متهن 
وہ ابر ١ 3٠‏ 4), والميقْديَ (۷: ۱6۳۷۸ 
والتوی (۳: ۰60۲۵ وأبوحا 
(۱۳: ۲۵۷). وأبوالکعود (6: ۱۱۵ 
عبد الجبّار: المراد به الصعرف والمنع لاالتحريم في 
نيقه, وذلك کقوله تعالى في أهل الثار: ان ا 
حَوْمَهُمَا عَلَ الكَافِرِينَ» الأعراف: 0٠‏ 


الماوّزديّ: إنقل قول ابن عباس التاني وقال:] 


3 





ان (۷: ۱۱۰۷ء 





۴۸ 








٦۷ جرم/‎ 


وهذا تحريم منع لاتحریم شرع. [استشہد بشعر] 








۳۳۹۱ 

الطُوسيٌ: وممناه: منعناه متهن ويغضناهق إلينه, 

فکان ذلك كالنع و ۳ لا أن هناك تهيًا عن الفعل. 
[#استشهد بتعر] 

ومثله قوهم: فلان حرّم على نفسه كذا بالامتناع 

منه. كالامتناع بلي 0 

الإمَْشَرِيّ : التحريم: استمار للمنع. لأنّ من 





حرم عليه التيء فقد میم , ألاتری إلى فوطم : «محظور 
وحَجْرء وذلك لأنَالله منعه أن ييرضع نديًا. فكان 


٤ 
00۷ :۳( لايقبل ندي مُرضع قد حق أههم ذلك.‎ 





این يقتضي أَنَالله تعالى خصّه من الامتناع 
مر ندكي النساء با يشد به عن عرف الأطفال» وهو 
رج ہا 0۷۹۰ 
لتفرالرازی: اعد أن قوله: «خَرّفنًا...> 
بقتضي تحريها من وله فإذا لم يصح الد اي 
لتعدّر التّمييز. فلابدٌ من فعل سواء. 
وذلك الفمل يحتمل أنه تعلی مع حاجته |موسی] 
إلى اللَبن أحدث فيه نفار الطبع عن لين سائر النّساء. 
فلذلك لم یرضع, أو أحدث في لبنن من امعم ما نف 
عنه طبعد, أو وضع في لبن أمَه لذّة فلا تعرّدها لاجرّم 








لك 


للتحریم على صب غير مكلف, أي منعنا مومى أن 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... 





ون 
يرضع من المرضعات ويشرب لبن غیر ا بأن أحدٹنا 
فيه كراهة ثدي النساء والتقار عنها 

الآلوسيّ: أي متعناء ذلك. فالتّحريم مماز عن 
امنع. فإنمن رم عليه شيء فقد منعه. ولا يصح 
التحريم الشرعيّ؛ لأ الي ليس من أهل التكليف. 
ولادليل على الخصوصية ۵ 


۳۸۷ 








اف لم رد موسی أُن یرتضع من الابان لاو بالماا” 
املّنةپموال الشرقة, و اللونة بالاجرام ولو 
وغصب حقوق الاخرین. انا آاد وس أن ير تضم 
من لبن طاهر كلين أنه. لبستطيم ان ٹپ یہ 
الأرجاس , ويمارب الآفين. 

فضلالله: ر 
عا جعلهم پمیشون مشکلة صبة فی تقذ 
على حیاتہ, وكانت أخته قد اقتر بت من امو 


vn 










ّل يرجع الولد إلى أنه من 
خلال إحساسا انق بأنّ هناك وضمًا غيييًا خفيًا 
لتحقيق الوعد الاي بعرده إلى أن في ماكانت تعيشه 
بالإهام الداخل' الذي كانت تخاتزنه في وعيها لفات 

OW) 

















اسان 
ابن عباس : متل لمم الإيل وشحوم البقر والغسام 
والبت ؛ وغير ذلك (E)‏ 
الحسّن: کان خُرّم علیہم اُشیاء, فجاءھم عیسی 
احل طے الّذي حُسزم عسلیھم, يبتغي بذلك 
شكرهم سر ۴ ۲۸۲) 
اقتادّة: كان الذي جاء به عيسى ألين ينا جاء به 
موسی, وكان قد سُرَم علبہم فیا جاء یہ موسی: موم 
بل والروب, وأشباء من ابر وا ھیتان, 
االطْزَيْ ۳× ۲۸۲ 








نع :شوم بل والتحوم. نم عیسی 
أحلها طم, ويمث إلى اليهود . فاختلفوا وتفرّقوا 

لطبي + ۲۸۲) 

الأجماج: أي م أجل لكم هين یر برھان: فهو 

حق علیکم اثباعي. ان بتکم ببرهان,وتعلیل 


طيّبات كانت خرّمت علیکم. 
قال أوعبيدة: ممنى <َلِأِلَ کم تفش الى م 


4 معا کل ألذي حُرّم عليكم . وهذا مستحيل في 
وفي التفسير وما عليه العمل. 











تسراك مغزلة إذالم أرضبا 


أو يلق 





بعض التفوس جمائها 
قال : المعنى «أو يعت كل الوس حمامهاء وهذا كلام 
تستعمله الناس , يقول القائل: بعضنا يعرفك, يريد أنا 





أعرفك. وهذا إنَا هو تبعيض صحيح. وإننا جاءهم 
عیسی بتحلیل ما کان حرائا علیھم٠‏ ال اف عژوجلء 






لغ النساء: ,13١‏ وهي نمو الشّحوم وما يتبمها في 
التُحريم. فأمًا أن يكون أحلّ هم القتل والشرقة والرّف 
فحال (Me‏ 

الطُوسيّ: إِنَا أل مم لوم الإسل والقروب 
وأشياء من الطير والحيتان, ما كان سرا نی شرع 
موس یلال : ول يمل جمیع ماکان ڑا علیہم من الم 
والنصب والکذب, والبٹ وغیبر ذلك, فلذاف قال 





«بغض الذى غزم لم4 [وقل ماقدة أ كييك 
وَالَجَاج مم قال:] 

ووجه الاية سا ذکره أبوعل. وجاعة من 
الفشرین :ان قوئ من الیهود حزمواعلی تفوسهم أشياء. 
اما حرّمها الله علبهم . فجاء بتحليل ذلك. 

قال الوْمَانيَ: تأو بل الآبة على ما قا 
أن يوضع «البعض» في موضع «الكل» إذا كانت هناك 
قريئة تدلّ عليہ, کیا يجوز وضع «الكلّ» في موضع 








لكنّه ليتنع 


(۳ ۶۷۰ 
: وما حرم لله علهم في شريعة 
سد ا والوب وموم الیل والتماك وکل 
ذي فر فأحل لهم عيسى بعض ذلك . قيل: أل هم 





00000 

من التمك والطَير ما لاصيئعيئة لہ واختلفوا فی إحلالد 
هم الشبت. 

وقرئ (حَرَم عَلَيكّ,) على تسمية الفاعل. وهو ما 

وا عر وجل أومومى 992 لأ 

ل عليه , ولأنّه كان معلومًا عندهم. وقرئ 








rr: 
إلى ما حرّمه الأحبار بعد موسی‎ 
إلى حقائتها‎ 
الق نزلت من عند الله. وقال عِكْرِمُة:‎ 
بتع الما والرّاء المشدّدة . وإسناد الفمل إلى الله تعالى أو‎ 
1 إل موسى‎ 
ار لوازي : فيه سؤال: وهو أنه يقال: هذه‎ 

اقضة كا قلها. لأ هذه الآية الأخيرة 


NN 








رنب أله لاتناقض بين الكلامين؛ وذلك لأن 
اة لاسمنی لآ عتقدأن کل ما فها نیو 
حق وصواب, وإذا لم يكن التاني مذكورًا في القوراة. ۸ 
یکن حکم عيسى بتحليل ما كان تحرّمًا فيها مناقضًاء 
لكونه مصدقًا بالتوراة. وأيضًا إذاكانت البشسارة 
ا يكن سید 








E PEE 
وشرعه ماقا‎ ٠ جح‎ 


ال بعضهم: ما غير 








أحكام التوراة. قال وهب بِنمُنَيْه: إن عيسى 98 كان 


الفة القرآن... ج١۱‏ 


۰ العجم نی 








أحدهما: أنّ الأخبار كانوا قد وضعوا سن عند 
أنفسهم شرائع باطلة. ونسيوها إلى موسى. فجاء 
عيسى عل ورفعها وأبطلها. وأعاد الأمر إلى ماکان في 





زمن موسی ا 
الثاني : أن الله تعالى كان قد حرّم بعض الأشباء على 


اليهود عقوبدٌ هم على بعض ما صدر عنهم من الجنايات , 
كما قال لل تعال : بام 

ریم0 
التعريم مستمرًا على البهود, فجاء عیسی ي ولاق 
تلك التشديدات عنهم. 


الذينَ هَادُوا حَدْمْنًا 











التوراة؛ ولم يكن ذلك قادمًا في كونه مصدفا بات 
على ما بين 





ورفع البت؛ ووضع الأحد قاتا مقأمه , 








وكان بمنًا في كلّ ما عمل, لا نا أنّالتاسع والمنسوخ 
کلاهما حق وصدق. لمكم 
آبوعیان: قال بعض الفترین خرم یک 





إشارة إلى ما حرّمه الأحبار بعد موسی وشمّعوه, فک 
عیسی رد أحكام الثوراة إلى حقائقها التي نزلت من عند 
اف [إلى أن قال:] 

والراد به‌بعض» مدلوها التعارف: وا 














م في قول الرجَاج ] ليس بصحيح , 
على مدلوله إذ يريد نفسه فهو تبعيض صحيح. وكذلك 
استدلال من استدل بقوله 

إن الأمور إذا الأحداث دبرھا 

بوخ تری ف بعضها خللا 
؛ إذ ليس كل ما دبّرہ الأحداث 








يكون فيه الخلل 
وقال بعضہم: لايقوم «بعض» مقام « 
دلّت قرینة علی ذلك , نو قولہ: 


أبا منذر أفنيت فاستبق بمضتا 





آهون من عض 
أهون من كله .انه , وفي ذلك نظر 

UM: 

أبوالشعود: أي في شريمة موسى عليه السّلاۃ 

الام من التحوم والقروب والشمك ولحم الإببل 


حنانيك بعض الم 








رید بعض ال 








والسل فى الثبت. 
أجل هم من المك والطمر ما لاصئوئة له. 
في إحلال التبت 


وقرن ارم على تسمية الفاعل . وهو ما بين يدي 
أو لله عرّوجِلّ. وقرئ احَرُمٌ) بوزن «كَرُم» وهذا يدل 
على أنّ شرعه كان ناسضًا لبعض أحكام الشوراة, ولا 
ينل ذلك بكونه مصدَقًا هاء لا أن التسخ في الحقيقة بيان 
وتخصيص فى الأزمان. 

وتأخیر الفعول عن الما واٹمرور لما مرّ مراًا من 
البادرة إلى ذكر ما يمر الفاطبين وللتشويق إلى سا 
۳۷۰۱۷٦ i‏ 


١‏ الآية جاءت على لسان 
الس اللي يقول: جثت اكد لكم وراه وت 
أموها ومبادئهاء كا جئت لأرفع المظر الذي فُرض 
عليكم , بالسبة لبعض الأشياء في دين موسى» ببب 
عصيانكم. مثل مع لحم الأباعر؛ وبعض شحوم 
الحيوائات؛ وبعض الطّيور. والأسباك. 


اسوف نيد في تفسير الآبة 











۰ من سورة شاه 
أنه بسبب عناد بعض جماعات اليهود وطغياتهم حرّم الله 


لیم یات من ال یقن قادرا 





1 أ هذه الظورات حلت هم مرّة أخرى» يبركة 


یدن 18 ما 












"نی نک إل 
لاينجحها لا زان آذ شرك 


وس اقب سین برس 


٦٦٦/ج‎ 


)۴۲۰ :٤ يَربَطلا(١‎ 
(AY: 


مثله عمرو بن سال 
غو الي 
الطَبَريّ :كل هؤلاء اللواتي ستاهن الله تعالى وبين 
تحريهن في هذه الآبة, حرّمات غير جائز نكاحهنّ؛ لمن 
حزم اللہ ذلك عليه من الژجال, باجماع جمیع ال یہ 
اختلاف بينهم في ذلك . إل في أتهات نسائنا لّوا لم 
يدخل بن أزواجهن 
موارد التلاف فراجع] 1 r. f‏ 
الرَّجاج : هذا يستى التحري المبهم , وكثير من أهل 
العلم لايفرّق في المبهم وغير المبهم تفريقًا مقنئاء ونا 
"كان يسمي هذا المبيّم: من المحرّمات, لأنْه لايع بوجه 
ولأببب. واللاحق به <وَأمَهَائكُمْ ألبى أَرَضَفكُم 
5 من الضاغة6 الساه: ۰۲۳ والرّضاعة قد 
اوخل هذه مات ناهام 
الطوست: ناس سن ا 
ومايمري راکو جموث عَلَيَکُم تیاه 
الائدة: ۳, مجملة لایکن التَعلّق بظاہرھا فی تضرم 
شيء. وأا يحتاج إلى بيان, قالوا: لأ الأعيان لاتحرم 
ولا لوا عم تصرف فيهاء والتمعزف يختلفء 
فیحتاج ال بیان اصرّف الرّم , دون التصرّف المباح. 
والأقوى أها ليست بجملة. لأنّ الججمل هو ما 
لایفھم الراد بعينه بظاهره؛ وليست هذه 
لان المفهوم من ظاهرها تحريم العقد عليين؛ والوطئ. 
دون غیرغا من أنواع الفعل, فلا يحتاج إلى البيان مع 
ذلك. وكذلك قوله : (عُومت عَلَيكُم اْمَيئَةُ» المفهوم 
الأكل, والبيع , دون الظر إليهاء أو رميهاء وما رى 











۳۳۱ 


أن هذه الآية 























۲ العجم في فقه لغة القرآن... ج1١1‏ 






پا من قولہ: ووَلاتکٹرا 





بمده: کر 


لفق ,فلا تطول بذکره هاهنا 
وفال:] 

فالحرّمات من التسب الأتهات. ویدځل في ذلك 
أتهات الأتهات وإن علون, وأتهات الآباء مثل ذلك؛ 
والبنات ويدخل في ذلك بنات الأولاد وأولاد البنين 


ذكر قول أبنعيّاس 





وأولاد البنات وإن نزلن: والأخوات . سواء كن لأب وأم. 
أو لأب أو لأم) وكذلك العشات وا الات , وان فلت 
من جهة الأب كن أو من جهة الم وبنات الاخ يي 
الأخت وإن نران. 

والمسرمات بسالشبب الاّھات من الرّضاعقہ 
والأخوات أيضًا من الّضاعة, وكلّ من بحرم بالتبب 
يحرم مئله بالررضاع. لقوله بن : «يحرم من الرضاع ما 
يحرم من النسب», وأئهات النساء يحرمن بنقس العقده 
وإن لم يدخل بالبنت. على قول اکٹر الفتھاء. )۱٥١:١١(‏ 

نحوء الميِديّ (1: 471), والرّاونديّ (؟: 41). 

ار :تل انتراع الما التي لأجلها حصل 
هذا التحريم محال من الأمر, لأنّ الشّرع غير معقل. بل 





ا لمق تعالى حرّم ما شاء على من شاء, وكذلك الإباحة , 
ولا علّة للشرائع بحال, ولو كانت الحرّمات من عؤلاء 
محلّلات [بمرّمات”"] لكان ذلك سائمًا 


n 





البقوي اله تعالى في هذه الآية السرّمات 


بسبب الوّصلة. وجملة المحرّمات في كتاب الله تعالى أريع 
عشرة: سبع بالتّسب, وسبع بالكبب. 

فاا الشیع بالشبب, فنها. 
والتتابعة الخصنات. و. 











الرْمَخْشَرِيٌ: تحريم نكاحهنّ لقوله: ولا تلكخوا 
ا كح اكم ین انامه ولا تحرم تکاحهن هو 





من تحريهن كا بهم من تمرم اهر تخريم 





ہا. ومن تحريم لحم الخفزير تحريم أكله. 


(10:1) 





نوم شبن (۱: 4۲۹۲ والمُوسَويٌ .)۱۸٦:۴(‏ 


ابن عَطيّة : حكم حرّم الله به سبمًا من اللسبء 





وسنًا من بين رضاح وصهر, والحقت اله المأثنورة 
سابعة؛ وذلك ا جمع بين المرأة وعمّتهاء ومضى عليه 
الإجماع. [إلى أن قال:] 
وتحريم الأّهات عام في كل حال لابتختص بوجه 
من الوجوه. ويسميه أهل العلم: اليم , أي لاباب فيه , 
ولا طريق إليه, لانسداد التحريم وقاته, وكذلك تمريم 
ابنات والأخوات. [وأدام نمو ارسي قراجع] 
۳۱:۱ 





۱۷:۵ 


قه من دوف :الاج 





٩۱‏ کذا في المتن. 





لایسلی بالأمیان: وا يتلق بأفعال المكلّفء 7 
باخلاف ما أضيف اه فا ضیف إلى مأكول نحو قول 





که الم . انانده: ۳ فالراد 
الأكل, وإذا. أضيف إلى اء فا مراد العقد. خی 
حرم علیکم نکاح آتهاتکم. فحذف الضاف وات 
المضاف إليه مقامه . لدلالة منهوم الكلام عليه. وكلّ 





أو من جهة 


وتف درو يآ 


(A: 





اي : اعلم أله تعالى نمل على تحر 
أربعة عشر صنفًا من اللسوان: سبعة منهنٌ من جهة 
التسب, وهن: التهات والبنات والأخوات والسيات 
والنالات وبنات الأخ وبنات الأخت . وسبعة أخري يه 
من جهة التّسب: الأئهات من الرّضاعة والأخوابك نم 
الّضاعة وأئهات النساء وبنات اللساء بغر ط آي 





دخل بالتساءوأزواج الأبناء وا6546 


پکون 


الأبناء مذكورة هاهناء وأزواج الآباء مذكورة في 





وفى الآية مسائل: 
أو : ذهب الكرخيّ 
التحريم فيها إلى الأنهات والببنات , 


إلى أن الآية بجملة. 








إضافة هذا الحرم إلى بعض الأفعال التي لايكن إيقاعها 





في ذوات الأھات والبنات. أوى من بعض. فصارت 
الآية جملة من هذا الوجه. 


والجواب عنه من وجھین: 





ولا راا 
تکاژ اقام ۲ بدل على أن المراد من قوله 





أتهَائكُْ» حرم نكاحهن 

:أن من العلوم بالط رورة من دين عحقد ل 
اراد من : تحريم نكاحهنّ, والأصل فيه : أن الحرمة 
والإباحة إذا أضيفتا إلى الأعيان, فالمراد تحريم الفعل 
الطلوب متها في الُرف . فإذا قيل : حرمت عليكم المينة 
والدّم. فهم كل أحد أنّ امراد تحريم أكلهماء وإذا قیل: 
حرمت عليكم أتهاتكم وبناتكم وأخوانكم فهم ككل 
أحد أنّ المراد تحريم نكاحهنٌ, ولا قال عليه الصّلاة 
والتلام: «لايحلٌ دم امرئ ملم إل لإحدى معان 
كلاث» نهم کل أحد أن اللراد لايحلٌ إراقة دمسه. وإذا 
كانت هذه الأمور معلومة بالطّعرورة: كان 
الشات فيا جاربا بمرى القدح في الديهيّات وشبه 
الط . فکانت فی غاية الركاكة . وله أعلم. 








إلقاء 


بلی عندي فيه بحث من وجوه أخرى: 





ہو اللہ تمال, وما لم يثبت ذلك لم تفد ال 
ولا سبيل إلبه إلا بالإجماع, فهذه الآية وحدها لاتفيد 
شينًا. بل لابدَ معها من الإجماع على هذه المقلدّمة. 
وثانها: أنّ قوله : هحُومَتْ عَلَيِكُمْ» ليس نضا 

نبوت التحريم على سيل التأبيد, فإ القدر المذكور في 
الآبة يكن تقسيمه إلى المؤند. 
حرمت علیکم أتهانکم وبناتكم إلى الوقت 
افلانج فتط . وأخرى : خّمت علیکم ناکم وبناتكم 








تا 





۶ /العجم في فقه لفة القرآن..۔ ج١٠‏ 


يدا مخلدًا. وإذا كان القدر المذكور في الآبة صا لن 





من دلالة منفصلة. 





خطاب مشافهة . فيخصّص بأولئك الحاضعرين, قابات 
هذا التحريم في حقّ الكل نما يستفاد من دليل منفصل. 

ورابعها: أنّ قوله: «حوْعت عَلَكُم شهانکاه 
إخبار عن ثبوت هذا التحريم في الماضي , وظاهر اللنظ 
غير منناول للحاضعر والمستقبل. فلا يُعرّف ذلك إل 
بدليل منفصل. 

وخاسها: أن ظاهر قوله: 9حُوْمتْ عَلَيِكُ 
اوه بعسي اه قد رم عل کل هد سب 
أهاتهم وجميع بناتهم. وسعلوم أنه ليس كذال جو 
المقصود أله تعالى قابل الججمع بالججمع . فيقتنطى قائلة. 
الفرد بالٹرہ, فهذا بقعضي أن الله تعالى قد حرّم عل كل 


أحد آئه خاصّة, وہنتہ خاصّة , وهذا فيه نوج عدول عن 





الفذاهر. 

وسادسها؛ أن قوله: (حُرّمَتُ) يُشمر ظاهره بسبق 
الميل؛ إذ لو كان أبدا موصوقًا بالحرمة لكان قوله 
احُومَْ) تحرينا ماهو في نفسه حرام فیکون ذلك إیجاد 
الموجود. وهو محال؛ قثبت أن المراد من قوله: (احْمَتٌ) 
لیس تحدید الأحریم حق يلزم الإشكال المذكورء بل 
المراد الإخبار عن حصول التحريم؛ فنبث بهذه الوجوه 
أنّ ظاهر الآبة وحده غير كاف في إتبات الطلوب» وال 
أعلم 





المسألة الثانية: اعلم أن عرمة الأشهات والبنات 
کانت ثابتة من زمن آدم إلى هذا الزمان. وا 
جل نكاحهن في شيء من الأديان الإشيّة, بل أن 
زرامتت رسول الموس قال بِله. إلا أن أكثر السلمین 
تفقوا عل أنه كان كذَابا. ما نكاح الأخوات فقد تقل أن" 
ذلك كان مباحًا في زمن آدم له , وا حكم الله بإباحة 
ذلك على سبيل الطعرورة. 

ورأيت بعض المشايج آنکر ذلك, وقال: اه تعالی 
كان يبعث الحواري من اله ليروج بهن أبناء آدم للا 
وهذا بعيد., لأنّه إذاكان زوجات أبنائه وأزواج بنانه من 
أهل الجن , فين لايكون هذا النسل من أولاد آدم 
فقط , وذلك بالإجماع باطل. 

وذكر العلماء أنّ الشبب شذا التَحری: أنٌ الوطء 
ال وان فإنّ الإنسان يستحبي من ذكره ولايقدم. 
له الق لرضع تال . وأكثر أنواع ١‏ 
إلا بذكره. وإذا كان الأمر كذلك وجب صون الأنهات 
عنه. لأنّإنعام الم على الولد أعمظم وجوه النمام: 
فوجب صونها عن هذا الإذلال, والبنت بازلۂ جزہ من 
الإنسان وبعض منه . قال عليه الم والتلام:«قاطمة 














فیجب صونها عن هذا الإذلال, لأنّ 





المباشرة ممها تهري ممسرى الإذلال. وكذا القول في 
البقية . والله أعلم VEN‏ 
وه ملخَضًااللّيِسايوريّ )0:0( 





آبوعیان تقدم تحريم نكاح امرأة الأب على 
ابنه ولیست أيه كان تحريم أنه أو بالأحرم. .ولیس 
أ من الجمل بل هذا ما حُّذف منه المضاف. لدلالة 





المعنى عليه, لأنه إذا قيل: ُرّم عليك الخمر. إا يفقم 
منه شر بها وخُرّمت عليك الميتة, أي أكلها, وهذا من 
هذا القبيل. فالمعنى نكاح أ اتكم , ولأنّهِ قد تقدّم ما 
تنکغوا نا تك 
او النساء: ۲۲. [ ذكر قول القطرالرازي 
ملمّضًا وأضاف:] 

وهذه البحوث التي ذكرها لاتختصٌ بهذا الموضع 
ولاطائل فبها؛ إذ من البواعت على حذف الفاعل العلم 
به. ومعلوم أن المُحرّم هو الله تعال, ألاترى إلى آخر 
٠‏ وهو قوله: ون توا 
ناه نغور زحیشا4 وقال بعد:(احل لک 
ما وَرَاَ ذَلِكُمْ) على قراءة من بناه للفاعل. ومتى جام 
التُحريم من الله فلا يهم منه إا الّأبيد. فإن كان له حال 
كقوله: وَس اضط غ تيغ زلا 









اباو كم 


ن 


الاعاقد 








إباحة نص عل 





غار البقرۃ: ۱۷۳ 

وأتا نہ صیفة ماض فيخصّه, فالأفعال الى جاءت 
يستفاد سنها الأحكام الشرعية وإن كانت بصيفة 
الماضي. فَإنّها لاتخصّه, فإنها نظير : أقسمت لأضربي 
زیڈًا. لایراد با أله صدر مته إقسام في زمان ماضي . فإ 
کان الحكم ثابثًا قبل ورود الفمل ففائدته تقرير ذلك 
امکم الثابت. وان لم يكن ثابئًا ففائدته إنشاء ذلك 





الظامر أنه يحرم على كل أحد جميع 
أنهاتهم, فليس بظاهر ولا مفیوم سن الأذفظ, لأ 
و یک اک عام يقابله عامّ. ومدلول العموم أن 
ابل كل واحد يكل واحدٍ حدم 








Moles: 


طریق سم مو دہ ںا 
حرم عل کل واحد واحد منکم کل واحدة واحدة من لم 
تفسه, وامعق: خم على هذا د 
السیوطي : فيل : بحملة, لأ إسناد الحرم إلى 
.1 له إنَايتعلّق بالفعل , فلا بد من تقد يره. 
وهو محثمل لأسور لاحساجة إلى جسيتها. ولاسرجح 
لبعضها. 
وقیل: لا لوجود المربجّح: وهو العُرف, فإنّه يقضي 


۳۹:۳ 





أن المراد تحريم الاستمتاح بوطء أو حوه ويجري ذلك 
في كل ما علق فيه التُحربم والتحليل بالأعيان. 
(rr)‏ 
ياعود : ليس المراد تمريم ذواتهن؛ بل تريم 
تكاجهيٌ وا يُقضد به من الشَمنّم بينّ. وبيان امتناع 
ورود بلك التكاح عليهنَ, وانتفاء یبن له أصلًا. 
وما حرمة المع بهن بلك المين - في الوا نی 
يُتصوّر فيها قرار ال كا في بعض المعطوفات عل 
تقدير رهن - فتابتة بدلالة اص , لاتحاد المدار الذي هي 





أبضاعهنَ لليلك. لابعبارته بشسهادة سباق 
التطم الكريم وسیاقد 

ام یوجب المدار المذكور امتناع ورود يلك البين 
علین رأ 
مجراہ -کا آوجب حرنة عقد التكاح وامتناع ورود 
حکه علیین - لا مورد يلك امین لیس هو اضع 
اي هر مورد یلك الکاح حتي بغوت بفوات یه له 


عدم حلية 





أنا, ولا حرمة سبيه الذي هو العقد أو ما يجري 


كيلك التکاح. فاه حیث كان مورده ذلك فات بفوات 


حليته له قطمًا. وبا مورده الرّقبة الموجودة في كل 








/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


ی لہ حتشاء 2 يسزول بوقوع 
التق في لوا ای سیب رما عض ال اس 
کالذکورات. وبیق في البواق على حاله مستتبمًا مجميع 
أحكامه المقصودة منه شرعًا. 

وأمًا حل الوطء فليس من تلك الأحكام. فلا ضير 
في تخلفد عنه, كبا في الموسية. 

والأأئهات تعم ا مدّات وإن علون, واا 
بناتهن وإن سفن , والأخوات يئن الأخوا 
لهات الثلاث وكذا الباقيات, والممة كلّ أننى ولدها 


مَنْ ولد والدك, والخالة كلّ أنثى ولدها من ولد والدتك 








تتناول 














1 E 
ييا أو بعيدا. وبنات الأخ وبنات الأخت تتاول‎ 





القربية والبعيدة 

الآلوسي ٠‏ ليس المراد تحريم ذاتهن, لاأن السرم 
وأخواتها نا تعلق بأفمال المكلّذين, فالكلام عل دف 
مضاف بدلائة العقل, والمراد: تمريم نكاحهة, كه 
معظم ما ُقضّد متهن ولأنه المتبادر إلى النهم, ولأنَ ما 
قبله وما بعده في التكاح. ولو لم يكن الراد هذاء كأن 
تفال اجن بينهها من غير نكتة فلا إجمال في الآية, 
خلا للكرخي, والجملة إنشائية. وليس المقصود با 
الإخبار عن التحريم في الرّمان الماضي. 

وقال بعض الحنقين: لامانع من كونها إخبا. 
والفمل الماضي فيهامثله في التعاريف , نحو الاسم ما دل 


على معنى في نفسه, ولم يقترن بأحد الأزمنة . والفعل مآ 


وج 














دل واقترن, فإنّیم سررّحوا أنّ الجملة الماضويّة هناك 
خبريّة ولا لما صم كونها صلة الموصول. مع 
يُقصّد من الفعل فيا الدلالة على الرّمان الماضي فقط. 





وال للزم آن یکون حال المعرّف في الرمان الحجال 
والمستقبل ليس ذلك الحال, ويّي الفعل شا ۸ یسب 
فاعله, له یمه أن ام هو ال تعالی. (4: 4۲1۹ 





رشسيد رضا: أي حرّم الله تعالى علیکم آن 
اتتزوجوا أتهاتكم. فإسناد الفمل إلى المفمول مع السلم 
بأنّ تعالى حو الممرّم. للإيجاز, والمراد: أنّه حكم الآن 





E‏ ۳ أي أکلها» وقوله 
۶ المائدة : .۲١‏ أي شكنى الأرض. 


وأهذا مماز عقل شائع. هذا. 








لت اَيْمَائُکم4 الساء: ۲٢‏ فإلہ استتاء من 


الوطء دون علقة التكاح على ما سيجي», وکذا قوله 








أن امقر هو ما 


اتاءه: ۶ على ما سيجيء؛ فالحق 
يفيد معن ألوطء دون علقة التكاح. وأا م يصح 


أدبا وصوبًا للّسان على ما هو دأب كلامه تعالى. 
واختصاص الخطاب بالرّجال دون أن يقال؛ حرّم 
عليه أبناءهن إلح. أو يقال مثلا: لانكاح بين المسرأة 
وولدها إل. لا أن الطلب ولمخطية بجحب الطبع أ 
من جانب الرّجال فحسب. 
وتوجيه الخطاب إلى المع مع تليق المرمة المع 
كالأتهات والبنات إلّ, تفيد الاستغراق في ال 





ینم 
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حرمت على کل رجل منکم نو 
الجموع على المجموع . ولا لتحرمم كلأ وينت لكل رجل 
متلا على كلّ رجل لأوّله إلى تحريم أصل التكاح . فآل 
الآبة لین کل رجل يحرم عليه نكاح أمّه وبنته وأخته 
2 ۳۳:۱ 

مکارم الشیراز: باج بالممارم. 

في هذه الآية أشار سبحانه إلى لاء اللاي يحرم 
نكاحهن والرّواج بنّ؛ ويكن أن تنشاً هذه الجرمة من 
اثلاث طرق أو أسباب . وهي: 

١الولادة‏ لني يعبر عنها بالارتباط الي 

٢۔الرواج‏ الّدي یعمّر عنه بالارتیاط اَی 

٣۔الڑضاع‏ الذي يمت عه بارطضا 














وقد أشار فى البداية إلى التساء المرمات بواسطة 





السب, وهن سبع طوائف إذ يقول: $ 





ويجب اليه إل أن اراد من :الا لیس ھی انی 
يتولّد منها الإنسان دونما واسطة فقط بل شمل المت 
کب ناراد 
من البنت لیس هو البنت بلا واسطة بل تشمل بنت البنت 
وبنت الابن وأولادهما وإن نزلن, وهكذا الحال في 
الوائف الخمس الأخرى. ۲ 

ومن الواضع جد أن الإنسان يبغض الاح 





من ناحية الأب ومن ناحية الم وإن علون 





والرواج :هذه الطّوائف من الّسوۃ, ولڈا تژمہ جیع 
الشّعوب والجباعات إلا من شد وهو قليل» وح 


الجوس الذي كانوا يجرّزون هذا النّوع من التكاح في 


٦٦۷ جدم/‎ 


مصادرهم ال 





ييتكرونه ویشجبونہ الیوم: وان 
د هذه المبغوضيّة إلى العادة وا 





حاول البعض أن 
القديم. ولكن عموميّة هذا القاتون وشيوعه لدى جميع 
أفراد البشر وطوائفه. وقي جسيع القرون والأعمار 
تحكي ‏ عادةٌ - عن فطريّة هذا القانون, لأنّ التقليد 
یکن أن یکون أمڑا عاا ودائیا 

هذا مضائًا إلى أ. 











اليوم. وهي أن 
الزّواج بين الأشخاص ذوي الفئة المشابهة من الدّم 


ي إلى البعاث أمراض 





خفيّة ومورونة, وتشدّدها وتجددها, لأنّ هذا اللوع من 


الرّواج يُولّد هذه الأمراض بل يساعدها على التَشدّد 





عد واج بالأقرباء البعيدين فضلا عن السارم 
الاگورۃ ھنا. مثل الرَواج الواقنع بين أبسناء وبنات 
یت و 

تصاعد | 





برو 







أمراض الورائية. 
هذا التوع من الرّواج إذا ل يسبب أي مشكلة 
الدى الأقرباء البعيدين ‏ كما هو الغالب ‏ إن لاشك 
يُسبّبٍ مضاعفات خطيرة لدى الأقرباء القريبين الذين 





عندهم ظاهرة وحدة ألدّم وتشابهه. 





هذا مضافًا ل 
والتّجاذب الجنسي لدى امحارم عادة, لأ مارم نی 
الأخلب یکٹْرون مثاء يبون ممًا. وهذا لاينطوي 
الرّواج فيا بينهم على عنصير المفاجأة وصفة العلاقة 
دوا على امامل فيا ينهم » فلا يكون 
أحدهم جديدًا على الآخر. بل الملاقة لام علاقة 














8 /العجم في ذ 








عاديّة ورتيية. ولا يكن أن يكون بعض الموارد الّادرة 
مقياسًا لانقزاع القوانين الكليّة العائة, أو سيا لنقض 
مضاتاتهاء ونحن دملم أن الشجاذب الجنيّ شرط 
ساني الدوام الملاقة الرَوجسيّة واستمرار الرّابطة 
العائليّة. وهذا إذا #التَراوج بين المارم فان الرابطة 
الروجية التاشئة من هذا الرّواج ستكون رابطة ضعيفة 
مهزوزة وقصيرة الممر. [م بين تفاصيل هذا 
فراجع] 

فض الله : لحارم في الإسلام 

وهذا تشريع إسلاميّ يتناول الحسارم من النساء 


عل الڑجال الٌواج مء من خلال 





0:۲۰ 


اللاقي حرّم الله 


علافات السب والرّضاع والرّواج. 
ورا کان في هذا الأون من التشريع . تخطيط نظام 
الأسرة في إيجاد مساحة واسعة من الملاقابت الات 








بم من حواجز نفسيّة ضدٌ ذاك الاحساس, 
تنا يفسم الجال لحرَيّة الاختلاط , بعيدا عن الشاکل 
۲ في بقاء ازجا واه 
في حالة اختلاط , وبذلك يكن للأسرة 
البیت؛ وللأسرة الكبيرة دال الما 
توازن العلاقات في الحياة اليوميّة, بشكل لايثير أيّة 
مشكلة أخلاقية 

وقد نستطيع اعتبار مثل هذه الحمواجز الذفسيّة 
وسيلةٌ عملية من وسائل القَربية الإسلامية, التي يراد 


20 








من خلالها تركيز المناعة الأخلافيّة فى بعض العلاقات 


الحميمة. من خلال ما يوحيه للذّات من مشاعر 








7 سس 


وأحاسيس 





یتلم کیف یقف عند حدود الله من خلال 
جذور البناء المعاسك للذّات المرتكز على الإثيان , كيف 
يقف عند حدوده في التوجيهات العامة الآنية من أوامر 
الله ونواهيه . بعيد عن الجوائب الذّاتية الَاخليّة. 

ولا بد للعربية الإسلامية من الانطلاق في الأنهاه 
الذي يعمل على إنارة التشريع كعقدة متأضّلة في 
الذّات, لاس لي مثل هذه العلاقات المتّصلة بالجانب 
ا سی من حیاۃ الإنسان, لینطلق الالتزام کحاجز 
تفس يحول بين الإنسان وبين الإقدام عل الاصراف, 








7ص ۷ 
اسان السلید 

وقد حاول دُعاة الانمراف والضّلال مواجهة ذلك 
بإنارة الأجواء اقنی تخلّف من حالة الآفض النَفسيّ 
للملاقات الهرّمة, فبدأت بالقصص والأفلام والأبماث 
التي تحاول أن تبعل منها شيئًا طبيميًا في حياة الإنسان , 
وتعمل على إرجاع الاستكار إلى تقاليد وعادات قدية, 
لاترتكز على أساس ثابت في عمق اللصلحة الإنسائية. 

وقد ساعدت هذه الأجواء في تمطير كثير من 
اواج لیات تمنع الأب من إقامة علاقة مع أبنته . 
أو كر على الأخ إقامة علاقة مع أخته, بدأنا نقرأ في 
صفحات الجرائد والجلات أخبار الجراتم من هذه القضايا. 











وقد نحتاج في مواجهة ذلك إلى التَحرّك على اکٹر 





من صعيد, من أجل تنطويق هذه الجسملة والصودة 
بالإنسان إلى حسالة الالتزام العمل هذه الحسدوه 
الأخلات . عل أساس من حركة الدّين والأخلاق في 
فكر الإنسان وضميره» كجزء من مواجهة المفاهير 
لمتحرفة التي تعمل على تحويل المسيرة الإنسابّة في 
غیر اط اللي 


وقد اعتبر الإسلام علا 








الضاع من الملاقات 
المرّمة. فإذا تمق الّضاع ضمن شروط 
المذكورة في كتب الفقه. فإ يمقق. في تطاق العلاقات . 
وجهًا من وجوء الحرم في ما يفرضه من عنوان الم 
والأخت والبنت وغيرها من المناوين اللاحقة لذلك. 





وقد تحت الآبات عن الأ والأخت الرٌّضا: 
ولكن الاقتصار عليه لايعني انحصار الحرم لہا 
لأنَ أي عنوان من هذه العناوين يغرض جد و 
العناوين الأخرى التابمة ها بشكل طيحي . وقد ايك" 
الكنة اللطوّرۃ, شعلي الوضوع حجم القا. 











الو لمأثور «إنّ الله حرّم من الررضاعة ما حم سن 
بق المرمات] 


۷۰: 


التسبء. [ثم أدام الكلام عن 





في القوراةهعَاعَومَ اف 
اج 





يعني لش والخخزير. 





0000 


ین اي ۲: 6۱۹ 
Mei‏ 





الماؤزديّ: فيه وجها. 

أحدهما أنه ما أمر الله سبحانه وتعالى بنسغة من 
شرائهم 

وان :ما أحلّه هم وحزّمه علیم. ‏ (۲: ۳۵۰ 

الطُوسي + معناہ اہم لایمترفون بالإسلام الذي 
يُسلمون لأمر الله الذي بعت به 
مت في تحريم حرامه وتحلیل حلال(٥:‏ ۲۳۷) 

الواحديّ: من الميتة والدّم ولمم النقزير والخمر 


GAY 





شري ؛ وتحريم ما حرم اله ورسوله. لام 
لایگگزمان ما حرم فی الکتاب والحنقہ 

وعن أب رَوْق : ل يعملون با نی الّوراة وال 

At 

نحوء ان (۲: ۱۲۳ والیْسابوريٍ (1۰: )٥۹‏ 

القَخْرالرَازيّ : وفيه وجهان: 

الأوّل: هم لايحرّمون ما حُرّم فی الضرآن وسئة 
الزسول. 

والتاني: قال أبورّؤق: لا بعملون بما في الوراة 
والإبيل: بل حرّفوهها وأتوا بأحكام كثيرة من قبل 





Mw تنم‎ 

تحوه الخازن. Mer)‏ 
البیضاويِ: ما بت تحریهبلکتاب والشتة. 

NN 

مثله الکاشانی (۲: ۳۳۳ وامشہديٌ :٤(‏ ١٦۱)ء‏ 








ونحوہ أبوالعود (۳: ۳۳۳), والمُرُوسَويٌ (۳: 4۱۲ 
الآلوسيّ : أي ما نبت تحريه بالوحي متلا وغير 
متلوّ, فالمراد بالرّسول: نبيّنا صلی اللہ تعالى عليه وسلّم. 
وقيل: المراد به رسوطم الذي ينزعمون اتباعه, 
فإتهم بدّلوا شريمته وأحلّوا وحرّموا من عند أنفسهم 
ائَاعًا لأهوائهم , فيكون المراد: لابتّبعون شر يعتنا ولا 
شریعتہم. ومجموع الأمرین سبب لقتام وإن کا 
التحريف بعد التسخ ليس علّة مستقلة. 
رشيد رضا: كوم ؤَلَايحَوْمُونَ مَا حَدْمَ انه 
وَرَسُولُةُ4 ففيه قولان للمفشرین: 
أحدهما: أنّالمراد به: ما رم نی شرعا, ورد 
علیہ: لہ لائعقل ن یمڑموا عل اضہم ما حرہال 
ورسوله عليئا, إلا إذا أسلمواء ونا الکلام فا آمل 
الکتاب لاني المسلمين العاصين 





VAN. 


والَانی أنه ما حرم في شرعهم الذي جا بد 
موسی ؛ ونسخ بعضه عيسى لا , وحينئف يكون المراد 
به في اليهود: هم لایلآزمونه كله بالعمل, 
عادات المشركين في القتال, والين. ومفاداة الأسرى 
الذي قال تعالى فيه لهم: لِآَكُؤْمنُونَ خض الْكتَابٍ 
تون پتفض4 البفرة: ۸۵. واستحلاطم لأکل 
آموال الّاس بالباطل کالزبا وغیر ذلك. 





تامهم 


وامراد به في التصارى: أتهم استباحوا ما حرم 
علہم فی اشوراۃ الم بنسخه یل جوا 
مقدّسهم بولس في إباحة جسیع رمات الام 
والشراب فيها, إلا ماذبح للأصنام. إذا قيل للمسيحيّ 
َه مذبوح لوئن. فيراعى ضمير القائل أمامه. و كله 





بأ كل شيء طاهر للطاهرين, وأنّ ما يدخل الم 


انجس آقم اع جا جع بد عتا ن ا 





يقال في التصارى في عصير التغزيل 

ونا غضارى هذا لمان ولاسيا أهل أروية. هم 
أبمد خلق لله عن كل ما في أناجيلهم من الرّهد والسشلم 
ْنَا ذلك مرارًاء ولكتّهم بعد الإسراف في 
التّموات والطنیان في المدوان , والالحاد في الأديان, 








طفقوا یحنون في حقيقة الأديان, فتظهر هم أنوار 
الإسلام. والمرجوٌ أن بتدوا به في يوم من الأيام. 
اختار السيّد الآلوسوئ القول الأوّل وضمّف الثاني 





ال في تفسير الملة: نقل كلاسد وقال:] 





۸0:۱۰ 





MEN.) 
الط باطّبائي: 5و رون ما حرم اله‎ 

وَرَسُولُةُ» وذلك کقرل الهود بإباحة أشياء عدّها 
وذكرها هم القرآن لي سورتي البقرة والتساء وغيرهما, 
وقول التصارى بإباحة الخمر ولحم الخغزير. وقد ثبت 


تحریھا فی شرائع موسی وعیسی ومحقد علیھم الٹلام: 
وأكلهم أموال الاس بالباطل اسهم فلا 





والراد باسول في قوله: ما خو اله ومو : 


إن رسول أنفسهم الذي قالوا نبت . كموسى ل 
بالتسبة إلى اليهود, وعيسى لل بالنسبة إلى التصارى , 
فالمعتى لايحرّم كل َم منهم ما حرّمه عاليهم رسوهم 


الذي قالوا ببوّته, واعقرقوا با 








٠‏ وقي ذلك نهاية 
التَجُِوْ على الله ورسوله. واللّمب با مق والحقيقة. 

وتا اتی ب الذي يجدونه مكتويًا عندهم فى 
لور الیل ,سل لحم الطيييات ويحسرّم عليهم 
ا بائٹ, ويضع عنهم إميرهم والأغلال التي كانت 
عل 








رن حبذ توصیفهم بعدم تحریهم ما حرم اله 
والطّمن فيهم. ولبمت المؤمنين 
وتهبيجهم على قتاهم . لعدم اعتناتهم با ح بلاق 


ورسولہ فی شر عھم, واسترساهم في الوقوع فى حارم لل 


اورموله بغرض 








و ربًا يد هذا ال هال أن لو كان المراد قوله. 
(وزحوة) رسول كل أئة بالنسبة إليها. كموسى باس 
إلى اليهود. وعيسى بالنّسبة إلى التصارى , کان من حق 
الكلام أن يقال: «ولايحرّمون ما حرّم الله ورسله» على ما 
هو دأب القرآن في نظا للدلالة على 5-7 
کقوله: و یروت رمل ااء 
۰ وقوله: قات لهم أن اله 4 راهم 
عل أن التصارى رفضوا رمات التورا وان 


فلم يحرّموا ما حرّم موسى وعيسى فلو . وليس من 











EF 






يونس :۱۳ 


حقّ الكلام في مورد هذا شأنه أئهُم لايحرّمون ما حرم ا 


(ra: ورسوله.‎ 


٦٦٦ حرم/‎ 








تُواعِدة ما ماله فيُِنُوا ما حَومَ انه 





الَوبق: ۳۷ 
ابن عباس : (بحرمونه) يمني الحرم (ov)‏ 
زا انا ی أحلوه. وحرّموا مكانه صقرا وإذالم 
يقاتلوأ فيه حرّموء. 
منله نمی (4: ۰0۱۳۰ ونحوه ارجا (۲: 


(الواحدی ۲: 14۹0 


(ev 
الطَّبِِسيَ: أي يجعلون الشّهر الشرام سلاف إذا‎ 

)نا جوا إلى القنال فبه . ويبعلون الشبهر الملال حرا 
وكقركون: شجر بشهر. وإذا لم يستاجوا إلى القتال لم 
(ar)‏ 





جلملراً ذلك 
انشاي : فيتركونه على حرمته. قيل: أوّل من 
أحدث ذلك جنادة بن عوف الثاني كان يقوم على جمل 
في الموسسم, فينادي : إنّ أهتكم قد أحلّت لكم المسرّم 
فأحلوه. ثم ينادي في القابل: إنّ آهتكم قد حرّمت 
۱۵:۱۱ 











عليكم أغرّم فحرّمره 
أبوالشعود : أي يمافظون على حرمته کا كانت . 

عن ذلك بالتحريم باعتبار إحلاهم له في العام 

الماضي أو لإسنادهم له إل آختہم,: کیا سیجيء. 
Nr)‏ 





مثله الآلوسي :٠١(‏ 16), ونحوہ المُوسَويٌ (۳: 


.)۴۱٣۳ :۸( والقاحي‎ 3 





وتام الکلام سیأتی في دن س ء ۔الاّسیءہ. 





١١ ال عجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ٣ 


تُعَوم 





بل کا افیا 
یکره التحرم: ۷ ی ۵1:۲۸ 
ابن عباس ٠‏ نكاحه. يعني نكاح مارية التبطي أ 





1 ایم بن محمد رسوللله, حرّمها الي 3 على نفسه 
۷۷ 





كانت حفصة وعائشة متحابّتين, وكانتا زوجت 
الي ا فذحيت حنصة إل ياء فحت عن 
فأرسل الي 35 إلى جاريته. فظلت ممه في لبخ 
حفصة, وكان اليوم الذي يأني فيه عائدة. فر س2 
حفصة, فوجدتهها في یه فجملت تعظ مرها 
وغارت غيرة شديدة, فأخرج رسول الله 4 جاريته, 





ودخلت حفصة, فقالت : قد رأيثٌ من كان عندك. وا 


لقد وی و امت 







هذه عل حرام را 
تظاهران على نساء ال د فاطلقت حنصة إلى 





فأسرّت إليها: أن أبشري إن 
عليه فنائه. فل أشيرت بر التي 3 أظهر الله 
عرّوجل اي 2, فأنرل لله على رسوله ل تظاهرتا 
وم نا اَل الال نی 

4 إلى قوله (وَمُوَ لقل الحکی» 
اوري ۱۵۷:۲۸( 














نوه الخال (لطَرَي ۸: ۹١٥۱)ء‏ وثّتا: 
ری ۲۸: ۱0۸), وزید بن أسلموابنژند ال 
۸ لرا (۳: ۱10 وش (1: ۳۳ 
والواحديٍ :٤(‏ ۳۱۷). 

نه أراد بذلك المرأة التي وهبت نفسها ل 
.يقبلها. أله حرّمها على نفسه من غير ين . فكان الحرم 
موجبًا ذكمارة المين. 

الشَعبِيَ: حرّمها عليه وحلف لايقربها, فموتب في 
التحريم, وجاءت الكقّارة في | 








(الاؤردی ۳۸:1 








(الطبري ۸ 9 
الطبَريّ : يقول تعالى ذكره لدييه محمد :يا أا 
بذلك مرضاة 





أزواجية. ترم على نفسك الحلال الذي أله الله نك , 
تلتمس بتحريك ذلك مرضا: آزواجك. 

واختلف أهل الملم في الحلال الذي كان اله جل 
اثناؤه أحلّه لرسوله. فحرّمه على نفسه ابتفاء مرضاة 
أزواجه: فقال بعضهم : كان ذلك مارية بملوكته الق 
حرّمها على نفسه بيمين أنه لايقربها. طلبًا بذلك رضا 





حفصة بنت عمر زوجته, لها كانت غارت بأن خلابها 
رسول لق في بومها وفي حجرتها. 


وقال آخرون: بل حرم رسولاله 4 جاريته, 








والصّواب من القول في ذلك أن بقال: كان الذي 
رمه ای ب على نفسه شينًا كان لله قد أله له. 
.وجائز أن يكون ذلك كان جاريته » وجائز أن يكون كان 





أحلّه . وبين له تمل ببينة في بین كان حلف بها مع تحرهه 
ما حرم على نفسه 

فان قال قائل: وما برهانك علی أله کی کان حلف 
مع تمريه ما حرّم, فقد علمت قول من قال: لم یکن من 
اي ك في ذلك غير التحريم. وأن التحری هو البين؟ 

قيل : الهرهان على ذلك واضح , وهوأَئّه لاقل فيا 
لغة عربيّة ولا عجميّة , أن قول القائل جاريته , أو اطمام. 
أو شراب هذا عل حرا ین فإذا کان دغج 
ممقول, فعلوم أنّ اببين غير قول القائل للّيء الملا 
له: هو عل حرام. وإذا كان ذلك كذلك محا قلتاء 
وفسد ما خالفه. 

ویعد, فجائز أن يكون تحري الي ما حرم علی 
نفسه من الحلال الذي كان لله تعال ذكره أحله له 
بيمين, فيكون قوله :َنِم حرم ما حل 4 معناء 
لی نملف على النّيء الذي قد أحله لله آز لاتقربه, 
افتحرّمه على نفسك با 

ونا قلنا: إن التي ك حرم ذلك وحلف مع 
تحريه. كبا حدّنبی المسن بن قزعة, قال : حدثنا مسلمة 
ابن علقمة, عن داود بن أني هند. عن الشّعي؛ عن 


تی رسولات و وحرّم, 




















ہویم 
(۲۸: ۱۵۵ 

الرْجَاجٍ : أي وقد غفر الله لك ذلك التحريم . وجاء 
في التفسير أن الى 33 شرب عسلا عند زینب بنت 
وحفصة على أن يقولا له إا 








جخخطشض, فأججعت عائ 
نشم منك رج امغافیر. والمغافیر: صمغ مت لرَائحة. 
وقيل في الٹفسیر :إله بقل فل صار إلى كل واحدة سب 
قالت له: إن سم منك رج الفافیر : فحرم اي ا 
عل نقسه شرب المسل, وقیل اه حلف على ذلك . |2 
أدام الكلام نحو ابنعبّاس فى مارية القبطيّة وأضاف:] 





افلم يجمل اله نيه أن بحرم إلا ما حرم اله فعل 
بن سير ين [أكل السل ووطء جاربته | ليس 
مما حل لله. فقال لله : قد قر الک 
اک بمني الكقارة. لأت قد روي أله مع ذلك 
تم حلف . وقال قوم :إن الكمًارة كقارة الحرم 
0 
نحسوه اشملي ۰٩۱‏ 4۳۵۳ والبمو 0د 00115 
والَعدي ( 
وال یضاوی (۲: 4۸0 وأب‌والشمود (1: ۳۹۷ 
والکاشافی(٥:‏ ۱۹۳) وش 


العضاص: [ذکر الوجھین فی شأن القرول, بح 














۰ ۱ء وابن الِسَوزَيٌ (۸: ۴۰۲ 





۹۱: 


أن يكون الأمران جميمًا قد كانا من تحسريم, 
وتحري العسل ,لان الأظهر أله حرم مارية وأ 
الآية فيا نزلت. لأنّه قال: 


أَرْوَاجِكَ» وليس في ترك شرب العسل رضا أ 














١١ /المعجم في فقه لفة القرآن... اج‎ ٤ 


وفي ترك قرب مارية رضاهن فروي في المسل أنه 
حرمه. وروي أله حلف أن لايشربه. [ثم ذكر الأقوال] 





وما قول من قال :إن حرّم وحلف أيضًا 
الآية لابدلّ عليه وإ فما التحر م فقط , فغير جائز أن 
نى بالآبة ما ليس فيهاء فوجب أن يكون الحرم میا 
تعالى فيها كقّارة بین بإطلاق افظ الحرم 








ومن النّاس من يقول لافرق بين التحريم وا 
ن لین تحرم للمحلوف علیه, والتحری یا بین, 
وهذا عند أصعابا تلف في وجه ویتفق فی وجه آخر 
التحریم: الحنث 
فيه يوجب كقّارة البين. والوجه الّذي يختلفان فيه:* 
أنه لو حلف آئّہ لاباکل ذا الزفیف فاکل پ1 
بمنٹ, ولو قال : «قد حرمت هذا اهيف عل سيم 
فأكل منه اليسير حنث ولزمته الکثارة» ی 2 
تحريه الرّغيف على نفسه بمنزلة قوله: واه لا کلت من 
هذا الزغيف» تشبيا له بسائر ما حرّمه الله من المسيتة 
والدم. أله افتضى تمريم القليل منه والكثير. 

۳۱ 











فالوجه الذي بوافق المين فيه 





الماؤزد: 





يّ:[اكتن بنقل الأقوال | 
en‏ 

الطوسي: هذا خطاب من اللہ تدای اد 
وعتاب لد على تحر ما أباحه ل له وأحلهله. ولا يدل 








الحلال. وا حرام: هو القبیح المنوع بالہي عنه, والحلال: 
الحسن المطلق بالإذن فيه. وعندنا أنه لايلزم بقولہ: اأنت 
عل حرام ني ووجوده كعدمه. وهو مذهب مسروق, 
وفيه خلاف بين الفقهاء ذكرناء في «الخلاف». 

وإنا أوجب الله الكقّارة, لأله يق كان حلف أل 
يقرب جاريته أو لايشرب الشّراب الذكور, فماتيه الله 
على ذلك وأوجب عليه أن يكثّر عن بمينه. ويعود إلى 
استباحة ماكان يفمله. 






الله ونهيه, وليس يصير الشّيء حرامًا بتحريم 
بالمين على تركه , فلذلك قال: هِلِمَ عم ما آَل ا 





الأفوال في ذلك , وأضاف:] 

ومالم يحرّمه الله تعال فليس لأحد أن يحرّمه . ولاأن 
عن رسول يل أنه قال 
لي وها امتنع من مارية لين 
تقدّمت منه. وهو قوله عليه الصّلاة واللام: «والله 
الأأقريها بعد اليوم» فقيل له: للم عم ما حل اله 
د14 أي لم تتتنع منه بسبب البين. يعني أقم على مال 
حلفت عليه, وكمّر عن يسينك, نحوه قوله تعالى: 
7 َي الْحَراضع4 القصص ؛ .٠١‏ أي منعاء 
متہا Ore:‏ 











( وتفصیل قولهما عند القخر الزازي. 


سس سس جر ۱۲۵/۶ 


ابن العربي : فيها نمس مسائل: 
المسألة الأولى: فى سبب نروفا. [وذکر اختلاف 





اللوھویة فهو ضعيف في التتند. وضعيف في العنى. أا 
ضعفه فى التند فلمدم عدالة رُواته. وأا ضعفه في معنا 


فلن رد لبي 2 للموهوبة ليس تحرينا لها و من رد 





ما وهب له لم بحرم عليه وإقَا حسقيقة التحريم بعد 
التحليل. 

وأا من روى أنه حرّم مارية فهو أل في الند 
وأقرب إلى المعنى . لكله لم يدون في صحيح. ولا عُدْلٍ 
ناقله, أما أله روي مُرسَلاه 

وقد روى ابن وّهب, عن مالك, عن زيد بن لملم 
قال: حزم سول اام ده راهم کال نت 

١أنيتك‏ . فأنزل الله فى ذلك : < 

ال لم فوم ما َل لهك 
زل ان قال:] 

وأا الصّحيح أنه كان في المسل؛ وألّه شريه عند 


زينب, وتظاهرت عليه عائشة وحفصة فيه وجرى ما 





جرى, فحلف ألا يشربه, وأسرٌ ذلك , ونزلت الآبة في 
7 


المسألة || 





قولہ: لوم إن كان الي 4 
حرم ولم يحلف . فليس ذلك بيمين عندنا في معن ,ولاه 
يحرم شيا قو ازؤجل : هذا حرام عل حاشا الوجة. 

وقال أبوحنيفة: إذا أطلق یل علی الأ کول 
والشروب دون للبوس. وکا 





ناء توجب الكقارة 





وقال رُفر: هو يين في الكلّ. حك في الحركة 
والتکون. وعوّل لفالف على أن الي حرّم العسل. 
قلزمته الكقارة. 








وقد قال لله تعالى فيه : قد فَرَض الله 





که اقحرم: ۲, فستاه باه وعُوّل أيظًا 
على أن ممنى البين التحريم: فإذا وجد ملفوظًا به تضكن 


معناء كالملك في البيع. 


ودليلنا قوله تمالی: اء الذي اموا شا 





لین المائدة : 410, وقوله : هِقُلْ ريم ما 
کمن رن نله خاا ولا اله لزن لك 
رمل اله تون بوس: ۵٩‏ هذه اله ازم 
للملا ولم يوجب عليه كقارة. وفد ينا ذلك عند ذكر 





هذه الآبائتمر وهذا ينقض مذھب اشالفین: زُقر؛ 
أي حنيفة , وينقض مذهب أب حنيفة |خراجه باس 
منه. ولا جواب له عنه. وخ عن القوم سبب الآآية,. 
وان اي حف أل يشرب 
الكقّارة؛ وقيل له:( شحو 

.وقوهم: إن معن الي تحر الحلال فكان كال مال في 
البيع لابصح. بل التحرم معنى رکب عل لفظ البين 
فإذالم يوجد الأنظ لم يوجد المنى , بخلاف اليلك فإله ‏ 
برك على لفظ البيع. ببل هو في معنى لفظه, وقد 
اسستوعينا القول في کتاب: «تلخیص اللخیس, 
الخلاف» 


رب عسلاء وکان ذلك سیب 








والإنصاف في مسائا (AEE E)‏ 
تاا اللو ناداء سبحانه بهذا 


الداء تشرفًا له وتعلیشا لعبادہ, کیف بخاطبونه في 








الغة القرآن... 





٦‏ /المعجم في 


اء محاوراتهم ؛ ويذكروته في خلال كلانهم ج 
حرم ما اَل اله لہ س اللا تتفي ب 

أي تطلب به رضاء نسائك وهن 

مرضاتك منك. 





وليس في هذا دلالة على وقوع ذنب منه صغير أو 
كبير؛ لأنّ تحريم الج بعض نسائه أو بعض الملادٌ 
لسبب أو لفير سبب ليس بقبيح, ولا داخالا في جل 
اللأنوب. ولا يتنع أن يكون خرج هذا القول ضرج 
التوجع له لل إذا بلع في إرضاء أزواجه وتمكّل في 
ذلك المشمّة. 

ولو أن إنسانًا أرضى بعض نسائه بتطليق بعضہن 
لجا أن يقال له: !2 فعلت ذلك وتحملت فيه المشمة وإ 
کان لم یفعل قییحًا؟ ولو فلنا: إن عوتب على ذلك/ لأ 
تولك التحريم كان أفضل من ضله ل مدع , لئ مين أن 
يقال لتارك التقل : 4ل تفعله ول عدلت عه؟ وله 
تطییب قلوب النساء نا لاننكره المقول. | ذكر 





البحث الأوّل: لتحم ما لا 4 بومم 





غذا نطاب جلریق المتاب, وخطاب الوصف ‏ وهو 
ذلك لما فيه من التشريف والتنظير فكيف 
نف 
انقول: الظاهر أن هذا الخطاب ليس بطريق العتاب 
بل بطريق التنبيه على أن ما صدر من م یکن كبا ينبغي. 





جر چم ج 


البحث الثاني : تحريم ما أحل الله تعالى غير ممكن, 1 
أن الإحلال ترجيح جانب اليل والقحريم ترجمیحع 
جاتب الحرمة, ولا مال للاجستاع بسين الأرجيحين, 
فكيف يقال: لم قرم ما حل اف ؟ 

نقول: المراد من هذا الحرم هو الاستناع عن 
الائتقاع بالأزواج . لااعتقاد كونه حرامًا بعد ما أحلّه الله 
تعالى . فا! 9 امتح عن الانتفاح ممها مع اعستقاده. 
بكونه حلالً. ومن اعتقد أن هذا التُحريم هو تمرم ما 
أحله اله تعال بعينه فقد كفر. فككيف يضاف إلى 
سول مئل هذا 

البحث الالث : إذا قيل : ما حُکم تحریم ا ملال؟ 

تقول : اختلفت الا فیه, فآبو حنيفة 
کلم ماش از 
ماما فقد جلف على أكله, أو أمّة فيل 
الایلاء منها إذا لم یکن لم ھ 
إن نوى الطلاق فطلاق بائن , وكذلك إن توی 
نوی لا فکا نوی. 


























فإن قال: نوبت الكذب, دين فيا بينه وبين ربّه وله 
یدین فی القضاء بإطال الإيلاء. وإن قال : كل حلال 
عليه حرام: فمل الطّمام وائشراب إذا م ينو وإلا فمل 
ما نوى. ولا يراه لثامي یا ولکن سببّا نی الساء 


عنده. وأنا 








وحدهن, وان نوی افلاق فهو رجسمي 
اختلاف الُحابة فیه, فکا هو ق «الکشاف», فلا 





حأجة بنا إلى ذكر ذلك. r.1‏ 





(TEY وه‎ 


سي 
لطبي : [نفل الأقوال و قال:] 


فلت : أكثر المفشرين على أنّ الآبة نزلت في 
ا خلا لنب 4 في ببتها بجاريته . ذكرء التعلبي. وعلى 
هذا فكألته قال: لابَرْم عليك ما حرّمته على نفك 











وذكر البخاری معناء في قصّة المسل عن مُيئِدِ 


ابن عُمير عن عائشة قالت : كان رسولالله 2 





نا رحفسة عل أينا 





إن لأجد منك رع غافير! قال «لاولکن شربث عا 





وان أعود له وقد حلفت, لاتخبري بذلك أ 
مرضات أزواجہ, فیعتی بقرلہ: مان مود له مه 
القحري . ويقوله: «حلفت» أي باه , بدليل أن لله تعالل 
أنزل عليه عند ذلك معاتبته على ذلك؛ وحوالته على 
یا ی پم خی تا 
لاه 4 يعني المسل الحرم بقوله «لن أعود لد» 
0۸ 
النّيسابوريٌ : [نمّل الأقوال في شأن نزول الآية ثم 
[iJ‏ 
قال جمع من العلياء ل يتبت عن رسولاف يك 
تحریم حلال, بأن يقول : هو علي حرام . ولكنّه كا 
کقولہ: واثر لاأشرب العسل و لاأقرب الجسارية بعد 
الیرم فقيل له لم تحر 











أي ل تمتنع بسبب البين, يعني 








0۷:۲۸ 
[نقل الأقوال ثم قال:]. 
وما التفسير . فقول : هايا الوه حرم ما حل 
ال أي من العسل أو يلك البين, على اختلاف 
الرّواية فيه . وهذا التُحريم تحريم امتنع عن الانتفاع بها 
أو بالمسل, لاتحريم اعتقاد بكونه حراما. بعد ما أحتلّه 
E‏ فاي 3 استع عن الاتفاع بذلك . مع اعتقاده أن 
مرضات آزواج» أي تطلب 
ما أحل اه لك . 
: معن م فنع وليس الحرم 
ھا استناع لعطييب خاطر 














(viv) 








المشروع بوحي من الله 
بش تن بسن معهالمشمرة ال اه 4 : هو 
جاریته. [م نقل الأقوال] ‏ (۸: 4۲۸۹ 











و rw‏ 
الو سو : [نقل الأقوال ۶ قال:] 
وس لالج شوم نا ال 4 من 


يلك المین آو من السل , أي تمتنع من الانتفاع به مع 
اعتقاد كونه حلالا لك. لأنّْ اعتقاد كونه حرامًا بعد ما 
أحلّ الله ما لابتصوّر من عوامٌ المؤمنين؛ فكيف من 
ایا 

قال الفقهاء : من اعتقد من عند نفسه حرمة شيء قد 
أحلّه لله قد كفره إذما أحله الله لام إلا حرم اله 
یاه بظم القرآن أو بوحي غير متلق »وا تما ال 
المكة ومصلحة عرفها في إحلاله. فإذا حرّم العبد كان 








ذلك قلب المصلحة G1.)‏ 


الألوسيٌ : [نقل الأقوال ثم قال:] 


۸ /المعجم لي فقه ئغة القرآن... ج ١١‏ 
وبالجملة الأخبار متعارضة , وقد سمعت مأ قبل 


فیا لکن قال | قال النَووي في شرح مسلم 





افہ: ما وجدتھ 


0۷ ۸۱ 





القاسمي ؛ وا مراد بتحرهه ما أل له:امتناعه منه. 
اوحظر اه على نفنه وهذا المقدار مباح. ليس فى 
ارتکابه جناح, وا قیل له: چم 4 
لَك ؟ رفن به وشفقة عليه وتو لندره ولصب گل 
أن براعي مرضاة أزواجه جا يدق عليه جرم لا 
ليف من اطف الله تعالى بيه ورفعه عن أ 
أحد من البشر الّذين هم أتباعه ومن أجل کک 
لله كمال نبوّته ظهور نقصائهم عنہ, کیا آفادہ «الاصعر», 
ان: الأوّل: للأشريّين في هذا الذي رمه 
أت الله عليه على نفسه روايات . [ونقلها ثم قال:] 

















والذي بظهرلي, هو ترجيح روايات تحر الجارية 
في سبب نزوها؛ وذلك لوجوه: 
منها: أنّ مثله يتفي به مرضاة االات وتر به 





هن 
ومنها: أنّ روايات شرب العسل لاتدل على أنه 





سس سس سس 


مزاجه الكريم ذلك فحژمہ, ولکن لیس فی الڑوایة سا 
به؛ وما زاد على ذلك فن اجتہاد الرژواۃ 





ومنها: أن الاهتام يإنزال سورة على حدة اسقریع 
أزواجه يك وتأديبين في المظاهرة عليه وإبعادهقٌ 
على الإصعرار على ذلك بالاستبدال بسنّ؛ وإعلامهن 
برضة مقامه. ون ظهراءه مولاه وججريل والملائكة 
وامؤمنون .كل ذلك يدل على أن را عظيمًا دفمين إلى 
تحريه ما حرّم, وما هو إلا الغيرة من مثل ما روي في 





الرّوجية ‏ هذا ما ظهر لي الآن 

وا تخريج رواية المسل في هذه الآ 
التلف نزلت فیه, فالراد 5 
بعمومها على ما عرف من عادة التللف في قوطم نزلت 
لی كذاء كما نتهنا عليه مرارًا. وكأنه ل كان حرّم ذلك 
الشراب, ثم أخبر الوا 
فلا مائع من العود إلى شسربه , واللہ أعلم, 

الثاني : في «الإكليل»: استدل بها على أن من حرم 
على تفسه أمة أو طعامًا أو زوجة .ل ترم عليه , وتلزمه 
كقارة ين 

الَراغيّ: أي يا أيها الب : 
العسل الذي أحله الله لك . تمس بذلك رضا أزواجك؟ 

وهذا عتاب من لله على فمله ذلك, لَه م يكن عن 
باعث مرضي , بل كان طلبًا لمرضاة الأزواج. 

وق هذا تبيه إلى أنّما صدر منه لم يكن مما يبغي 
Qet‏ 











(At 


عن شرب 








لمقامه الشّريف أن يفمله 


یس کے کے چچ ب و تج زرم 133 


سید قَطّب : هو عتاب تر وه فا جوز آن 
يحرم الملؤمن على نفه ما أله لله له من متاع, 
والّسول يلم يكن حرّم العسل أو مارية ببعفى الحرم 
شرع نکن قد قزر چزمن نفسه. شجاء هذا 





العتاب يوحي بن ما جعله الله حلالً. فلا يجوز 





الّفس منه عمد وقصد) إرضاء لأحد. والتَعقيب: 






مور رجیم بوحي بأنّ هذا الحيزمان من شأنه 





ون تندارکه مفر 


(Nor 


حل اله لل من حيث كونه ليس في معن المناقضة في 
تحريم ما أحل الله تعالى في المفهوم الشرعيّ الذي يقابل 
ممنى إحلال ما رم اله واا هو في معنى جز مان الس 
ومنمها ما أحلّه اله . وهذا غير غريب عن الالو كانه 
البشريّة في امتناع الاس أو حلفهم على الامتناع عن 
شيم هو في أصله حلال ومباح م» دون أن يعني أله 
قصد نفيض جل Mev‏ 

الطّباطبائي: خطاب مشوب بعتاب لتحريه ا 
النفسه بعض ما أحل الله له, وم يُصرّح تعالى به ولم ين 


أّه ما هو؟ وماذا کان؟ غير 








له «تبتغی توضات 








ج كان عملا من الأعيال المملّلة نی 
يقترفها الب بل لاترتضيه أزواجه, فضيّقن عليه 


اينه حبق أرضاهنّ بالحلف ؛ على أن تركه ولا بأقي 





فقوله: جيَاءئا لت علق ا نطاب والّداء 





بوصف اي دون السول , لاختصاصه به في نفسه دون 
يلاثم وصف الرّسالة. 

وقوله: لمحم ما حل له لَك المراد بالُحريم 
شيب إلى الحرمة بالحلف. على ما تدلّ عليه الآية 
فإنَ ظاهر قوله: قَدْ قَرَضَ اله لَكُم تيل 
أبماكُز» إخ أله يديه حلف على ذلك. ومن شأن 
البين أن يوجب عروض الوجوب إن كان الحاف عل 
اللسمل والحسرمة؛ وإن كان الحلف على الثّرك 
كان يف حلف على ترك ما أحلٌ الله له. فقد حرّم ما 
أحل الله له بالحلف. 














وليس الراد بالتحريم: تشريمه وَل على نفسه 
امز فبا ضرع اف له فيه الحسلية. فليس له 
ال ۲)۱ 





ازي: من الواضح أن هذا القحريم 
کر ريا . ونا هو كبا يستفاد من الآييات 
الاحقة قشم من قیل الزسول 20 . 

ومن العروف أن القسم على ترك بعض المباحات 
لیس ذا 

وبناء على هذا فان جملة المحم لم تأت كتوبيخ 
وعتاب, ونا هي نوع من الإشفاق والعطف. تماماء كما 
نقول لمن يجهد نفسه كثيرا لتحصيل فائدة 
العيش ثم لايمصل عليها , تقول له : لماذا 
وتجهدها إلى هذا الح دون أن تحصل على ننيجة تُرازي 
(۱۸: 4۰۷ 




















۲ لس في قد داراو ع ب ل ين 


المائدة: لالم 





أَبِيّ بن كعب: ضاف عبد الله بن رواحة ضيفت 
فائقلب ابنرواحة ولم تعش . فقال لأهله: ما ی 





فقالت: کان الطّمام قليلا. فانظرت آن تأی, قمال 
فحبست ضبني من أجلي؟ فطعامك عل حرام إ 
فقالت هي: وهو عل حرام إن ذقته إن لم تذفه . وقال 
اليف : هو عل حرام إن ذقته إن لم تذوقوء. فلا رأى 
ذلك. قال ابنرواحة: قري طعامك. كلوا باشم الله 
وغدا إلى الیکا فأخبره, فقال رسولاف 5ل: قد 
انت فازلك هذه الآبة باجا لذبن ھ۸) 
ٹوا ات ها حل اله لكم...4 وقرأ حن بلغ 
نراد کلف ایک ولکن با کپ 
عم نان .زا قلت: وافر لاآذوقه. فد ال 
ار 5۳:7 

ابن عباس : منامام والتراب وا 
هم رمط من آصعاب اي 36 تال نقطع 
مذاکیرناء ونقرك شہوات الانیا ونسيح في الأرض ,كبا 
تفعل الڑھبان. فبلغ ذلك الي يك فأرسل إليهم. فذکر 
ذلك هم فقالوا: نعم, فقال رسولافه يلد «لكتي أصوم 
وأفظر. وأصل وأنام, وأ الساء فن أخذ بستني فهر 
ومن ا اغد بسني فليس منٍ». ری :1۱۰ 


راء( 












۸ وراج (۲۰۱:۲), والواحدي (۲: ۲۱۹ 
إن رجا آق اي 36 فقال: یا رسولاڈ: إن 
أصبت من الم نتشرت وأخذتني شهوتي فحرّمت 
الحم فأتزل لل تعلى ذكره الآية. بر :1۱۱ 








التخعي : كانوا حرّموا اليب واللّحم, فأنزل الله 
تعالى هذا فيهم. َي ۸:۷ 
مجاهد: آراد رجال - منهم عثان بن مظمون 
وعبدالله بن عمرو أن يتبئّلوا ويخصوا أنفسهم . ويليسوا 
السوح, فنزلت هذه الآبة إلى قوله : (وَاتَقُوا ل الى 








به ار ۰۰۷ 
وه ند الع :۸ 
الحسّن: لاتعتدوا إلى ما حرّم عليكم, 

لطي ٠۲١‏ 
الإمام الصّادق ليه : نزلت هذه الآية فى أمير 





المؤمنين مله وبلال وعهان بسن مظمون, فأشا أسیر 
المؤمنين م فحلف أن لاينام اليل أب . وأنما بلال فإلّه 
حلف آن لاینطر بالتهار أبدا. وما عغان بن مظمون فا 
حلف أن لابتكح أبدًا. فدخلت امرأة عنهان على 
أوكائتت"أَتزأًة جميلة . فقالت عائثة: مالى أراك سطلة. 
فقالت: ولن أتز 
وکذا: فإ قد ترهّب ولبس المسوح وزهد في ا 5 
فل دخل رسولا لل أخيرته عائشة بذلك. 
فخرج فنادى: الصّلاة جامعة, فاجتمع الاس فصعد 
المنبر. فحمد الله وأننى عليه ثم قال: «ما بال أقوام 
يمون على أنفسهم الطَّيبات, ألا إن أنام بالأيل 
وأنکج وأفظر بالتهار. فن رغب عن سني فيس مقي» 
فقاموا ہولاء فقالوا: یارسول الہ فقد حلفنا على ذلك. 


فأنرل اللہ تعالی: 








فواثه ما قرني زوجي مسذ کذا 


















م4 
اش ۷:۱ 


ااا یسدع م1۳۱7 


رل تعالی ذكره: يا أتها الذِين صدقوا 
قاجا به نتهم أله حن من 

یاب تال فا لَكُمْ يعني 
الآذيذات الني تشتهيها افوس قبل إلها 
القلوب. فتمنموها إيَاها. كالّذي فمله 
















والزهبان, فحرّموا على أنفسهم النساء والطاعم ال 


١ والمسارب‎ 





؛ ويس في الصوامع بعضهم 
اأفسہم: وساج فی الأرض بعفہم یقول تعال ذکرہ 
فلا تفعلوا تا للژمنون, کیا فمل أُوانك , ولا منوا 
لله الذي حدّ لكم فبا أحلّ لكم. وفيا حدرّم عليكم 

اوزوا حدّه الّذى حدّه. فتخالفوا بذلك طاعته . قان 





الله لاجحبَ من اعتدى حدّ» الذي حه لخلقه , فيا أجل 
لم وحوم علہم, 
الماوزدی : فيه تأویلان: أحدھا: أنه اغتصاب 
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الأموال المسعطابة, فتصير بالنسب حرامًاء وك دكات" 
يمكنهم الوصول إليها بسبب مباح , قاله بعض البصع يي 

الان [نو ما تقدّم عن الصّادق 84] )0٩:۲(‏ 

الطّوسي : هذا خطاب للمؤمنين خاسّة نهاهم لله 
أن ما یات ما أحل لله هم. والتحريم هو الستد 
على ما لاییوز فعله للعبد , والتحليل : حل 
وذلك كتحريم الشبب بالعقد على أهله. فلا يجوز لسم 
العمل فيه وتمليله: تحليل ذلك العقد أنه يجوز هم الآن 
العمل فيه. [إلى أن قال:] 

والذي اقنضى ذ کر الي عن تمرم ایبات ۔ على 
ما قال أبنعبّاس وممَاجِد وأبو مالك 


حال الأهيان الذين حرّموا على أنفسهم المطاعم 


















وامشارب الأزيذة. وحبوا أنفسهم في الشوامع. 





وساحوا في الأرض؛ وحرّموا اللنّساء. فهمٌ قوم من 
الصّحابة أن يفعلوا مثل ذلك . فنهاهم الله عن ذلك . وقال 
أبوعال: توا أن يحرّموا الحلال من الرّزق با يخلطه من 
المصب. واختار الان الوجه الأوّل, لأنّ أكثر 
الفشرین عليه 
لور معن الْأنحْموا): لاقنموها أنفسكم 
کمنع الحر' : أو لانقولوا: حرّمناها على أنفسنا مبالفڈ 
منكم في العزم على تركها. تزهدً) منكم تقش دام 
الكلام نحو قول ابن عباس المنقدّم عن الطَبِيٌ | 
یں 
نموه اسن (۱: ۲۹۹), وأبوالشمود (۲: ۱۱۳۱۶ 
أبن العَربيَ : فيها أربع مسائل: 
كال الول : فى سبب نزوها. فيه نان أقوال. 


[م ذكر نحو ما تقدم عن الصّادق لل وابنعبّاس وأبي 


A: 








ولا 


نلن أصحاب الي و أن الطلوب 





بالڑھبائٹھ وشر یعتتا بالتمحة ا حنيفئة. 
وفى «الصّحيح» أن عتان بن مظعون نهاء لبي و 
ولو أن له لاختصّينا. 








/المعجم في فقه لغة | 


قللہ, وشرح أنه امتتال 
الامر, واجتتاب ي» ولیس بترل الباحات, وکان 
اي يأكل الأحم إذا وجدہ. ویلیس الاب تلع 
ینالوط یط 
ومن رب عن ته عيسى فليس منه. 

المسألة لتالئة: قال علماؤنا: هذا إذا كان الدّين 
قواگا, ولم يكن المال حرامًا. فأمًا إذا فد الدّين عند 
اناس . وعم الحرام, فالبتل وترك اللدّات أول. وإذة 
وُجد الحلالى فحال اي آفضل, وکان ذاتشمند!!۱ 
م الحرام. وطق البلاد. ولم یوجد 
حلال استؤتف الحكم , وصار الكل معفوًا عنه . وكان كل 
واحد أحق با في يده مالم يعلم صاحبه. 

وأنا أقول. إن هذا الكلام منقاس إذا انتطع ا لارام 
فأمًا والفب متاد, والمعاملات الفاسدة تة 









بعشرين جملا إذاعدم ذلك , 











رمه الله يقول: إذا. 


لایخرچ المرء من حرام إلا إلى حرام فأنبه المج 
کان له عقار قدي الميراث يأكل من غلّنه 





ومارأيت في 
رحلتي أحدًا يأكل مال حلال مضا لا سعید ار 
كان يخرج في صائفة حلي . فيجمع من زربعته ُوه 
ويطحنهاء ويأكلها بزيت يجليه اروم من بلادهم. 

المسألة الزبعة:إذاقال: هذا عل حرا لشيء من 
املال عدا الروجة فإنّه كذبة لانيء عليه فيها 
ويستغفر الله ولا يحرم عليه شيء عا حرّمه. 

هذا مذهب مالك والشَافيَ وأكثر الصّحابة 














ودوي أله قولٌ يُوجب الكمّارة, ويه قال أبوحنيفة 
ویدل علیه حدیث عبداللہ بن رواحة المتقدم. 


وفي حديث الجماعة من أصحاب رسول اذيك 





سس 
ات ج11 


مل 
دژوي با عنیم تم حا با فأؤن م فى 
آصحاب أفٍحنيفة ببسألة ابين. وتأق 





إن شاء الله. 
وأمًا إذا قال لزوجته: أن عل حرام 

سورة التحريم. واف يسل في البلوع إليها بتونه. 
Orv:‏ 





رضعها 


تم ذكر الهبان وكانوا قد حرمو 






یا این تو4 أي یا تا للزمنون وا 
لک . وهو يحتمل وجومًا. 

منها: أن يريد: لاتعتقدوا تحريها. ومنها: أن بريد 
لوا تھریھا, ومتہا: أن يبريد: لاتمرّموها عل 
رگم بالفتوی وامکم, ومنها: أن یبرید: لانجبروها 
يرجح اموت في شدّة الاجتناب, وصنها: أن بريد 
لاتلتزموا تحرعها بنذر أو يبين. فوجب حمل الآية على 








جميع هذه الوجوه. (min‏ 
القَغْرالوازي : فيه سائل 
المألة الأولى : ۱ الأذيذات الفي تشتهيها 
لان: 





الأول: روي أله غل وصف يوم القيامة لأصحابه 


في بيت عثان ہن ظعون؛ وبالغ وأشيع الكلام في الإنذار 








في هامشة: هو الإمام أوسا ای 
وهو لقب أعجمي يئر بام العلما 





التّمار ويقوموا الأيل, وأن لايناموا على الفرش , ويمخصوا 
أہم وياسر الوح رداق اضر 
الي 25 بذلك فقال هم: ل ل مر بذلك. إن 
رافک عليكم حقًا فصُوموا وأفظروا وقُوموا ونئوا. 
أقوم وأنام وأصوم وأظر: آكل الحم والأسم 
وق انا 








فن رغب عن تي فليس مقي». 
وبهذا الكلام ظهر وجه النّظم بين هذه 
قبلها؛ وذلك لاه تعالی سدح اللتصارى بأنّ منهم 








ورُعبانًا. وعادتهم الاحتراز عن طيّبات الدّنيا 


وتا فا مدحهم أو هم ذلك الدع ترغيب المسلميت 


في مثل تلك التأريقة, فذكر تعالى عقيب هذ 
لذلك الوہم, ليظهر للمسلمين أّمم لیسوا مأموولین. 
ال 

فإن قبل : ما الحككة في هذا المي . فإن من موم 
أنّ حب الدّنيا مستول على الطباع والقلوب. فإذا توتع 
الإنسان في الات والطتيات اند ميله لها وت 
رغبته فيها, وكلما كانت تلك النّمُم أكثر وأدوم كان ذلك 
اميل أقوى وأعظم. وكلّما ازداد الميل 
حرصه في طلب الانیا واستغراققه في تحصيلها؛ وذلك 





إزالة 











غبةٌ ازداد 
ورغیةً از 


چنمه عن الا 





في معرفة الله وفي طاعته , وينعه عن 
طلب سعادات الآخرة. وأما إذا أعرض عن لذّات الدّنيا 
وطيّباتها , فكليا كان ذلك الإعراض أت 
الميل أضمف والرّغبة أقل. وحيتئذ تتفرّخ الّفس اطلب 
معرفة الله تعالى والاستغراق في خدمته . وإذا كان الأمر 
كذلك فا امحكمة في نمي الله تعالى عن الڑھائة؟ 


أدوم كان ذلك 








والجواب: عنه من وجوه: 





اح رم/ ٦٦٦‏ 


الأوّل: أنَ الرهيانبية المفرطّة والاحتراز 
ییات والذات متا بوقع العف ف الأعضاء الرّئيسة 








هي القلب والدّماخ . وإذا وقع الضّعف فيهما اختلّت 
الفكرة وتشوّش العقل. ولا شاك أن أكمل التسعادات 
وأعظم القربات إِنَا هو معرفة الله تمالى؛ فإذا كانت 
الرهبائية الشّديدة يمنا يوقع الملل في ذلك بالطريق 
الاجرم وقع لبي عنها. 

التاني: وهو أن حاصل ما ذكرتم أنّ اشتفال الّفس 
بطلب اللذّات الممسَيّة ينمها عن الاستككال بالسعادات 
المقلية. وهذا ملم لكن في 
لوس اللستملية الكاملة ف 











الذي 





قَ التقوس الضّعينة, أمّا 





الايكون استعراها في 
الخال الحشية مائمًا ها من الاستكمال بالسّعادات 





لعفف فا نشاهد الوس قد تكون ضعيفة بحيث مت 
2027201 :۳0‪ بهع آضر, وکا 
كانت الس أقوى كانت هذه الحاثة أكمل , وإذا كان 
کذلك کانت الر هن النالسة دیا عل نوع من العف 
والقصور. ونم الکال نی الوفاء بالجهتين والاستكمال في 
اتاس. 

الثّالث: وهو أن من استوفى اللدّات الحسيّة , كان 
غرضہ منہا الاستعانة بها على استيفاء الات المقلية, 
فان رياضته ومجاهدته أتم من رياضة من أعرض عن 
اللَدّات الحشيّة, لأنّ صرف حصّة النفس إلى جانب 


الاعة أدق ود من الإعراض عن حطّة الغس 








بالكلية, فكان الكثال في هذا 
الژابع : وهو أنَّ الرّهباتية الَامَة توجب خراب النيا 
وانقطاع الحرث والنسل. وأ 





ترك الهبائية مع المواظبة 
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عل العرفة والحّة والطّاعات. فاّه بفید 
والآخرة, فكانت هذه الحالة أكمل , فهذا جملة الكلام في 





نبا 


هذا الوجه. 

القول الثاني في تفسير هذه الآبة: ما ذكره الققال؛ 
وهو أنه تعالل قال في أوّل التورة : 9 أزْقُوا بالْتُو ده 
فين أنه كا لايجوز استحلال الممرّم كذلك لاعبوز تحريم 
الحلّل. وكانت المرب ترم من الات ما ل ب 





تعال؛ وهي التحيرة والتائية والرّصيلة والحام» وقد 
احكى الله تعالى ذلك في هذ. 
الأنعام , وكانوا يلون 
تعالى أن لائُڑموا ما ال الله ولا لوا ما حرّمه اله 





التورة [الائدة] وني سورة 


نة والّم وغيرهماء فأمر اقه 








المسألة الثانية : قول : لاخ موا ئها 
الله لک يعمل وجوهًا 

أحدها: لاتعتقدوا تحريم ما أحل الله تعالى لكم. 
وثانيها: لاتظهروا باللّسان تحريم ما أحلّه الله لكم. 
وٹاھا: لاتجتیوا عنها اجتنابًا شبيه الاجتناب من 








ورابعها: لاتمرّموا على غيركم بالفتوى. 

وخامسها: لاتلتزموا تحرعها بنذر أو يمين. ونظير 
هذه الآبة قوله تما ایب محم ما حل الف 
4 








وسادسها: أن يخذاط المغصوب بالمملوك خاطًا 


لایکنه شمییز. وحینذ یم الکل,قذلك الط سب 








لتحريم ما كان حلالا له, وکذلك القول فا إذا خاط 
التّجس بالطاهر. 

والآية تحتملة لكل هذه الوجوه. ولا يبعد حملها 
We‏ 





الأولى: أسند الطَبرِيٌ إلى ابن عباس أ الآية نزلت 
بسب رجل أى الى ل. فقال: بارسولالله إن إذا 
أصبت من الحم انتشرت وأخذتني شهوتي فعرّدت 

الّحم؛ فأنزل الله هذه الآية. 
قیل: ابا نزلت بسپب جساعة من أصحاب 


رسولافه 35 مهم ویکر وعل وان‌سمود وعبداثه 





اب عمر وأبوذر اليفاري وسالم مولى أب حذ يفة والمقداد 


لين الأسود وسلران الفارسيّ و: 





عنهم, اجيتجعوأ في دار عهان بن مظعون: 
يصوموا التّهار ويقوموا اليل ولا يناموا على الفرش , ولاه 
.يأكلوا الحم ولا الوك [الدسم | ولا یربا الساء 
والطيب . ويلبسوا الُسوح, ويرفضوا الدّنيا. ويسيحوا في 
الأرض. ويترهبواء ويَيْبُوا المذاكير؛ فأنزل الله تعالى 
هذه الآية. والأخبار بهذا المعنى كثيرة وإن لم يكن فيها 
ذکر ارول 
اقائیة: وذ کر الژوایات] 
لثآلثة: قال علماؤنا رمة اللہ علیہم فی هذہ الاّبۃ 
هه والأحاديث الواردة في معناها رَدٌ على لا 
هُدين. وعلى أهل البطالة من المتصوّفين؛ إذ كل 
فریق منہم قد عدل عن طریقہ, وحاد عن تحقیق 

قال الظْبريْ: لایجوز لأحد سن المسلمین تمرم 























شيء متا أحلّ لله لعباده المؤمنين على نفسه , من طيّبات 
المطاعم وا ملابس وا مناكح إذا خاف على نفسه بإحلال 
ذلك بها بعض القت والمشقّة . ولذلك رد الذي ول 
على ابنمظمون: فتبت أنه لاقضل في ترك عي 
متا أحلّه اثه لباده, وان الفضل وال وی فلا 
ندب عباده إليه . وعمل به رسول لل ّ. وسته لته . 
واتبعه على منهاجه الأئ 
محمد يل. فإذا كان كذلك تبيّن خطاً 











لراشدون؛ إذاكان خير 





الذي عدي 
من آثر باس الشمر والصّوف عل لباس الط والكثّان 
إذا قدَرَ على لباس ذلك من حلّه, وآثر أكل النشن من 
الطّمام وترك اللّحم وغيره حذرًا من 
اء 

قال الطَبَريّ: فإن ظنّ ظان أن الدير في غير الذيي: 
قلنا. ما فی لباس الئشن وأکله من المشمّة َكل الس 


وصرف ما فضل بينها من القيمة إل أهل ا حاجة. فقد 


عارض الحاجة إلى 





فلن خطاء وذلك آن ال ول بالإنسان صلاح نفسه وعونه 
ها عل طاعة رتها. ولا ي» اضر للجسم من الطاعم 
الرّديئة , لأا مفسدة لعقله ومضعفة لأدواته التي جعلها 
الله سبيًا إلى طاعته. 

وقد جاء رجل إلى الحسن البصعريّ, فقال: إن في 
جارًا لايأكل الفالوذج . فقال: وله؟ قال : يغول لابؤذي 
شکرہ, فقال الحسن: أفيشرب الماء البارد؟ فقال: نعم 
فقال :ان جارك جاهل » فإنّ نعمة الله عليه في الماء البارد 
أكثر من تعمته عليه في اقالوقج. 

قال ابن التري؛ قال علاؤنا: هذا إذا كان الي 
قوامًا. ولم يكن المال حرامًا. فأمًا إذا فد الدّين عند 











الاس وعم الحرام فالقبتل أفضل؛ و" 


و وُجد را فعال ال 4 أفضل وأعى تال 





ب أن نزول الآية تم قال:] 

وممنى لاتحرّموها: نموا أنفكم منها لمنع 
التحرعم. ولا نقولوا: حرّمناها على أنفسنا مبالفة منکم 
في العزم على تركها. نهدا منكم 
بللناسب لسبب الغزول. 

كقيل : امعنى لانخرّموا ما تريدون تحصيله لأنفسكم 
من ألملال بطريق غير مشروع. كالقصب والربباء 
والترقة. بلي توصّلوا بطريق مشروع من ابتباع 


واتهاب وغيرها. 





. وهدًا هو 





وقيل: معناه لاتعنقدوا تحريم ما أحلّه الله لكم. 
وتیل :اموا عل أنفسكم بالفتوى , وقيل: لاتلقزءوا 
تحریها بنذر آو بین: لقوله ا حل الله لَكَک۔ 

ول خلط المغصوب با مملوك خلطًا لايتمير منه 
فيحرّم الجميع , ويكون ذلك سیا لتحریم ما كان خلال 

0 














r) 


والتاب مَنقصّة على الشاطب والمماتب إن لم يكن 
اث بم وم عا 
وله فور دجي 






/المعجم القرآن... ج١1‏ 
الئحریم: ١‏ 
قدورد دالقرآن کله قرع وباطندنق 








البرُوسَويّ : أي لامنعوا ما طاب ولد منه أنفسكم 
كمنع التحريم. ۳ 
الآلوسيّ : أي لذائذ ذلك, وما قیل 
منه, كأته فأ تضتن ما سلف من مدح التصارى عل 
ال رغيب الؤمنين في كسر الدنّفس ورفض 
الشهوات - عقّب سبحانه ذلك بالنهي عن الإفراط في 
هذا الباب؛ أي لاقنموها أنفسكم كمنع التحريم, 
وقیل: لاتلتزموا تحريها بنحو يين. وقيل : لاتقولوا 
حرّمناها على أنفسنا. مبالغة منكم في العزم على ترا 
تدا مدكم. وكون المعنى : لاتحرّموها على قري 
بالفتوى والحكم. نا لاجُلئقت إليه. نم ذك ل يعض 
الروليات المذكورة] 
ابنعاشور : اتناف اينداي خطاب للمؤمنين 
بأحكام تشريعيّة , وتككلة على صورة التفريع» جاءت 
لمناسبة ما تقدّم من الناء عل 





القلوب 





۸ 











جن والڑھبان. وإذ 
قد کان من مہم الیاة فی الڑھد. وأحدثوا رهبائية من 
الانقطاع عن الموج وعن أكل الأحوم. وكثير من 
لیات کالندهن وترفية احالة وخسن اباس ته الله 
المؤمنين على أن الثناء عل بان والقتیسین با هم 
من الفضائل لايقتضي اطراد التناء على جميع أحواظم 
الرهبانية . [م ذكر الروايات إلى أن قال:] 

والنهي إِنا هو عن تحريم ذلك على اللفس , أما ترك 
تناول بعض ذلك في بعض الأوقات من غير التزام 


ولقصد اي لس عل اسب على الميزمان عند 











عدم الوجدان , فلا بأس به مقدار الحاجة إليه في رياضة. 
تفس . وكذاك الإعراض عن كثير من ییات للم 
على ما هو أعلى من عبادة ,أو شغل بعمل نافع وهو أعلى 
إحد. وقد كان ذلك سُنّهَ رسولاله #5 وخاصّة من 





أصحابه. وهي حالة تناسب مرتبته ولا تنتناسب ممع 
بعض مراتب اس , اطع لا تسیر وه مع ذلك 
کان یتتاول یات دون تشوّف ولا تطلع . وفي تناوطا 
شکر فه تعالى, كما ورد في قصّة أبيالحداح حين حَلَّ 
رسولالله وأيويكر وعمرٌ في جائطه وأطممهم وسقاهم. 

وعن الحسن البععريّ: أله عي إلى طمام ومعه 
فرقدالسخی وأصحابه. فجلسوا عل مائدة فيها ألوان 
الطَمام دجاج مسگن وفالْذ, فاعتزل فرقد ناجية 
مساله امسن: أصام آنت؟ قال: لا. وا 
الألران يلأ اي شکره فقال له المحسين . أفتشرب 
الماء البارد؟ قال: نعم . قال: إِنّ نعمة الله فى الماء البارد 
أكثر من تعمته في لقو 

ولیس المراد من التهسي أن يلفظ ببلفظ الحرم 
يدا على نفسه, سواء افظط 























خاطة بل أن يتركه 


یم ام لم يلفظ به. ومن أجل هذا التي اعثير هذا 
ف اللسلام: ؛ فليس يلزم صاحيه في مع 








یم لھا 
الأياء التي لم يتبعل الا وهي 
كل حال عدا تمريم الروجة. ولذلك قال مالك فيمن 
حرم على تسه شين من الحلال أو عمّم , فقال ؛ الحلال 
لائيء عليه في شيء من الحلال إلا 








ترم عليه کالیقّات''', مالم ينو إخراج 


٢‏ كذا والظامر البنات. 








الاستثناء فی لین 

ووجهه أن عقد المصمة یتطرق إليه الَحریم شرعًا 
ل بعض الأحوال, فكان التزام التُحريم لازنا فيها 
خاصّة, فإنّه لو حرّم الرّوجة وحدها حَرّمت. فكذلك 
إذا ثملها لفظ عامّ. ووافقه ااي" 


وقال أبوحنيغة : من حرّم على نفسه شيبًا من الحلال 


حرم عليه تناوله مالم يكفّر كقارة ببين. فإن كثّر حل له 
إلا لرّوجة. وذهب مسروق وأبوسلمة إلى عدم لزوم 
التحريم في الوجة وغيرها. 

٠‏ 2 0 ئ0 
ك4 تبيه لفتهاء ال على الاحتراز ف لول بترم 
شيء ل يقم الدليل على تحری 
ليل التّبي الوارد في هذه الآية. 
أهل الجاهلية كانوا قد حسرّموا أشياء على 


أنفسهم ,كبا تضمّنته سورة الأنعام, وقد أبطلها اف 








أو كان دليله غير بأل 
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ر 


فتح مك دفعة واحدة ,كبا وصفهم لله بقوله. ؤَيَدَعْلُونَ 


حرم/ ٦٦۷‏ 
ې دين اف قاجا الم : ۲ء وکان قَعّر الزّمان 


واتساع المكان حائلين دون رسوخ شرائع الإسلام فيا 
بينهم . فكانوا في حاجة إلى الإنتباء عمن أمور كثيرة. 








فاشية فم في مدّة نزول هذه الّورة . وهي أَيَام ججّة 
الوداع وما تقدّمها وما تأخَر عنها. ۸۵۷ 


الطَباطَبائيَ : الآ ..تنهى المؤمنين عن تحريم ما 
أحل اللہ غم. وتحری ما أل اقه هو جمله حرائًا كما 
جمله الله تعالى حلالً: وذلك إِمَا بتشريع قبال تشمر به 
وا بالمنع أو الامتناح» بأن بيترا 


بالامتناع عن إتيانه ‏ أو منع نفسه أو غيره من ذلك, فان 








نا بن الُعَللات 


ذلك كله تحريم ومنع ومنازعة له سبحانه في سلطانہ, 
وأيجيداء عليه بنافى الإمان باللہ وآیاتہ, ولذلك صدّر 
لق .ای لین وا 

3 الم الاموا ما حل اله لكم وقد آمنتم به 
أيضًا قوله في ذيل الآية اتید 









مويه 0۱۰۷۸ 





عا آل اله كم 

إن ذكر هذا الحكم, مع أخذ سب التزول بنظر 
ة ل آئہ إذا کان في الآيات 

غيء من الثناء على فريق من علباء المسيحيّة 

والتُسليم له؛ وذلك لم يكن 

السلوكهم في ترك الدّنيا وتحريم الطميّيات, ولیس 

اللمسلمين أن يقتبوا منهم ذلك, فبذكر هذا الحكم 








۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج١1‏ 


يُعلن الإسلام صعراحة استنکار ا 
یفعل اللسیحیّون والمرناضون. 
َة شرح أوق هذاالوضوع في تفي الآية 
۱ من سورة المدید ... وَرَهبانية اوها 


On 











قال كل اید جا کر مر 
وتستسلون إلا هذا اي 5۹:۸ 

الطَبَريّ : فل ياععّد هؤلاء الذين جعلوا ف کا 
ذرأ من الحرث والأنعام نصيئًا. ولشسركائهم من الآطة 
والأنداد مثله, والقائلين هذ العام وخرت ججڑ 
لابطققها إل من ناء بريه الأنعام: ۱۳۸ء 
والهرّمين من أنعام أخر ظهورهاء والتاركين ذ کر اسم ا 
على أخر منہاء والمژمین بعض مافي بطون بعض 
على إنالهم وأزواجهم, وتُملَيه لذكورهم, امحرّمين 


إضافة منهم مايحرّمون من 





آنعامهم 





مارزقھم الله افتراء على الله. 





ذلك إلى أن الله هو الذي حرّمه عليهم: أجاءكم من الله 
رسول بتحريه ذلك عليكم, فأنبئونا به. أم وضّاكم الله 
بتحريه مشاهدة منكم له. فسمعتم منه تحريه ذلك 
علیکم. فحرتموه؟ فلکم کذبة إن اأعيغم ذلك 
ولایکنکم دعواه, لأْنکم |ذا اذعیتموه علم الاس 
کذیکم. فان لاأجد فيا وحي ال من كتابه, وآي 
ا حرا على آکل يأکله ,متا تذكرون أله 











حرّمه من هذه الأنمام, التي تصفون تحريم ماحرّم عليكم 





منها بزعمكم. إلا أن يكون ميئة. 
وهذا إعلام من الله جل ثناؤه للمشركين النذين 
جادلوا ني لله وأصحابه في تحرم اليتة؛ ينا جادلوهم بہ٠‏ 





أن لذي جادلوهم فيه من ذلك هواقرام الذي مه 





لذي زعموا أن لله حرّمه حلال قد أله الله 
اہم کذیة فی إضافتیم تحریہ إِلی لف ٦٦۹:۸۱...‏ 

اراج : أن الشحريم والتحليل ما 
.يقبله بالوحي أو التغزيل , فقال : قل لاجد فى ماأو جين 
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شخونا». ۴ 





اف تعالی وشرعه لابهوی الانفس. (محَیما) طعائا 
زامن لطاعم اي سوه 
ابن عَطيّة : هذا أمر من اف عزٌوجلٌ بآن یشرع 


(ov: 


للّاس جمیقاء وی عن اله مأأوحي إليه وهذه الآية 
نزت بك ولم يكن في القمربعة في ذلك اوقت شي 
عحرّم غير هذه الأشياء, م نزلت سورة المائدة بالمديئة 
وزيد في الحسرّمات , كال منخقة والموقوذة والمغرذية 
والتطيحة . فإنَ هذه وإن كانت في حكم الميتة, فكان في 





دسج ز ۱۳۹/۵ 


لها باسباب 


لتر في احعال أن تلحق بال 





وليست حتف الأنف , فلج بين الم إلماقها ب 
زیادة بی رسول اف کل في 
تحر النمر بوحي غير منجز, وہتحریم کل ذي ناب من 
الشباع , فهذه كلها زيادات في الحريم. 

م ذا وردت عل لسان رسول اک 








ولنظة 





فَإنها صالحة أن تتهي بالقيم المذكور إلى پوت 






ی اشليم من 
السحابة لین ,وأجع عليه الكل منهمولمبضطرب 
فيه ألفاظ الأحاديث , وأمضاء اناس على إذلاله؛ وجب 
بالشّرع أن يكون تحريه قد وصل الغاية من الحظيا 
والمنع, ولحق بالخغزير والميتة . وهذه صفة تمرم الجر 


ومااققرنت به قرينة ألفاظ الحديث . واختلفت المة فيه 





مع علمهم بالأحاديث , كقوله نا كل دک 


Coe: ال‎ 





والتعلیل لایبت الا بالوحي قال فل لاجد و 
ويم جن إل مُحَوْمًا غنى طَاعِمٍ يَطقئة» أي علق 
آكل يأكله . وذكر هذا ليظهر أنَالمراد نه هو بيان مايل 
وترم من المأكولات. 

مم ذكر أُموًا أربعة..فقرله تعالل 
حزما إلا هذه الأ 









موجن ال 





بحرم إلا هذه الأربعة. وذلك 
لاطريق إلى معرفة الحرّمات والحللات إلا بالوحي» 








والکلام: وئیت آئهتعالی نار بو ب ادا 





وافُنًا) صفة حسذوف, تقدیرہ: مطعومًاء ودل 
علیہ قولہ: و غلنی طَاعِمٍ يَطْقمة». [إلى أن قال:] 





المي ون يفل هذا لاشيء زم م الموان إلا 
فيها: وليس هذا مذهب المنهزر. 

وتیل هي 72+ يهم 
خسن باه نسح للحصم فقط 

وق : جمیع ماُژم داخل لی الاستثناء, سواء كا 
عن الرسول کل بالاشترالد فی 





بص قرآن أو حد 
املع ارم 

والذي نقوله: إن الآية مكب وجاءت عقیپ قوله 
أَْوَاجٍ4 وكان أهل الجاهلّة هون 
مايمرّمون من البحائر والتوائب والوصائل والموامي 
من هذه التبانية, فالآية حكة, وأخير فبا أنه لم يجد 
من القرآن سوى مالأكر, ولذلك 





فیا اُوحي إليه إذ ذاك 


أنت صلة (ما) جملة مصدّرة بالفمل الماضي . فجميع 





۱۱ العجم فی فقہ لغة القرآن... ج‎ / ٠+ 

أبوالشعود: إيذان بن مناط اليل والحرمة هو 
الوحي: واه قد تع جميع ماأوعيإلبه وفص 
عن اعمات فلم یجد غیر مافُّل , وفيه مبالغة في بيان 
انحصارها فى ذلك 








وامُحَرّمًا) صفة نهذوف, أي لاأجد ر 
ماآوحي ال طماما نا من الطاعم اي حموها 
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يّ : كناية عن عدم الوجود,وفیه انب 
بق التحريم ليس إلا التتصيص من الله تعالى دون 
ي واهوی, وتنبيه كما فيل على أن الأصل فى 
یل 


وامحَُمًا) صفة ممذوف دل عليه مابسد, وقدقام 








مقامه یمد حذفه, فهو مقعول ول ل(آچد). وطففول 
) کم لامتام. لا النعول ال 
نکرة, لاه نکرة عامّة بالق , فلاعب تفاس 
ارف ویس العول ال عذوف. آي لاأجد ريخ 


تخت مالوحي ال قرآتًا وغیرہ, على اشر به 





الثاني (ق ماو 





المدول عن «أزل» زٍل(رجی). آوماأوحي لسن 
القرآن طمامًا بحرا من المطاعم ی زمره 

لمعن 

مكارم الشيرازيٌّ : ثمإنَه تعالى ‏ بمدف ييز 

المرمات الإهبة عن الدع التي أحسدنها المشركون 

وأدخلوها في لين المق ‏ أسر نيلك في هذه الآية 

بأن يقول هم بكلّ صراحة , ومن دون إجمال أو إيهام 








الأطعمة يكون محرت على طَاعِم طعا من 





ذکر آوأتی, وصنیر وکیر. 

جوابٌ على سوال 

وهنا يُطرح سؤال هو: كيف حُصِرت بصيع 
في محال الأطعمة . فى أربعة أشياء . مع 
الأطعمة امحرّمة لاتتحصير في هذه الأشياء , 
مثل لحوم الحيوانات المفترسة , و موم الحيوانات البحرھ 
ما كان له فلس من الأسماك . وما شابه . فهذه كلها 
أي ذكر عن تلك اللحوم , 
اء الأربعة؟ 
على هذا التوال 
وحكم الأطعمة الحرّمة 
الأخرى لم يغزل حينذاك في ذلك الرّمان. 

أبيرأنّهذءالإجايةتبد 
ذلك أنّ نفس هذا التمبير أو نظيره فد ورد في الور 
اللذتكة تل ألآبة : ۱۷۳ من سورة البقرة. 

والظاهر أن هذه الآبة ناظرة ‏ فقط ۔إل نی 
الأحكام الخرافيّة التي كانت شائعة وسائدة في أوساطظ 
آلشرکین, فاصم «حممر اضاق» لاحفیو: 
0 ية تقول: امات الإية 












حرام: فی حین لم بج فی ا 





بل حصعرت المرمات في هذه الأ 
قال البعض في مقام 
هذه الآآيات نزلت فى مكّة 








لإجابة تبدو غير صحيحة, ويدل على 





وبعبارة أخرى: كأن 
هذه, وليس ما نجه أوهامكم. 

ولكي نضح هذه الحقيقة لابأس بأن نضعرب لذلك 
ل 

يأننا أحد: هل جاء الحسن والحسين كلاهما. 
فنجیب: کلا بل جاء الحسن فقط , لاشاك نا ها نرید 


نی بحيء الشّخص التاني . أي الحسين . ولكن لامانع من 





أن يكون آخرون دن م يكونوا حور حوارنا صلا قد 





جاؤوا أيضّا. وهذا هو ما يستى بالحصم الإضاق أو 
اتی 

نعم لاب من الانتباه إلى نقطة مهمّة, وهي أَنّ ظاهر 
المع هو -عادةٌ الحصير المفبق 
يوجد فيها قرائن 


فيه الآن 









ا في الموارد لقي 
ن صارفة عن مدلول الفأاهر . مثل ما عن 
۷ 


۳۷ إبراهير:‎ 
(e) 


٦٤٦٤/مرح‎ 


انا لخم 
ميدي : وهو بيت الله لم یلک أحد سوى الله 
ما ی 
وقيل: (لتُحَدُما أي عظير الرمة ‏ (۴۷۰:۵) 
الرَمَخْهَريّ: قيل للبيت : الحُحَرّم) لأن الله حرم 
كرف ل رخ ا 
تا میا اه کل ججار. كالقيء لم 
تم عظی ارت لامع 
ماه ١‏ أو لأ ْم عل اللوفان.أي مع مه کي 
عتيًاء لله أعتق منہ: فلمبستول علیه ۳۴۸۰۰۰۱ 





لأنه لم يزا 











وہ التنضاويّ (۱: 9۳۳). وشن (۲: ۴٦۸۲ء‏ 


تن (۰۵ 4۳۱), وآوالگعود (۳: 447 





الطَبريّ: المرم على ما قاله قنادة .: من اسبعلال 
مات اه فیه, والاستخفاف بل 
التعلبی : ان قيل : ما وجه قول إإراهيم: 9عِِنْدَ 
و بی إبراهيم البيت بعد ذلك دة . وقيل 
معناه عند بيتك الحم الذي كان قبل أن يرضه من 


مم 





الأرض حق رفعته في أام الوفان. 

وقيل : عند بيتك الحرم الذي قد مضى في علمك أله 
يحدث في هذا اليلد ۳۲۲۰۵۸ 
ووصفه أنه مومه لاله بحرم فيه ما 
يُستباح في غيره من جماح واستحلال 


حوہ الغازن, 





OFA: 


۰:۱ 





1 ۲ 
الطّوسيّ : معناء حرم فيه ما أحلّ في غبيره من 
البيوت, من الجاع. والملابسة بثىء من الدّم 


ای A:T‏ 
الفَخْرالزاز: 
[ذکر أربعة نو الزْظْتَيٌ وأضاف:] 





: ذکروا فی تسمیتہ الیم وجوه 


الخاسى : أمر الّائرين إليه أن يحرّموا على أنفسهم 
أشياء كانت تحلّ من قبل. 

التادس ؛ حرم موضع الييت حبن خلق التماوات 
و الأرض وحله بسبعة من اللاتكة ؛ وهو ستل البيت 
المعمور الذي بناء آدم فرفع إلى التاء تابن 

التابع. حرم على عباده أن يقربوه بالدّماء والأقذار 
وغيرها O‏ 


نحوه ملخّضًا النيسابو 


Ae: 


۳١:۱۳.‏ والشّر بي" 








۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج1١‏ 


البؤوصوي : [غو شري وأضاف:] 
وفي «التأويلات التجمية»: امد ك الحرم 
وهو القلب الحرّم أن يكون بيئًا لفير الله. كا قال 
«لايسعني أرضي ولاسماني وإنا يسمني قلب عبدي 
المؤمن» 
الآلوسي ؛ إن الف 
وأبعد من قال: إن سي رما أن الزائرين يحرمون 
على أنفسهم عند زيارته أشياء كانت خلال علیہم 


Gn: 





وأخاف] 





وا بینّا باعتبار ما کان: فإلّه كان مبنيًا قبل, 
وقيل: باعتبار ما سيكون بعد. وهو بازع إلى اعتبار 
عنوان الحرمة كذلك (rv)‏ 


الطباطْبائي : كونه عزنا هو ما جمل اله ل يذ" 
الحرمة تشر یئا ۱ 





لض قلا نأس على الم ال 
ابن عباس : الآخول فيها بعد ما سميتهم فاسقين 

an 

لیر انم حزم ا عروجل على القوم الذين 

عصوء وخالفوا أمرء من قوم موسی, وأا عرب 

الجتارين , دخول مدينتهم أربعين سنة, ثم فتحها علیہم, 

وأسكنوها وأهلك الج 


قُضیت الأربعون سنة, وخرجوا من اليه 





ن بعد حرب متہم طم بعد أن 


MAY 





اج: يعني الأرض المقدّسة ترم علهم 


دځوهاء أي هم منوعون من ذلك Oe:‏ 





البلخي: يجوز أن يكونوا أمروا بأن ييطوفوا فيه 
أربعين سنة يتيهون في الأرض ؛ يعني في المسسافة التي 
وت لس ۹۰ 

الماوزديٌ : لأنّها كانت هبة من الہ تعالی لهم , ثم 
حرّمها عليهم بعد معصيتهم. (o:‏ 

العوسيّ ٠‏ هذه الآبة إخبار من لك؛ وخطاب 
لموسى مله أن قومه قد ّم عليهم دخول بلد الجتارين 
أربعين سنة , وفی كیفّة التحریم قولان: 

أحدهما قول أكثر المفسرين .: أنه تحريم منع. 

وفال أبوعل: يجوز أن يكون اراد بترم ده 
والأوّل هو الأظهر 

مه ارس (۱۸۱:1),ونصوه ارس( 
۷, والاگوسی (0۰۹:۹. 

البتَري 
الم أبدا. لم يرد به تحريم تعند: وإنا آزاد تمريم 
من فأوحی الہ تمال إلى موسى: بي حلفت لأحرم 
عليهم دخول الأرض المقدّسة غير عبدي یوشع وكالب. 

ron 








6.٦ 





قیل : ھاہنا تم الكلام. وممناه تلك البلدة 











الرَمَخْشَري : لايدخلونها ولا يلكونها. 





00 


فإذا مضت الأعون كان ماكتب. 








لازي : الأكثرون على أنّه تحريم منع لا 
تحريم تعبّد. وقيل: يجوز أيضًا أن يكون تحريم تعبّد. 
فأمرهم بأن يمكثوا فى تلك المفازة في الشّدَة والبلية عقا 








هم على سوه صنيتهم. en‏ 
وی ؛ نریم مج لا تحريم تعتّد. وتكليف 
لايدخلونها ولا لكونهاء لأنّ كتابتها لهم كانت 





مشروطة بالإييان والجهاد؛ وحيث تكصوا على أدبارهم 
روا ذلك وانقلبوا خاسرين . 

الطسباطَبائيَ : وا مسراد بالتحريم: الحريم 
8 : 


٠,‏ وهو القضا. 
وامعنى: أن الأرض المقدّسة أي دخوها وتملكها 


ی 








عرمة عليهم . أي قضينا أن لايوققوا لدخوها أربسین 
سنة, یسیرون فیا فی الأرض متحير ين . لاهم مد لو 


يستريمون إلى بلد من البلاد. ولاهم بدوتون بعيأتوة: 


عيشة القبائل والبدويّين. CE‏ 

مکارم الشّيرازي: وکانت صلف وعناد 
سابل ثم 
نيه موسى لل فحرّم عليهم دخول الأرض القدّسة 





لاقوا عقابہم؛ إذ استجاب الله دعاء 





tov :r) 





الوٴجوہ والتظائر 


الحيريّ : الحرام على أربعة أوجه: 


الْمَيمَةَ وَالدّم..» البقرة: ۱۷۴, وظیرھا فی 











٦٦٤ حرم/‎ 


۱۱۵ والمائدة : *. والأنعام: 147, والتحل:‎ ٩ 
| والتاني: الحبس , كتوله: و‎ 
۱۲ نت4 التمص:‎ 

77 لے 
ریک لیک الأمام: ,۱٥١‏ وقولہ: ٭وَحَرزَام على 
ری فلکنافاه الأنباء: ۰۹۵ ومن فال: ان معنى 
رام :الوجوب , قلم يجعل لأصلله. 

والزابع: النع. کقولہ: بل تن عخوو شون 
الواقعۃ: ٦۷‏ 

الدّامغاني : ارام عسلى ثلاثة اُوجے: النع+ 
الحرم بحبنه . وا حرام فيه. 

فوجه منها: المرام: امنع, قوله: وَحَوْمَْا عَلَيِ 
لاقع مِْ قبلُ» القصص: ۱۲ء أيٍ منعناء من 
لام ويس من احرج قول :حرام عل فزق 
هاما لاء : ٠٠‏ 











۳ 











ي نموا من أن يرججعوا. 





والوجه نی رام هو التحرع قوله: عم 
مك اة ...4 /, ۰[ 








رش ا 
۹ء 


معناء أنَ الحرام فيه القتال . كقوله : ِلہا ابق حرم 
الثوبة: 1 وغوه كير . 
المرمات على وجهين: المناسك , وجمع ا حرام, 


فوجہ منہا لا بای . قوله في الحج. 


1١ العجم في فقه لفة القرآن... ج‎ / ٦٤٤ 


والوجه التاني: المرّمات: جمع الحرام , قوله في سورة. 
بغرة: 14 نات 
وخرمة ابیت وخرمة الاحرام 

الفيروز اباديّ : قيل: ورد الحرام في القرآن على 
عشرة أوجه: 
الأوّل: حرام الصّحبة والمناكحة لعُوْمَثْ 





نی خر شیر 


(Ao) 





هام4 اتساء: ۲۴ 

حرام الق والمعصية انا عَوْم زی 

4 الأغراف: ۲, فاَئَلُ نا عَوم رَلِكُم 

۱١١ الأعام:‎ 

حرام المجائب والسجزۃ ٭ 

الْمرَاضع بن قَبلُ» التصس : ۱۲ 
الژاہم : حرام العذاب والمفوبڈ فان اه ايف 

على الكافربن4 الأعراف : ۵۰. « فد خوم ال یه 















۱ 





لته مالةب ۱۳ 





المنامس: حرام فسخ اا 
الْمَيقة» إلى ترلہ: ذلك 
الشادس: حرام الیزمان واملکۃ وَحرَامٌ على 
ة أَمْلكْتَاهَا» الأنياء: 4 

التابع: حرام لهرّى والشّهوة ؤوَأَنْعَامٌ موم 
ظورفا» الأنعام: ۱١۸‏ ورم لى أزراجتاي 
الکُعام: ۱۳۹ 








الّامن: حرام اقذر وائصلحة 
ما لا 4 التحرم: ۱ أي ل تحكم بتحرمم 
ذلك. إل على نفس آل‌عمران: ٩۳‏ 
التاسع : حرام ا ممظر والإباحة و 

















ر اثائدۃ: ۹٦‏ 





الماشر: حرام التوقير والحرمة رب هذ 
ی خزمقاه اشمل: ٩۱‏ 

وهذا النوع يأتي على وجوه. 

الأول : وصف المسجد بالحرام لد انچ 
ارام اع : ۲۷ 

الٹانی: نعت الأشہر بالحرام «آلشَيْه الام باقر 

الیقرۃ: ۱۹8 
البيت بالحرام هجَعَلَ الله الْكَعْهَة 
ره اننه: ٩۱‏ 








الت: دعاء 





م 





الأصول اللغويّة 
:ارام أي المنع؛ يسقال. 
قر عليه ايء حزما وڪرائاء وخم 


توس القی» يتحرِمه حَرِمًا وجِرْمَةٌ وحَريةٌ وجزمااء 





١‏ الأصل في هذه الم 





ایم رف 


+ وضقه یله جزما وزئا 







وحَریڈً: منقه المطيّة, فهو 
» ثم وضرام: وجع افترام: شمه 
والھرے: ما حرم فلم بی 

وتمارم اليل: عناوفه اي حرم على الجسبان أن 
یسلکها. واحارم: الیل استحلاله 

والرمة واحرمة واحرنة : ما لايل لك 
اتتهاكه؛ يقال :إن لي تحرّمات فلا تهتكهاء وخُرم الڑإجل 
وخرتته وخرمه وخریه :عیله ونساؤه وما يتحسمي, 





وهي الحارم؛ وجمع زم أحرام: وجمع اترم : خژم 
والحرمة : الدّمّة . يقال: أحرّم الرّجل . إذا كانت له 





ذئة, فهو حرم , وأحرّم أيضًا: صار في حُرمَة ‏ من عهد أو 


ميثاق هو له حُرمَة من أن يُخار عليه, وتحرّم منہ رت 





تحتى وقلع . وفلان له حُرمّة: تحرّم بنا بصحبة أو بحقّ 
وذمّة. 

والسخرم: ذات الرَجم في القراب 
اتزويجها. يقال: هو ذو رَحِم رم 
رم وهو ذورّجم منها: لم يمل له نكاحها. 

والمُحرّم: أوّل القهور. لأنّه من الأشہر الحرم 


وكانوا ژمون القتال فہہاء والأشہر السرم أربحة: 








» وهي ثات جم 





ذوالتعدة, وذوالحججة.والمرّم, ورجب؛ والح: ارم 
وتحاريم وعُرّمات. يقال: حرّم وأحرّم. أي دخل في 
التهر الحرام. 

والمْحرّم من الإبل: الآلول الوسط. الشاصية 

سم 

0 سی 
یم حرم صعب 

ارم من ملد :ما يدبع :أو بغ فلم یٹمژن ول 
يبالغ. يقال: سَوطٌ ّم , أي جديد م يلين بعد. 

واليزمة : المّلْمَة, لأنّها محرّمة. يقال: حَرِمَتَ 





تصرف حین تصفه کته حزم ظهره من 





الیزی وغیرها من ذوات الطلف چرائا واستحرمت. 


أي أرادت الفحل , فهي شاة خرتی. وشیاه چام 





وخراتی, وم 





وخرع لت : ما أطیف الا وکان من حقوتها 
ومرافتها. أنه حرم على غير صاحبه الصف فيه 
وريم البثر: لق البية والْمتَى عل جانيها وغو 
ذلك لأنه يحرّم على غير صاحبه أن يحفر فيه 





Melee 


له : لق طينه والممتّى على حافتيه 
وأحژم الڑجل 
رو یم هو کته حرته متا طقعفیه.وشع ماطتع 





و گا و 
وحم في اللبة بحزم را 


]ثم استُممل الترام في الإسلام نقيضًا للخلال. 
فالحرام: ما حزم لله. يقال: حرمت الصّلاة على الممرأة 
زم خڑٹا وشڑثاء وخرئت الشلاة عليها حَرًَا 
أة على زوجها ترم حزما 
وخرائاء وخَژم عليه السحورٌ حُْمًا. وأحرّم التيء. 


جعله حرامًا. وتكبيرة الإحرام: الإحرام بالصّلاة 








وخرائا. وسرت المرأ 





أي 
بلع من الكلام والأفمال الخارجة عن كلام الصلاة 
انام 

ارم حرم مگ 
اله ورول موا جع 

ال : أحررّم القوم. أي دخلوا في المرّم ورجل را 
داخل في المرّم. وكذا رجلان سرام , ورجال شرام: 
ام. وسقال أيظًا: بلدٌ حَرامٌ 


پذلك طترمته, وهو رم 








حرا. مان مد ولد 


وامرأة خوام؛ ونساء 





ومسجة رام وشپ خر وج على خُژم 
واشریم: توب الحرم: وما کان الُحرِمون یا 
من القباب فلا یسون 
والژہ: لڑجل الحرم, يقال: أنت حل وأنت جزم. 
واشرم: الإحرام بالحج. يقال: أحرّم الآجل بحرم 
إحراما. أي أهل بالحح أو المرة. فهو حرم وخرام. لأ 
ارم مت من شیاه کاطیب والتكاح اليد وغیر 
ذلك. 








۳ ویطلق ی (یرن)انظ امه صلی مغوی 


17 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج11 






الإمام عليين موسى الرضَائة في مشمد القنہ 
محافظة خراسان, تشبینا رم لد ین 
القبر سنويًا عشرة ملایین زاثر 
العام. ومنهم الإيرائتون شيعة وسنّة على التواء. وكذا 
بطلقونه على غيره من المشاهد المشرّفة في العراق 
وغیره 


الاستعمال القرآنی 
جاءت بمعنى حرمة الطّعام وغیرہ واحترام شيء 
من المكان والزّمان وامتع. والحرمآن بصیغ منتلفة في ۷۵ 


أ ما مُرّمٍ من الطمام وما لم يحرّم في القرآن 


الیقرۃ ۱۷۳ اقعل: ۱۱١‏ 
٣ل‏ لاچ نی اجى إل حزما على طَاعِم 








أ ۸۸۹ 





٣۲ الأعراف:‎ 








۹۔ یا :گت اذین وا شا یاب ماخ 
E‏ ان ۸۷ 

ب ما حرّمه المشركون من الطّعام 

٠‏ . وأنشعام حرق ظُهُورُها وَقام 
ورن انم اه .4 م۱۳۸۰ 






اعا ی ون 
دورن روم عل آزواجت..4 


۲ وخ 





ا الق 


الما ۱۳۹ 









نَا ِنْ ...4 


٦‏ وف لم ی ای 


٦٦٤ حر/‎ 








الفرقان: 3/4 


نه حَرَامًا وَحَلَاًا... > یونس: ۵۹ 
ج -ما وم من الطّعام علی بی اسرائیل 


عم 4 
رد ۷۵ 


و۔تحریم إخراج الّاس من دیارهم 





ز- تحريم الضيد على الشحرم 
أت لم تة الاقام إل تا ثلى يكم 
7 ۶ئ المائدة: ١‏ 








"٠‏ لَوَعَلَ الّذِينَ مَادُوا حَوْمْنَامَا قَصَبَاعَلَيكَء ين اموا شید وم 
من قبل... > 0 ات و٩‏ 
ولال كم عض الى حم ۳۰و وو میگ صَبِدُالْبَامَاكفٌُ 


المائدة: 3ه 











٠ التوبة:‎ 






0 واا ای وغ وم ال اف 
...> التحريم: ١‏ 
ط - تحریم الفواحش 
7 فل إل خم رى انراج ۸ ابر الام بابر ارام وشات 
وما بَطَن...» الأعراف: ٣٣‏ قصاض...4 البقرة: ٠۹١‏ 
ل المسجد الحرام 
۹:-ھ... نول وجْهَاكَ شطراأ 





ارام ¢« 


١٤٤ البقرۃ:‎ 





۰ «زمن خبث خُرجت فول هك شطر 
الْتنجد ارام ۹ البقرة: ۱4۹و 1۵۰ 
١۔3‏ ... ذِك يكن أله خاضرى المج 
الام الیقرۃ: ۱۹٦‏ 








اجلو 
۹ قال قا شحَومۂ عَلَهم 


تبون ني الأزض ...4 














رونا عل التراصعبن ٠‏ ٣مم‏ شبيل لله وكل به والحشجد 
ل الشصص: ۱۱ .4 البقرة :۷ 
...<-١‏ نار إؤ الله خوؤف عَل ن صدوکم عن 
الکافرین4 الأعراف: ۵۰ 7 اه 





م لله وف دون عن 


٣٣ الأقال:‎ 


اك الشهر الحرام 


90070 











انه اما نموه غاا یا 
1 5 


المج ٠٠:‏ 
72 توبة: ۲۷ ١ه‏ وم الین كوا وضذوكم عن ال مشجي 
اه اف 0 


۷-.. ولا تفاتلومم ند العنجد المرام حى 
بقات رک ...4 البقرة: 351 











ین اند تنج ارام 


انقیموا تغ4 اشیة: ۷ 


۰ «اجقلم قاب 
لرام کمن بان ...> 
١‏ هون وام عق للكائل وَالْمَخْرُومٍ» 

الأاريات: 11 








: ۲ ْدَالّذِينَ ف أَموَالهم حَنُّ مغلوم » لائ 

01010 800 8 4801 4814 +,,ۃ-پ- -/) العارج: ٢٢و۵٢‏ 
ن ۔التشعر الحرام هِإنَا لَمُفْرَمُونَ © بَلْ فَلْْ عژوئون4 

٦۷ و٦٦ الواقعة:‎ 2 

+أد لكا آذه قائوا إن رن هب 

سن - البيت الحرام وون القل: ٦٦و۲۷‏ 





أن أصل هذه المادّة كي سبق المنع . وها 
في القرآن آرمة اور 

المحور الأوّل : الحُزْمة الشرعيّة . وتقسم ال 
حُرمة الطّمام في الإسلام . وفي الماهلية , وعند البيودء 
وخرمة قتل التفس. والّبا. والإخراج عن الدّبار, 
والفواحش؛ وخرمة الساء: وما رم عصل الحرم ٠‏ 
وتتداوفا بالیحت بهذا الف تیب: 


جعل اف الكغهة اليب ارام و74 ت ب 





ولا : خرمة اطعام نی الاسلام: ٩آیات‏ (۱- ۰٩‏ 
وفہا بث 
-كوّرت أربعة من الحرّمات مما في أربع آيات 








)ميه وس وهي :اي ول وم زیر 


وم بای اه وأحیل لاف (0): رز 








۰ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج١۱‏ 





وسیب تکرارها وتأکیدها فی الكیّات وامدتّات 
أن المشركين العرب, ولا سیا فی مكة كانوا يسرمو 





أشياء وهي من اللّتبات غير محژمات. ويملون هذه 
الأريع » فأدانهم الله على الأمرين. أي تمري املال 
وتحليل ا رام 


ومن أجل ذلك جاء قبلها أو بمدها ذكر ما حرّموا 
يات كيا جاء تمريم هذه الأربع حمرًا في 





من ال 
)٢ ٢‏ بقولہ: السا خوم4 , ون (۳) بتولہ: ئن 
اجه نی ما اوجن إل مُحَوْمًا َل طَاعِم يطْكقة 
إلا...» . وفي ال ما عَليكمْ» المائدة: ١‏ 
رامعم فا سا بالتسبة إلى ما حتزيوها. أي 





ارم منها شيءٌ سوى هذه الأربع . فلا ينافي ضرم 
غیرها من لمات 

٢۔‏ وقدأٌضیفت إل ہذہ الأریع فی ٤(‏ ےئ کل 
ملحق بالميتة فلا تضادٌ الممصعر وهي: المنخنقة. 
والموقوذة, والمتردّية. والتطيحة. وما اكل الشبع. ونا 
بع على لصب لاحظ موادّها. 

٣‏ وقد استثنى الله من الأربعة صورة الاضطرار 
إليها مكرّرة في هذه الآيات, سوى (5و1) تسهيلا على 
العباد. لاحظ «الاضطرار». 

4- وقد رفض تحريم الطّتبات, ونصل عل حلیتبا 
وعلى تحریم ا خبائت في (/6-9) رد لما حرّمه المشركون 
الاحظ «الطيبات والخبائت: 








اثانيًا : وقد حك لله في ٠١‏ آيات مكية )18-1١(‏ 
ما حرّمه المشركون من الأنعام , وفيا بوت أيظاد 
الجاء في 011-03 وكله من سورة انام ل 


ذكر ما حرّموها وما أدائهم اله عليها. ونذكر الآببات 





غلبم ديم ولو اء اله ما فَقَلُوهُ ندرم وعا ون 
ونوا هه لام وخرت جخ لامها إل من ناء 





وان بش زان اون وشن 


ڪل زاجنا وان کن عبت قم فيه شرکاه شيخزيهخ 
* قذ خیم لین تلا لادم 














۲ جملة ما في هذه لیات تا حزموها 

الأوّل: جسعلوا من الأنعام والمسرث نصيبًا ف 
ولشركائهم. أي الأصنام . فاكان لشركائهم لايصل إل 
لله وما كان لله يصل إلى شركائهم. 

الثاني: أنعام وحرثٌ لايطمسها إلا من شاؤولر 

الثالت : أنعامٌ حُرمت ظهورهاء أي ركويها. 

الڑاہع: اُنسعامٌ لايذكرون اسم الله عليها. أي 
الايمجون عليها. كا قيل: برسي (9: 675). 

المخامس : ما في بطون هذه الأنعام كانت محرا على 
أزواجهم وحلالا على ذكورهم إلا ما كان في بطوتها 
ميتة, فهم فيه شركاء, أي هي خلال على الّكور 
والأزواج جميمًا. 

٣‏ وجملة ما وبّنهم بها أقسامٌ أيضًاء وهي ضف ما 








e: 
الأوّل: ساء ما بجسکون من التفريق بين مالله‎ 
ومالشركائهم. وتفضيلهم جانب شركائهم على جانب‎ 


rat 





انی: ان ما شرعوہ زَعم متهم . وافتراء على الله. 





وآّہ سیجزعم با کانوا یفترون: وبا وصفوا به الله من 
أ دوج الب الہ علي ها معي وكير فيا 
سيجزهم بها. 


الثالث. 





میم ارز لهك حازامناً 
كانوا مهتدين. 

لزابع: أنّهم بتحريهم ما جمله لله خمولة وفرمًا 
ورزقًا هم كانوا تبون خطوات الشّيطان الذي هو 
عدو مین طم 

امخامسس: أتّهم حرّموا الأزواج التائية. أي الذكر 
والأنثى من الأنمام الأربعة : «الإيل . والسقر. والضّأن, 
اما نی نها مع أن اف لم رم شا مها 
تجهلا وامن]آغير علم. ولا شاهد. ولا وصية من اه ؛ 





ونم اظلم من کل ظالم بافترائهم على الله كذبا. 
و کاس رن لله لايهدي القوم الظالمين. 
الشادس: هم استنوا تحر يهم إلى مد 
وَلَاايَاوْنا وَلَاحومنا ين 
م6 کذبا کب کذب الذين من قبلهم الذين ذاقوا بأس 








ان جیا 





بقوفم:« اله ماكر 





التابع : أتهم لابتبعون في تحريها إلا لفن وا 

لثّامن: أتهم إن كان هم شسبداء فليأتوا بهم. فإن 
شهدوا طم. فهم كاذبون, ليس الي أن يشهد معهم ٠‏ 
ولا هام لس یبن پیات .ولا 
يؤمنون بالآخرة, ويعدلون بريهم عن مقامه الرفيع. 

التاسع: أن الله بعد إيطال كل ذلك بدأبذكر ما حرم 
هن تار ان تا عوم رکم مَلَیکز الا 








۲ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج١۱‏ 





تیک بو شیلا..» الأنعام: ۰۱۵۲-۱۵۱ وهي 
أحكام معقولة فيها خيرٌ لئاس جميمًا. بخلاف ما 
حرّموه. فهي أوهام لاخیر فيها. 

العامسر: نص فا على أ الصعراط الستقم 
شرّعوه وما البعوہ من الشٌبل ککھا توق عن سیل اہ 









الحادي عثر : قد نص بمدها بقوله 1 
ما وج إل شحئا... على أن الحرّمات محصورة في 
الأربع المذكورة, ثم ذكر ما حرّمه الله على بنيإسرائيل 
تأكيد) بطلان ما حرّمه المشركون. 

کد وقد جاءت آياثٌ معاها(۷و 0۱-۱۷ 
فوالأعراف يونس , والتحل. وكها مكية أ 

ثالنًا؛ جاء ما حرم من العام مل بی سال و 
٥‏ آیات ۲۲-۲۰۱ وفہا وت 

١‏ ذكسر في 00 أن کل الا کان ملا 
لبن إسرائيل على نفسه. من قبل نزول الو 

۴ وجاء في (11) و 
أن الله حرّم عليهم طيّبات أحلّت هم بظلمهم؛ وصدّهم 
عن سبيللله. وأخذهم الربا. وأكلهم أموال اناس 
بالباطل , وأعدّ للكافرين منهم عذاها أليً! 

٣‏ وقد عد في (212) ما حرّم علهم. وهي: كل 
شف ومن البقر والشم شحوبھإِلّ ما مات 
ظهورهماء أو الحواياء أو ما اختلط بنظم. حرّمها عليهم 
ای 

ا- وأحال في  )11(‏ وهي من سورة التحل -ما 
حرّم عليهم إلى ما فصّله في (۲۲) وهي من سورة 
«الأتعام» التازلة قبل «التحل» تأكيدا أن ذلك كان يسبب 








بعدھا من سورۃ الٹساء 








0 
٥‏ وحکی فی (٢٢)عن‏ عیسی ال أئہ أحل بعض 
ما حرم على بي|سرائیل: متل الشحوم والوب 
والأحوم, والایل. وتا وغيرها متا جاء في 
الُصوص . ولا سيا نص ات َء وفيها خلاف, 








رقد شاہدنا أن أكثر ما حُرّم على بنىإسرائيل 
جاءت في الور المدنيّة. لأنّ الإسلام ادق بهم في 





اللدنة, وعكسها أكثر ما حسرّمه المشركون جاء في 





وا مشركين. 

رابعًا: جاء تمريم قعل النفس فی (٢٢٥۔‏ ۲۷) نی 
نلأث سور مكيّة: الأتعام. والفرقان والإسراء, بللظ 
2 ون - الف الى حرم اف إل 
وجاء اللّہي عنه بغير هذا الل مرّات, لاحظ 






دق اث ل». 
خسامشا: جساء تحسری الربا فٍ (۲۸) خطاا 
لبیٍإسرائیل: ووَآَخل اف لسع یز واه وجاء 


بغیر لفظ (حَیْم) نی آیات, لاحظ «الرياه 
سادشا: جاء في (11) خطابًا بنيإسرائيل أن 





إخراج قومهم من ديارهم حرام علیہ كبا جاء بغیر 
لفظ «التُحرم» في غيرهاء لاحظ مخ رج : إخراج». 

سابعًا: جاء تمري الصّيد على الحرم في 
۳ لاحظ «السید», 





3 





: جاء تحريم نكاح أصناف من النساء بلفظ 


التحری ی (۳۳- ۳۵ وفها وك 











يفت إليمن في آية 
المصنات من الساء. أي ذوات الأزواج. م قال 
وال ما وا نکم .4 والبحت فیین موکول 
إلى «التساء» و«الأزواج». لاحظ : الربائب , والأبناء و 





والأقرباء . وغيرهن. وأ 





البنات والأخوات. 

٢۔‏ جاء فی )۴٣(‏ تحریم نکاح الرّانيات على غير 
لزان . وهي منسوخة, لاحظ «زن ي». 

٣‏ وجاء فی ۲۵۱ منع تحري انيما أحل لله له من 
نسائه, لاحظ «نساء التبي». 





تاسمًا: جاء في )۴٦(‏ تصری الفواحش, لاحظ 





«فاح ش: الفوَايش». 

المحور الاني -جاء نی 4۱-۳۷۱) التحرم بلی 
المنع من شيء تكويًاء بإزاء الحرمة الشّرعيّة فيل قبلها 
من الآيات , وفیها بو 


١۔جاء‏ فی (۳۷) ان اللہ حزم الجئّة على من يُشْرك 














بلله, أي أئْهم ممنوعون من دخوفا, وأنٌ مأواعم الثار 
۷ وجاء فی (۳۸) بشأن الذین أھلکھم الله تعذييا 
نهم ممنوعون من الرّجوع إلى الدّنيا ‏ على خلافي فما 
لاحظ جمع البيان (4. ۲ فقد عبر عن ذلك بلفظ 
حرام» وهذا موافق لأصل الل 
۳۔وجاء فی (۳۹) بشن بیاسرائیل اُذین خرجوا 





من مصر ذاهبين إلى الأرض المقلاسة الي 
ها فغالنوا ما أمرهم موسي يو من الدخول إليها 
جھادا» فجازاهم اف ا م ا 
أي لم ينهم من الخول إليهاء وتاهوا في اليه أ 


وعدھم اللہ 





لاحظ دق دس :الط اه 
 -090‏ 
اُخذہ فرعون من الہ فكان لايرتضع بندي اللساء. 
أرشدتهم أخته إلى أتها. وهذا التحريم -كبا قال 
رسي (1: 145)- «تحريم منع لا هناك نها عن 
افشل. 
۵ وجاء فی )٤٤(‏ ہشن أھل اثار ا نادوا أصحاب 









ایك أن نب 


فقال لحم أھل ال : نا مهت 





على الكافرين) 
آي اتم منوعون من الوصول إلیما غیر متمکنین منہما 
المحور القّالث: جاءت الحرمة بألفاظٍ مثل 


حرام ولْم وحزم وعم وحرٌمات» بمعفى احسترام 
۳ وتنظيمه, والتُعامل سمه يكال الأدب. وصفًا 





ولد , والشعر, والبيث , ومكّة, والمناسك, 
ات كثيرة نبحثها بعناوينها: 
الأوّل: الشهر الحرام. جاء في ۷ آیات 


(4۸-1۲) وفیها بو 











فذکر عدد التهور القمرية . واستنى متها أرب 
فهي شرم - جمع حرام نلائة متها سد وهي 


04 / العجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


ذوالقدة, وذو احجة وامژم, وواحدة فرد» وهي 








رجب 
قال الرس (۳: ۷۲): دومعنی حر متها ا 

اتتهاك المحارم فيها أكثر مما يَحلّم في غيرها, وكانت 

العرب تُمظمهاء حت لو أن رجلا یه نها 








يهجه لحرمتها. وا جعل الله تعالى بعض هذه ا 
أعظم حرمةٌ من بعض لما علم من المصلحة في لک عن 
الم فيها, یظم مازلتها, ولأله را ى ذلك إلى ترك 
الم أصلا. لانطفاء النائرة وانكسار الحميّة في تلك 
الد 





٢۔‏ وجاء في 45) حكم اللسيء. وهو: كما قال 
می (۲۸:۳): دتأخیر حرمة الشهر إلى حهن ار 
ليست له تلك الحرمة» فكان معمولا به في لمكي 
لاحظ ہن س ء السب ء». 

٣‏ وجامت ف بای الآیات أحکام اکب ام7 
وهي أنه يحرم القتال فيه, بل بيدأ بالقتال بعد انسلا 
الأسهر الممرم, واه لاوز إحلاها. وتري فيها 
القصاص وستبحتها. 

الثاني : المسجد الحرام. وجاءت فيه ١4‏ آية 
(۔ :)٦۲‏ آبتان بشأن القبلة ٩(‏ او 6۰). وا 
اش ق السج (0۱), وخس آییات بشأن صد 
الشرکین السلمین عن المسجد الحرام (81 - 203 
وآیتان بشأن القتال في السجد احرام ۵۷و ۵۸), وآبة 
في أن المشركين نجنش فلا یقربواالسجد ارام .)6٩(‏ 
وآية في أن سقاية ا لماج وعبارة السجد ارام لیس 
کالاهان باه (0۰), وآية نی الیشارة بدخول السلمین 














المسجد الحرام (10). وآية في إسراء ال (1۲), لاحظ 




















المسجد وسائر المواضيع المذكورة في هذه الآيات. 

القّالث : المشعر الحسرام. آبة واحدة (*6, 
0 

الژابع : البیت الحرام: آیتان (٤٦و )٥٦‏ جاءتا 
في أن الكمبة هي البيت ا شرام: وأله يحرم إحلال الآمين 
البيت الحرام. لاحظ «الكبةه. 

الخامس: البيت السحوّم, آية (11) وهو 
الكعبة , لاحظ «الكمبة». 

السّادس : البلدة اله ي حرّمها اللہ, آیة (1۷) 


وهي مكل 

السَابع : حرمًا آمنًا. آيتان (18و19) والمراد بها 
کے وما حوهاء ا بعد من الحسرّم , لاحظ حم 
رمک 

اشامن : الحُرٌمات ‏ آبتان (4۸و ۰ وهي جم 
ره کات جمع ظلمة. وتشمل كل ما جعل لله له 
حُرمَة, أوجب تعظيمها كتعظيم التنعائر , وفيها بمنان. 

أ إن هم في تفر لمات أقول 

١-هي‏ مناسك الحيج , أو كل ما يتعلّى بالحج والشمرة. 
والحرّم والكمبة , وتعظيمها: رعاية أحكامها. 

١‏ -معاصي الله وما نهى عند, وتظيمها: تركها. 

٣د‏ مردد بين مناسك الح خاصّة وبين عمومه لكل 
التکالیف, قاله انش ری 

ذد هسي الذوائر لحر بمية التي أحاطها افد 
بنواهيه. أو الواقع من النّاس احترامها. فلا 
تي كلفهم بالوقوف عندهاء تبیرا 





آراد الله 





یتجاوزون الحدود 


عم 


عن المبودج لأنّها تل تعظيئا فه. قاله فض ل لله , فقد 
عممها جميع التكاليف, ولم يخصّها بالحرّمات. 
ه_جملها اطبا توطنة ما بعدها في نفس الآبة 





1 وهناك رواية من الإسام الصّادق 








ثلاث حرمات: حرمة بيت الله. وحرمة 
كتاب الله, وحرمة ما أوجب الله من فرض طاعة أهل 
البيت عليهم السّلام. 
والّذي نختاره أن 
ّث عن البيت الحرام و ما تعلق به مين 
اختصاص حك افيا 





لیات (۲۵ -۳۷) من هذه 








هو باب واسع, 


ب: قي تفسیر الرتاث قضاض4 رنیا 
وش 

١أريد‏ ب(لحُومَات): الجر الحرام. والببلد 
ارام وحرمة رام وكل ما فيه حرمة في الح 

'أريد ب(الْحُرْمَاتٌ قِصَاصٌ) أي ما صدّكم عنها 
المشركون منهاء فا غليكم الله عليه وأدخلكم السرم 
ووصلتم إلى تلك ال رمات . فهي بازاة وقصاض عم 
مدوکم عنبا. وهذا سمتی الب ام با 














وهناك قول آخر: وهو أنَّ امتناعكم عن القتال في 
الشّهر الحرام , واستباحتكم القتال فيه , كلاهما قصاص 
من الشركين, فإن قاتلوكم فيه فقاتلوهم فيه قصاصًا ء 


وإن امسكوا فامسكوا, فأيا سلكوا فاسلكوا. 
والوجہ الأل تسكين وتطییب لقلوب المؤمنين أن 
الله جازاكم ما صدّوكم عنها, بأن غلبكم على ا مژمات 





ونلتم إلى ما خُرٍمتم منه. 
والوجه الثاني تشريع , واستثناء عن حكم حُرمة 
تالف اهر رام ون لد ارام اقصاص 
والمقائلة فيه حلال 


وهذا الوجه أقرب إلى سياق ال 
ق ایسترة (۱۹۱- ۱۹6): 






فيد مرچ فيه 

"د وتفسير السُہڑ الْحرَامبالكجر احزام تب 
ضير لمات قَشَاش4 من العنین, لاحظ 
«الشهر والقصاص». 

المحور الزابع : الحرمان , وفیه آربع آیات 
) 5-۱ انتان متہا تشر یع واثنتان خر عن أصابه 
خسران قي ماله من الله . قفيها بحثان 

الأول : جاء في ۷١(‏ و ۲ وھا مکیتان بسیاق 
وال الاس حًا للتائل والحروم» وم 


٦‏ /المعجم في فقه لغة القرآن. م ع ا ل 


١‏ الشائل: الففير الذي بسأل اتاس: و لاف 
على الأبواب , والحروم: الذي لايسأل, وهو فقير. 

الشائل يسأل ويُعرف. واممسروم لايسأل ولا 
يُحرف. أو هو العفيف, أو من يحرمه النّاس بترك العطاء, 
أو يحرم هو نفسه بترك السشؤال, 

٣د‏ الشائل يسأل, والمحروم الذي ليس له في الغنام 
سہم, ولا يجري عليه من الِء سہم, أو الذي بي ء 
بعد الغنيمة فليس له سهم فيها. 
ائل يسأل. والمروم هو المارف الذي ليس 
له أحد يحلف عليه أو بطي 





۱ 





و الذى ذهب ماله 


وله الآ ذي رم کید فالتا وال 


-التانل یسأل ویرژق,والمروم اي بطلب فلا 
ررق 

١‏ السائل يسأل. والحروم الذي أصابته الجالت” 
أي المصيبة. 

/ا-الستائل يسأل, والمروم الذي يُصاب زرعه, أو 
مره أو نسل ماشيته, فيكون له حقّ على من ل امب 
ذلك من المسلمين, أو هو المملوك. 

الشائل هو التکلف, والمروم هو المُمنّف. 

1 اختار الب بعد نقله جملةٌ من الأقنوال: أن 
افهروم هو الذي م الرزق بسبب من الأسباب 
للذكورة؛ فهو أول بالإثفاق عليه. 











غنیمة, وکان الفقراء صنفين: صنفٌ يسأل الناس 


ويطوف على الأبواب, وصنفٌ لايسأل لمقته ورم 
لزق لجهة من الجهات المذكورة. و م يكن في مكّة. 
ذكاة بالمعنى المعروف , فأعلن لله أن في أموال الاس حف 
للصّنفين. وكان هذا بمغزلة ال بل الرّكاة في الآيات 
امي م تكن سوى هذا ا مق ونوه من الّدقات. 

شُرّعت الرّكاة وغيرها من الحقوق الا 
ت حقوق المستحقين للرّكاة وغيرهاء ولا ندّعي 
اه حكم السائل والحروم بتشسر بع الرّكاة . بل ها حو 
من الرّكاة أو من غير الرّكاة من باب مطلق الصّدقات , 
وإليه يرجع ما جاء في بعض الرّوايات؛ أن هذا المقّ 


غبية وراء الرّكاة . لاحظ «الرّكاة»ه, 



























نی : جاء (رومون) في آیتین (۷۲و 1 وه 





تام ابا 


لولاهما: في اصعاب الم ی صعت جتبم لا 


کالههربم۰ ترا( 
لابدخلتها مسکین ف را ال تشون هب 
عن ُو مُون» لاحظ «الحئده. 

وتانیتہما: ما ذکره اٹ فی فا نو ها 
ألم وهآ خن ژر ون ۵ نز تاه سنا 
س * ان لَمُعَْمُونَ © بل تمن 
عدون الواقعة : ٦۷ ٩۳‏ 

فافحروم فا ہو الذي ذهب ماله بقضاء من الله, 
ولا حیلة له في رده .كامحروم في الأوليين من لاحيقة له 
و«الحرومون» في الآبتين قريب من الصور 


اني وه الع 











عدي 


مروا 


الفظ واحد. مرّة واحدة . في سورة 


7 
التُصوص اللغويّة 

الخليل : المي : الّقصان بمد الزّيادة. والقمر 
يمري الأوّل فالأوّل حت ينقص, حَرْيًا 


¥ 7 
والمرّى مقصور : موضع البْض» وهو الا فخوص 





4 
واع 
والمرَى أبضًا: كل موضع لبا تأوي إليه 
والمرّى : الجدارة. تقول: هو ري . أي خليق 


وهو خی وبلحرّى وحَرّى أن يكون كذاك , وماأحراء. 





وفلان یتحزی مسرّن, ویتحزی بکلامه وأمره 





السواب. 
وچراء عدود: ميل يقي بعرو رتفد 
بالشّعر مرّتين ] (A:T)‏ 





اتری دض لام و مأوی اي 
(الأزمري ۲۱۳۰۰ 








مرو الّیبان: وافتری: تقول: خرن 








مات وحرّى الحمل يرَى : صَمُر إذا هُزل. 
(Me:‏ 

له لحري لتر . أي عظيم الأثر 
بو یْد: امراة والوحا: وامشوات: الصوت. 
ويقال: إِنّه كَخْراة أن يفمل ذاك , کتولك: لفة ومع 


0۸۰) 


(الأزمَريّ 034:0 








ریفال للأْقى: حارية, للتي قد كبرت ونقص 
جسمها. وهي أخبت ما تکون. .لاه : ۵: 1۲۱۳ 

المترى: جناب الرّجل وما حوله . يقال: لاتقربن 
حراناء ویقال: نزل فلان براه وعراه, إذا نزل بساحته, 
وخری مبیض الّعام: ما حول : وکمذلك حّمری 





با حول «رفری :۱۳ 











يقال: فلان حريّ بكذا. وحرّى من كذا. وبالمَرَي 
أن يكون كذاء أي جدير وغلیق. دی ۱: 16۳۷ 
اللحیا: ری آن بفعل ذلك. 








ما رأيثُ من حراته. وحراء لم يزد على ذلك شب 
وحرّى أن يكون ذلك . في معنى عَسى. 

(ابن سیدہ ۱۳ ٤۳ؤ‏ 
وله مر أن بفمل فاي وا 
تھا ترج ما رین 





ويقال: إنْه مر أن بفعل كذا وكد)) ونه موی 
ية ولمع والؤك. 


يفعل كذا وكذاء وإلّه لر وحريان 







(الأزهْري ©: +03 

المُبرّد : أصل التّحرّي من قوهم : ذلك أحرى , أي 
اأحسق وأقسرب. وا می ان تغعل کذا. أي 
عليك خر الرازي ۳۰: 005۰ 





فإن قلت: حَرٍ بالكسر أو ري أو أ 
جعت لأنّسا صفات خالصة؛ وهي أساء 
الفاعلين. لحن 
وقوظم في الرجل إذا بلغ المدمسين :وى , معنا هو 
خَرڑی أُن بنال ایر کله۔ (ابن سیدہ ۱۳ 40۳۱ 
evi‏ 
القاليّ: وإِنّه لحري وخڑی وخرٍ لذلك۔ (۹۹:۱) 
١‏ ۷۰:۱ 





یقال: نزل خراہ وظراہ, أي قریئا من 
رما اٹ بای حاریق , 
)0۷ 





ْري: يفص . ومنه بق 
قد نقص جسمها من الكِبر. 





وهي 


والڈرا: اھر ونا جعله [الشاعر] حار القراء 


لاله قد حّرى جسمه. أي نقص , وإذا كان كذلك كان 


أخبث له . ومنه قوظم : «رماه لله بأقْمَى حاريق». (۲ 
(io‏ 


الأزهَري : قول الآيت: «المرى: بيض التمام. أو 





وقيل: هو حَريٌ بذاك, عل «فبل» وا خریان, 
وهم أخرياء بذاك. 


ويقال: أخربه , وما أحراء بذلك, كقولك : ما أخلقه. 





وقسیل: هو ستحزی الضواب, ي بو 
والتّحرّي : قصد الأولى والاحق, مأخوذ من السرّی 


وهو الخليق؛ والتوي, مثله. rie‏ 











والتری مقصور وجمعه أشراة؛ موضع ايض . 
وموضم ای بأوي یه 
ويقولون: اذهب فلا أ, 





جراي را 
وامترى: الخليق, بای آن یکسون کذاء وهبو 
ری به ,وأطٍ به 


وحروت الرجل بکذا وه به: بعني یه 


ممعت أباعٌمر يقول: أصحاب الحديث 





هذا الاسم , وهو ثلاثة أحرف في ثلالة مواضع : يفتحون 





ع دي/ 5035 


اه. وهي مکسورة. ویکسرون الراء وهي مفتوحة» 

ويقصرون الألف وهي مدودة. وألا هي جنراء. [ثم 

استشهد بشمر] 

وکذلك «فباء»لسجدر سول اه مدود. 
er)‏ 





الجَوهَريّ ؛ يقال: 


لأجد ذا العام خر 








أي حرارة؛ وذلك من حرافة كل شي» يؤكل. 
والتراة : التساحة » والعَفوّة؛ والتاحية. وكذلك 





«المراء مقصور. بفال: اذهب فلاأريئك براي وحخراقي. 








ويقال: لات خرن أي لاتقربث ماحولنا. يقال. 
رل ره وراه 

بلمراة أيضًا: الصُوت والجلبة. وصون التهساب 
ااا وميد التجر 


والمرَى أيضًا: موضع بض الثمامة. 

ويحدث الرَجِلُ الرّجل فيقول: بالحرى أن يكون 
کذا 

وهذا الأمر تراة لذلك, أي مَفْمئة, مثل قنجاؤ, 
مل ما أخجاه. وأ به. مثل أحنج به. 

ویقال: هو رى أن يفعل بالفتح. أي خليقّ 
وجدیر ولا يتق ولا يجمع 

وإذا قلت : هو حَرٍ بكس الزاه. وحري على 
«فعیل» نیت وجتمت, فقلت: هسا خریان وهم 





وما أ 











حربُون وأخرياء, وھي حَریّة وهنَ خریّات وخرایاء 


بي نی الأشياء ونحوهاء وهو لَب 
ما هو آخری بالاستعال في شالب ان کب اش 








1 


77٠‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... 


73 





ان من القين 


وفلان يتحرّى الأمر, أي يتو. 








وتحرى فلان بالمكان, أي 

وخی المي حَرْياء إذا نقص . يقال: يمري كما 
تحري القمر . وأخراه مان 

والحارية : الأفعى الي نقص جسهها من الجر ؛ 
وذلك أخبث ما يكون مسنها. يتقال: رماء الله بأفعى 
حارية. 

وجراء بالکسر والمدّ: جبل بمكة. يذكر وبؤنّث 
[واستشهد بالشّعر مرّتين] ONY‏ 

اپن فارس: اماء وله وما ينها محل لسو 
ثلاثة: فالأوّل: جنس من المسرارة, واتانی: اقب 
والقصد, والثالث : الّجوع. 

فالأول: لمرو من قولد: وتف زد 
و کل کرد وود 
لار وهو التپآیها, وسنه 


وڪَڙاوة؛ وهي حرارة من 





ومن هذا القياس : خرارۃ 
ار : السّوت والِسْلَیھ 

وأمًا القرب والقصد. فتوهم: أنت حَرَى أن تفمل 
کذا؛ ولا یتق على هذا اللفظ ولا يبتع . فإذا قلت 


حَريّ؛ قلت: حريّان وحربُون وأحرياء للجراعة. 
وتقول: هذا لام ثراة لکذا. وسته قوطم: هو 


يتحرى الم ي 
ویقال: «النرا» مقصور: موضع ايض ؛ وهو 

8 4 

الأفحوص. ومنه: تحرَى بالمكان : تليك. ومنه فوهم 





تنل ره ویفراه .ی یعونه. 
والثال: قوهم: خرَى الّيء يحري حَترزيا. إذا 


رجع وتقص . وأحراء مان 

ويقال للأفعى التي كبرت ونقص جسمها: حارية. 
وفي الّعاء عليه يقولون: درماه الله بأفتی حاریق», 
لها تقص من مرور الزّمان علہا وتشريء فذلك 
آخبت ۷ 
هلال : الفسرق بين الإرادة والتَحرّي: أن 
لحري هو طلب مکان الشّيء, مأخوذ من «الراه وهو 
امأوی. وفیل لأری الط حراهاء ولوضع بسيضها. 
حرًا أيضًا. 


ومنه تحرّي القبلة . ولا يكون مع الشّكَ في الإصابة, 

















وفذا لایوصف اہ تعال بہ, فلیس هو سن الراد: 





کی )0 


ألفرق بين قولك: هو فين به وقولك: هو حريّ به 
وخليق بو وجدير به: أن القمين يقنضي مقارية اليم 
الدع منه حقّ يُرِجَى منه تحذّقه. ولذلك قيل: خلا 
قين, إذا بدا ينكرح كأنّه دنا من الفساد, ويقال للقودح 
اي تخد منهالکوا: تن 

وقولك: حَريّ به يقنضي أنّ مأواء. فهو أبلغ من 
القمين. ومن ثم قيل لكأوى الطأير : حراهاء و لموضع 
پیضہا: ا ری 

وإذا رجا الإنسان أمرًا وطلبه قيل: تمرّاء, كأ 








طلب مستقره ومآواه.[ استشهد بشمر] 

وأا خليق به بین لخلاقةء فعناہ ان ذلك مقدّر فیه 
وأصل الخلق : التقدير. 

وأمَا قوهم: جدير به. فسعناء أن 





رقع من 


جهته. ويظهر من قولك: در الجدار. إذا ني وارتقع 





ومنه سمي الحائط : ججدارًا. (re)‏ 
بن سیده: حَزی التي, عّ: قص. وأحراه 
الرّمان. 
والحارية: الأممى التي قد كَبِرَتْ ونقّص جسمهاء 
وام ببق إلارأسها ونقشها وستّها والذكر: حار. 
وا مرا والحرّاة: ناحية الي . 
والتا: موضع ایض 
وا جمع: أخراءہ 
والمرًا: الكناس. 
والمرًا والحَراة: الصّوت . وخصٌ ابن الأعرابي به 








ار مقصور: التهايها. 
وا ری : النلیق, کقولك: بای آن یکون ژلكت: 


ولله ری بکذا وخم ور 


فن قال: حَوّی, ۸ یره عن لفظه فچا زاد لی 
الواحد وسوّى بين الجمنسين , أعنى المذكر وامؤئّت؛ لأله 


میں 





ومن قال: خر وحري» نتق ومع وأنٹ, فقال: 


وان 








ح ری / ٦٦٦‏ 


للبتة [و استعهد بالتّعر ؛ مرّات] 
ارا 


۳۳ :۳( 





حری القي. يخري , أي قصد ححراء. أي 
كذلك» قال تمالى : (قاوليك قرا 


رخا ابجن: ۱۸, وحری القي؛ بلري: نقص. که 





م لیوا[ تشد بشمر] 


ورماہ لله بألْتى حارية. (e)‏ 
الحريري: [نغر الط وأضاف:] 

وجراء: ما ره المرب ولم تصرفه. ‏ 04۰۱ 
محر ؛ فيه حرافة وحراوة. أي حِدَة. 





وأنت حَرّى أن تغمل, وكذلك الاثنان والجسمع 


وباتری آن بغمل, وان فعلت کذا فاری, وهو 


ك2+ 





وھم أحریا 





الا نطر خرانا. ونزلتُ براه و 
وتحزاء: قصد خراہ 
وأفعی حاریة: تينّة قد صغر جسمها من كِبّرها, 
ين حرى الشّيء . إذا نقّص 
بأقمال جاريه. كأفمى حاريه. 





ومن الماز: یت في ذلك مسرّ تك , وهو يتحرّى 
الصّواب, وأصله: قصد المسَرَى. إو استشهد بالشّعر 


(أساس اللاغة: ۸۲ 





مڑتین] 


الحارية من الأفاعي , وهي التي قيل فيها: © حار 


قد رت من الکبر * (الفائق ۱: ۲۷۵). 
ابن الشّجِريّ : تمرّى. من قوهم: تمرّى فلات 
N) 017‏ 









عنہم قال: «إذااكان الّجل يدعو في تبیبته 
بعد ما کُر فا هي أن يمُستجاب لد». أي جديرء 





ولفظ حَرٍ للواحد والاتنين والجمع. والمذكر 
والمؤنّث على حالة واحدة. 

في حديث رجل من هيت قال: «لم یکن 
خالد يميه براه سعغطًالله عرٌوجل» السَرا مقصور 
جناب الرّجل وموضعه وحيث يكون. وأصله يكون 
موضع البیض, وهو الأفحوص؛ يقال: دلا أ 
وحراه». 

فی ائمدیث: «كان يأتى جراء». وهو بالكسر ولخد 
جبل من جبال مکّة سعروف, وسنهم سن یه ولا 
یصرفه. [ ذکر قول الط فیه وأضاف:] 


يد بن 











ولا تسو فیہ الإمالة؛ لئ الزاء سبقت الف 
مفتوحةًء وهي حرف مكرّر, فقامت مقام الحرف 
الستعلی, کیا لال راشد ورافع. 
ابن | 
رسول الله صلی الله عليه وسلم م 
قومه» أي نضاب ذو غم وهَم, قد انتقصہم أسرہ 
وعسيل صسهرهم به, حك آثسر في أجسامهم 
وانتقصهم. (vo:‏ 
وفيه: «تمرّوا ليلة القدر في المَشر الأواخر» أي 
تعتدوا طلبها فيها. والتّحرّي: القصد والاجتهاد في 

الب والعْم على تخصيص القَيء بالفمل والقول. 
TY)‏ 


(rv: 





ومنه حديث عمرو بن عَبْسَة ؛ «فإذا 











ث التيء: قصدته, وثحرَيتُ في 
الأمر: طليت أخرى الأمرين , وهو أولاهما. 

وزيدٌ حرى أن يفعل كذاء بفتح الرَاء مقصور, فلا 
يق ولايجمع . ويجوز حَريّ على «فميل» فيْقّ ويجمع , 
۳ 


والکناس , وموضع التييض؛ جمعها: أحراء. 





ارا الخليق, ومند؛ بالمرا أن يكون ذاك. وإنه 
يحي بكذا وري كفني وح . والأولى لانشق ولاه 





ینم 
َه وى أن يفعل ورا » وأخربه, وما أحراه به 
م أجدره. 
ورّاه: تعئده وطلب ما هو أحری بالاستعمال, 
وبالمكان: تمكث. 


وحرى كرّمى : نقّص . وأحراه الزمان, 
وجراء ككتاب وؤنٹ وئُنع: بل بك فيه غار, 
لني صلل الله عليه وسلّم, 
الطريحيّ : والتحرّي والئوي: القصد والاجتهاد 
في الب والعزم على تخصيص التّيء بالفعل والقول. 
ومنه الحديث: «لانتحرُوَا بالصّلاة طُلُوعَ الشّمس 
وعُرِوبّهاء أي لاتقصدوا بها ذلك. 
وف انب تال لقدر ی الثم له آي 
تعقدوا طلبها فيها. 


MAE 











وف الحديث: «من تمرى القصدّ خَلّتْ عليه الُؤن» 
أي من طلب القصد فى الأمور كان كذلك. 





وفيه: «التحرّي بجبرئ عند التعرورة؛ 
ما هو الأحرى في الاستعبال في غالب الظسنَّ. ومته 
«التحري في الا 

وفيه: «إّك ری آن ۷ 
وخلیق بذلك. 

وقد تکزرفیه ذکر اور وا ورب بضم 
الحاء وفتحها- وهم طائفة سن ا ضوارج, تُسبوا إلى 


حَرَؤراء ‏ بالمدٌ والقصر _موضع بقرب من الكوفة ,كان 


أعني طلب 





نمضي حاجتات» أي جدير 


أل جتمعهم وتحكيمهم فيه. وهم أحد الخوارج الذين 
قائلهم عل 6 وکانعندهم من ادف الین ما 
ہو سروف 

وق الحديث : «المحَرُوريّ هو الذي ان لین 
في طالب مل ویشہد عليه بالكفره 
التَحرّي هو الاجتهاد في تعره 


(Cor: 





02 








هو أولى أحق؛ مزی الي» ترا 
محمّد إسماعيل إبراهيم ؛ حزی ات ره 
قصده. وتمرّى: اجتهد في طلب ما هو أحقّ 
وتحرى الأمر: توحّاه وقصد أفضله. MeN‏ 
المُصْطَفويٌ : والتحقيق: أن الأصل الواحد في 
هذه المادّة هو حالة الاعتدال الحاصلة بعد إضراط أو 





أو يمد أو تجاوز. وهذا المعنى يتفاوت باختلاف 





مواردہ وخصوصیّات مصادیقہ. 
ُستعمل تار بناسبة في مفهوم الرجوع. وتارةً 
القُرب باعتبار الخروج عن 





بمعنى التقصان. وتارةٌ بعنى 








نی القصد فا القصد في الأمر هو 





والاختیار با خروج عن الإفراط. 

.ويقال: الحارية للأفعى التي قد نقص جسمها بعد 
الكبر , وأحراء. أي أنقصه. وی الرجل: ما حسوله! 
وذلك باعتبار ما يناسبه وما يقرب منه. والحسري هو 


الأحسقّ والخليق والمناسب؛ وذلك باعتبار مفهوم 





الاعتدال 

وأا | ف 
فالتظاهر أن استعبال اللفظ في هذا المفهوم في مورد کان 
المطموم في طرف الإفراط من اليدة و الرقة كالقلل 
الهم يوجد في الذاق منه طعم معتدل. 

وأمًا الفِْرَي فهر «تفمّل» للقبول, أي الوط 
والترّب من الاعتدال و صيرورته في حالة معتدلة, 
اوعد أثشالة تقتضي طلب ما هو حريّ وخليق . ويقال 


تمرّى فيه, أي طلب وقصد شيئًا. وتحرّى عنه؛ أي 








فتش عن آم. 
ویدل على ما فشرناه من معن امادّة: منهوم مق 
«رحي» وهو الحومة والذائرة والجباعة. وسغهوم التتع 


والراحة , ومفهوم الرّر. أي الرجوع. ‏ (510:9) 


اللصوص التفسيرية 











١١ العجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ٤ 
10۸9۱  .)ريخو ابن عجاس :نوا صوق‎ 
19+60. ايقول: أتوا أت رائبسره.‎ 






ا وعمدوا. |7 استعمد بشمر] 
ovr:‏ 


۳۰ 


تحوہ أبوالشعود. 


طبر : يقول: فن أسلم وخضع ش بالطاعة, 
فأوئك تعتدوا وترجوا رشدا في دينهم.. (14 0114 
الزباج: يمني قصدوا طريق الحق والأشد 
(۵: ۲۳۶ 
مه الواحديٌ ۸۱: ۳۹۲ والخرالَازي ۳۰۱ 
۳ 
الطوسي, آي طدوا ی ال ال. 3۳۱۰۱ 
البقَويٌ؛ أي قصدوا طريق الحق وتوخر. 
E‏ 





[ھ۶, 
الرَمَحْشَرِيٌ: ذكر سبب اواب وموجبه, واه 
أعدل من أن يعاقب القاسط ولایثیب الراشد. 





وج 
ابن عَطيّة:معناء طلبوا باجتهادهم. ومنه قول ل 

«لاتتحزوابصلانکم طلوع الشّمس ولاغرويها». 
۲۸۲:۰۱۱ 


لطس :آي توجهوا لزشد واقضوااتلواب 
وى . وتعتدوا إصابة اسق, ولیسوا کالشرکین 
الذین یو مایدعوهم الب ری , وزاغوا عن طریق 
اشی۔ 





۲۷۱۰۵۱) 






أي ,9 


توخوا رٌضدًا عظیمٌا بہلفھم دار 








60٦ 

طلبوا هدی. والتّحرّي: طلب الأحرى , 

أي الأوی۔ ۳ 
الشربینيٍ: اي توخُوا وقصدوا مجتہدین۔ 

ett) 


مثله الآلوسيّ (۲۹: ۸۹), وفضل الله (75: ۱۵۲ 
البْرُوسَويّ : التحرّي في الأصل : طلب الأحسرى 
قول أو ضلًا. أي طلبوا وقصدوا. :1١(‏ 0166 
تحوہ عبد الم ال شال 
1 لا : تحرى الّيء: نواه وقصده. 








۳۴۹٤ 





آلژشد. فالژشد قییز لامقعول به. والفعل لازم . ويؤيد 
كاحت وقوع هذه الكلمة في مقابل الناسطين, أي 
المتجاوزين عن التَوسّط والعدالة. 

وایضا آن من أسلم فهو واقع في مقام الاعستدال 
والژشد , لاه بطلب الشد واطداية . فظهر اطف ابر 
بها في المقام 

مکارم الَیرازي : والّبیر بح توزا رنذا4 
يشير إلى أن الزم نا توجتهون إلى المدى بالأحقيق 
والنشوجه الشادق , ولیس بالنفلة والإغياض , 
وجزاؤهم الأوفى هو نيلهم الحقائق التي بظلها ينالون 
التمم الإطية امون هم فی أسوء حال ٠‏ حيث إنَهم 
حسطب لجهمم أي أن الثار تسلتهب في أعسياق 
Aen)‏ 





ON: 








وجودهم 








پا 
الاصول اللْغَوب 


١‏ الأصل فى هذه المادّة: المحَرَى, أي الجسائب 





ماأحراء! وأحخربه. 
والمتخراة: المَمْمنة. أي الفلقة والْمَجْدّرة, يقال 
أن يفمل , وهذا الأمر عثراة لذلك 
وحَرّى أن يكون ذلك : عسى » وهو رجاء الجانب 
ومنه؛ لحري : الفصد والاجتهاد في الطاب . 


يتحرّى المررّى . أي الجائب . يقال: فلان يتحر الأمر م 














اه ویقصده, وتحرّی بالکان: + وکلا 





رّى مسرّني , ويتحرى بكلايه وأمرء الصّواب. أي 








وأحراه الزّمان: نقصه. 


ومنه: الحارية: الأفمى التي قد كبرت ونقص 
الکر. ولم یق الا راسما وتقلها وتهاء 







5 والحراوة: خرافة تكون في طعم. نحو 
الحردل وماأشييد. يقال: إن لاجد مذا الام شرژوۃ 





٦٦٦ حري/‎ 





وخراوۃ, أي حرارۃ؛ وذلك من کرافة شيء یڑکل 
وفذا الکحل خراوۃ وشضاضة فٍ السین. واسَرُوۃ: 
الكريهة في الخياشير. 

وکل ذلك من «ح ر و» وليس من «ج ري». اظھور 


الولو في مشتقّاتهاء وجاءت ا في السبريّة بلفظ 











ااستا ارآ 
3 











5 الجن: 34 
يلاحظ : أنّ الآبة من جملة قول الجن بشأن القرآن, 
2 وج الأ انتح تقر من 
انا غجیا 4 ای ۱۳و۱۵. ونا 


ار نمی :نوا وا نمگدوا 
وترجوا, قصدواء طلبوا. طلبوا باجتہادھم: شوجھواء 
توخُوا. توخوا وقصدوا مجتهدین, توجهوا بالتحقیق 
والتوجه لادق, 

ومعلومٌ أنها متقاربة إلا أنَ في بعضها الطلب بج 
واجتهاد وتعتد وتحقيق ‏ وهذا قريب ما قاله الق 
وغیره:«اتحري: طلب الأحری, آي الأول والایق» 


ويناس 











أي الكسب بد وتكلّف وصعوبة. وعليه 


/المعجم في فق ئغة القرآن... ج١1‏ 





دون الادة. و سنهبا ج 
الأمل في هذه انا 
الاعتدال, وان ساثر العانی من مصادیقه, ول 









بشاهد عليه إلا أنه جاء مقابلًا للقاسطين. أي 
المتجا. 
للشلم: وأا يئا انون زین اَْاِطُرنٌ4 أي ما 
من ليس مسلمًا بل ال ومنحرفا عناق 

۴ جاء و و 


زین عن العدالة, مع أن القسط هنا جاء مقابلًا 





بزا زشڈا4 و لیاف شا 





لاه کلاسا وسمًا للمؤنين المسلمين؛ أي ہم 





لايخافون ضعررًا ولافزمًا . وتعقّدوا جد رشذاء واختاروا 


ماهو آهری, فک من «یلشا ورف وزشفاه جاء 





قاتا شا زَلَارََةً4, ولي جزاء اشنا لن 
ؤفَكَانُوا لَه اك فننى عن المؤمنين خوف الطعرر 
والفزع, تکیف بإصابته. وقزر لقامطين إصابة جھت 
وكرنهم تا ها وت 











٤‏ ألفاظ , ۲١‏ مر 


فى 17 سورة؛ ١‏ مكيّة . 4 


جزب ۵-۲:۷ 


ان ۱:۱ 
الأحزاب 01:33 


جِرْبه 11 


النُصوص الوب 


الخَليل : حَزب الأمُ يرب حَرْا 


#فتعم نافيا ينوب ويب« 








إذا ناتك . قال: 


وتحرّب القوم. تمتعواء ورت أحزاًا: جتمتهم. 
وَاليرْب: أصحاب الرّجل على رأيه وأمره. 
والمؤمنون: زب اش والكافرون ؛ حزب الشبطان. 
وكلّ طائفة تكون أهواؤهم واحدة فهم جرب 
وَالمَيربون: القجوز, التون زائدة كنون الڑیتون, 
واميزباءة. مدودة: أرض حَرلَة غليظة. نجع 














ويقال: أرلدت: حَرابي. أي رفح ني عن الأرض. 
[وبككتههد بالتعر ه مرّات] em‏ 
اب شُمیل : الميزياءة: من أغلظ الشف سرقع 


۳ 








فآ" شدیو. | استشید بش 
الارهري ۳۷۱۰۵ 


آبوعمر والشّیبانی: امیژباء من الارض الک 





الیل اي ترتفع ها متون, والی اه مسن الأرض: 
الأكمة. NEE‏ 
امرأة حَيْرَبون, إذا كانت شديدة الل والمّذاة 


0:۱ 





(eA) 


زا والفمل منه: ير يب ون جسهاء قاف وأققافنة 
00-0027 


۸ /العجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


MMM 





لبظ مرتفع . (الأزهرِيّ 4: 0674 
اليب : الوبة في ورود الماء. ايرب : ما 





یجعلہ الررّجل على نفسه من قراءة وصلاة, والزب 
الصّنف من النّاس . (لرمري 4: ۳۷۰ 


أبورَيْد : وجثباء وسزابي» وهي الأماكن الصّلبة 
از, وژوازية, وخزاب 
إل اليِمّر. اي ۳: ۹۸۷) 
الحترابي”: أماكن منقادة غلاظ مُحدقة. 





وبعير حّزابيّة. إذا كان غليظًا. ورجسل زا 


٠‏ أي غليظ , وحمار حزابية: غليظ . [نم اپعلہھٴ 





بشر] الأزمري 7/04 





ابن‌الأعرابی : الیزب: اساعة من الاس 
والیژب: بالجيم : التصيب. 
مار حزابية. وهو الحبار لجلّد. (الأزهَري 6704 


ابنالشكيت ؛ رجسل حَرَابٍ وحَرابيّة وزوازٍ 
وروازبة.إذا كان لظ إلى القتمر ما هو 
(الأرَحَريٌ 4: ۱۳۷۵ 
اب حِرْبُ الزجل: الّذين يميلون إلييه؛ 
والجمع : الأحزاب. 


وتحازب القوم, إذا مالأ بعضهم بعش 





وحرِبني الأم , إذا لشنة عل لاسما 


وأم حازب وحزیب,[ذاکان شدیثا. (۱: ۲۲۰ 
باب ما جاء عل ول 
فألحق بامخراسيّ للرّوائد والتضعيف الذي فيه, وهو 








مفتوح كله إلا الوح والقدُوس والوح: وه 

الطائر الم -. 

(۳: ۳۹۷ 
وقد حور: سئ اللق. يرون : المجوز التي 
بقيّة شباب. وهذا يدخل في باب «قَيَلُونَ» وهو 

قليل الاأحسب في الكلام غيرهها. 


وحمار حزايية: غليظ 60٤‏ 





ری [نقل قول اللَيث ثم قال:] 

وقال غيره: ورد الّجل من القرآن والصّلاة: جزيه. 

اليب : التصبب. يقال: أعطني جڑبی من الالء 
آي حظي ونميي ۳۷ 
والمازب من التغل: ما ناك 
الضاحب : حرّبني الأمر يحريني حَرْبًاء لاناك 


(Vo :t) 


وأمر حازب وحزیب, أي شديد. 

واليرّب: أصحاب الرّجل معه عل رأيه وأمره؛ 
والجميع : الأحزاب. 

وتحرّب القوم : اجتمموا فصاروا أحزابًا. 

وحرّبهم فلان وحاربلّہ: کن من حزبه, 

وفلان بجازب لفلان, أي عْصّب به ويَتصيره. 

کیل نستي الشلاح: اليب . تضیتا وستڈ 

وا میژب: الوزدُ من القرآن. 


ريون السجوز واللنون زائدة. وهي من 






آتوی: لد 





2 أرض حَرلة؛ وا ممیع: اتراي 


وا حزاییة فی وصف الببار:استدارۃ 





ورب حزاية : ضخمة 0۰:۳ 





الجوهَريّ : زب الرّجل: أصحابه. 
والیژب: الوژدء وقد حرّيت القرآن. 
وا یب : الظّائفةہ 
وتمرّبوا: تجتعو. 
والأحزاب : اللوائف ال 

الأبیاء م2 . 
والمترابي: الغليظ الشصیر. یقال: رجسل حزاب 

وحرابية أبضًاء إذا كان ضليقًا إلى القع . والياء 

للإمحاق , كالتهاميّة والعلانية من القَّهُم والعلّن. 
والميرباء: الأرض الغليظة. والميزباءة أخصٌ منه؛ 

والجمع: اتراي وأصله مُشدّد, كبا قلنا في: الصّحاري. 

اب: جر ال والقشط: رر بح 

وا زاب أيضًا مثل الترابي؛ وهو الفليظ التمطير 


وحژہ أمژ, أي أصابه. [واستشهد بالشّعر مرتين] 





تجتمع على محارية 








وا 


10 
ابن‌فارس : الحاء والرّاء والباء أصل واحد؛ وهو 
فن ذلك الميزب: الجباعة من الاس . قال 








لله تمالی: کل زب بانیم فرکون4 الزوم: ۳۲ 
والطائقة من كل شيء: حزب, یقال: قرأ زه من 


القرآن. 
الأرض العليظة. 
الحبار المجموع المتلق. 

ومن هذا الباب امون : العجوز, وزادوا فيه الياء 
والواو والّون: کیا يفمئونه في مثل هذاء ليكون أبلغ في 
الوصف الّذ: 





o: یدونه.‎ 


الميزب: جماعة الناس؛ والجسمع 





ابنسید 


٥٦۹ جزب/‎ 


أحزاب. 





لبوا وتتظاهروا عل 
حزب اي 3. وهم:قریش وغطقان وبنو 

وب الرجل: أصحابه وبنده الّذين على رأيه. 
وا مع كالجمع. 

وحازّب القوم وتحرّبوا: صاروا أحزابً. 

وحرّبهم : جعلهم كذلك. 

وتحازيرا: مالأ بعضهم بعضًا فصاروا أحزايا. 


والأحزاب: جنود الكقار. 





ومسجد الأحزاب معروف من ذلك 
أنشد ثملبٌ لمبد اله بن مسلم اَل 


لایسزالا غسزال فيه يفنفي 





یاوی إل سجد الأحزاب مُا 





وه ال حرا : ناه واشت عليه , وفیل: 
ختطه. والاسم: الا 

وأمم حارب وحزیب: شدید. 

ماني ولحي من الرّجال والحمير: الغليظ إلى 
الع ما هوا وَرِكبٌ حزابيّة : غليظ. 

وليب والمزباءة: الأرض الفسليظة ادي 
وعزاي وخرّوب:اسم. ‏ (۲۳۱:۳) 
)ب القوم, إذا اجتمعوا کالاجتاع 




















على الثائبة. ۱ 
وأرض حَزبة : غليظة, وحمار حَزابيّة : بجتمع الق 
غلیظ o:‏ 
الواغب : المیزب : جماعة فیہا غِلظ ٠‏ قال عروجل 
۱ 4 الکهف: ۰۱۲ 






+00 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج11 


تال: «ولگا رها نشویئی ب الأحزاب 
۲ وعبره من میارب الا 
لش هم و4 الائدة: <۵, يعني أنصار الل 





ودخلت عليه وعنده الأحزاب, 


وحرّب قومه فتحرّبواء أي صاروا طوائف. 





وفلان يحازب فلانً: ينصيره ويعاضدء. [م#إستشهد 
بشمر] 

وحزبہ أمر وأصابته ا حوازب. 

ومن الجاذ: قرأ جزته من القرآن , وكم حزئك؟ وجو 
.ونظفها على نفسه يقرؤهاء وحرّب القرآن 
جعله أحزايًا.. (أساس البلاغة: ۸۲ 





في الحديث: «أنّه كان إذا حرّبّه أسرٌّ 
ا اف امت 

ابنالأئیر في احدیث: وطرأاعل جڑي من 
القرآن فأحببت أن لاأخرّج حق أقضيه». الميزب: ما 
مه لرجل علی نفسه من قبراءة آو صلاة کالوژد 
والميزب : الوب 

ومنه حدیت أُوس‌بن‌حذيفة: «سألت صحاب 
رسول اف كيف مُحرَّون القرآن؟». 

وفيه: «اللهم امم الأحزاب وَل 
الطَوائف من التاس . جمع: جب بالكسر. 














في ورود لما». 


















ومنه حديث ذكسر يسوم الأحمزاب, وهو غزوة 
الختدق. وقد تكوّر ذكرها في الحديث. 


وفيه: «... إذا حزيه أمر صلى» أي زل به مهم أو 


ومنه حدیت ابن‌الڙبیر : «بُرید آن بحرهم» أي 
بوهم ويَشّدَ منهم, أو يبملهم من حزبه؛ أو يمعلهم 
أحزابًا والرّواية بالجيم والرّاء. وقد تقدّم, 

ومنه حديث الإفك: «وطفِدتْ عسئة تحَارّبٌ خا 
أي تتعضّب وتسعى سمي جماعتها الذين يتحرّبون ها 
ويور بالحاء والرّاء , من الحرب. 

ونه حديث الدّعاء: «اللّهمْ أنت مُق إن ربت 
اوبروی بالژاء بعنی شُلیت, من الحرّب. ‏ (۳۷۲۰:۱) 

لو + الميرْب : الطّائفة من الناس؛ والجمع. 
آحزاب. 

وتحرّب القوم : صاروا أحزابًا. 

ويوم الأحزاب: هو يوم الخندق. 

والميزب: الود يعتاده الشّخص من صلاة وفراءة 
وغير ذلك. 


وا ميزب : اللصيب. وحرّتهم أمرٌ يحرم من باب 
قتل: أصابهم orm‏ 
الفسيروزاباديّ : الحيْب, بالكسر: الوزد, 
والطائفة, والتلاح. وجاعة النّاس؛ والأحزاب: جمعه, 
وج کانو تا وتظاهرو على زب اي 
وجند الرّجل وأصحابه الذين على رأيه. 








نوح وعاد مود ومن أعلكه الله من بعدهم. 


وحازبوا وتربوا: صاروا أحزاباء وقد حرّبتهم 





ابه بالّمٌ. والحزب أيضًا: كالمصدر. 


وأمر حازب وحزيب: شديد, :زب 





وا ابی , وازابیة عّفتین: اللیظ إل القع 
کا میتزاب بالكسر. 

والميرب والميزباءة. بكر هما: الأرض الفلبظة؛ 
الجمع ؛ جزباء وخزابي. 





وأبوخزابة بالق :الوليدبن نهيك 





وحازبته: كنث من جِرْبه. 


وا میٹزاب, بالکس : الاّیا 





وج روطب 
من القطا. 
وذات امیقاب: موضع. 
امروب بالسَم :بات 
لیم الیژب, بالكسر ضالككون: الطّائقة 


وجاعة الّاس؛ والاأحزاب : جعه. 


(1: 


وچب الشٌیطان: جنودہ 
ويوم الأحزاب: يوم اجتاع قبائل العرب على فتال 
رسول اف اة . وهو يوم امدق 
فالأحزاب: عبارة عن القبائل المجتمعة رب 
رسول انوي . وكانت قريش قد آفبلت فی عشرة 
آلاف من الأحابيش ومن كنانة وأهل تهامّة, 








أبوسفيان. وغطفان في ألف, وهّوازِن وبي 





والتضير . [وهو سهو لجلائهم قبل الأحيزاب] 
وحم الأحزاب وحده» وذلك یم لنلدق. وهو 
أنه تعالى أرسل عليهم رع الصّبا في ليلة شاتية 


اب نی وجرههم وأطفأت 








فأحصيرتهم , وصقّت ا 
التهران, وكفّت القدور وقلعت الأوتاد» وبعث ألما من 
الملائكة في ذوائب عسكرهم, فاجت الخيل بعضها في 
بعض. وقُذف في قلوبهم الُعب, فانهزموا من غير 
قتال ۳۸:۱ 
عَجْمَع الَفة :ارب :کل طانة شیم تال 
ری پات :ارا (or:‏ 
آمچتد|سماعیل |براهیم: رب القرم: تجتما 
رماوا زاء 
والميزب : الجباعة من اللاس, تشاكلت قلوهم 
رم و یلق بمضیم با 
والیزب: الم من لقرآن. 
المُضطْفَويّ : إنّ الأسل الواحد فيها هو التجتع 


إذا كان على رأي واحد وهدف واحد. 


۳۱:۱ 


فيقال: هؤلاء حزب الله وحزب الدّيين وحبزب 
القرآن وحزب الكفر وحزب التسيطان. ولا يقال 
جماعة لله وجماعة اين , إذا لم يكن بينهم أمر جامع , 
يرهم وينتص بهم؛ وكذلك الطائفة. 

وأمًا الود والتصيب. قباعتبار كونها بحتممين على 
ظر وغرض واحد 

ون الضتطة والشّدّة والفاظة» فهي من لوازم 


التحرّب , ولا يبعد أن يكون قوهم: حَرّبِ رب سن 
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باب الاشتقاق الانقزاعيّ. 
ويدل على هذا المعنى استعراله في || و 
اتلك الموارد وعلى هذه القيود . [ثمذكر الآيات : الجادلة. 
۹, والژوم: ۳۲ والّخرف: ]٠٦‏ 
وأا القيد في مفهوم الجراعة» فهو الاجتاع في مورد 
واحد. وف القوم: قید القیام بأمرہم من جانب من في 








رأسهم. وفي الطائفة : قيد طوافهم ورجوعهم إليه. فلا بد 

من ملاحظة هذه القيود في مقام الاستعمال. 
فظهر أطف التعبير بهذ الكلمة في موارد اسشا هاا 
:1۳۱ 


التُصوص التفسيرية 
جب 


لله ورَسُولَهُوَالْذِين انوا ابي 





01 





لحم 
1 
ارس ۳: 600 
شتراوازی ۳۲:۱۲ 
الأخفش: جزب لله الذين يدينون بدينه 
وئطمونه,فیتصرهم. .لالز ۳۲:۱۲ 


الطيري: واموزب: هم الأصار. ويمني ول 


أبوالعالية : شيمة اله 





فإنَ أنصار الله. [ثم استشهد 
AY‏ 

الواحدئ: [ذکر قول الحسّن وأضاف:] 
1 إلياء الله. (e:‏ 











"000٤ 






۸ 
امة الظاهر مُقام المضمر. ومعناه: 
بذلك جُعلوا أعلاا لکونہم 
حزب الله . وأصل المرزب : القوم جتمعون لأمر حزم 
ويمستمل أن يريد ب «حِرْبْ افو» الزسول 





کہ 
والحسزب: الضاغية والمنتمون إلى 
صاحب ا حزب, والمعاونون فيا يرب  .‏ (۲۰۹:۲) 


الفَخْرالَايّ : ايرب في اللّغة : أصحاب الرّجل. 
لذي يكونون ممه على رأيه . وهم القوم اين يجتمعون 
لایر حزبهم. 

إوللسمفشرين عسبارات: ثم نقل قول الحستّن 
وأ المالية والأخفش وأبي رق ] 

قونه: فا حرْبَ اله هم و4 جلة واقحة 
موقع خبر البتداء والمائد غير مذکور لکونه معلوئاء 
دير: فهو غالب لكونه من جد اله وأنصاره. 

eran 








القرطيِيٍ : والمؤمنون: زب الله. فلا جرم غلبو 
اليهود بالتبي والقتل والإجلاء وضعرب الجزية. 

)٢۲٢۳۰:٢( 

الشربينيَ : أي فإتهم ہم الفالیون. ولكن وضع 

لفاهر موضع المضمر, إظهارًا اشر فهم به. ترغيئًا لمم 

في ولايته. وتشريقًا هم بهذا الاسم , فكأنّه قيل : ومن 

يتولٌ هؤلاء فانم حزب الله وحزب الله هم الغالبون. 


وتعريضا ببن يوالي هؤلاء بأنّه حزب الشيطان. 





TAT) 

أبوالشعود: أوثر الإظهار على أن يقال : وشن 
يتوم . رعاية لها مرّ من نكتة ببيان أصالته تعالی في 
الولاية. کا بې عنه قوله تما قان جب انه 
ییون حیت ضیف «الیژب» إليه تعالى خاصّة, 








وهو أيضًا من باب وضع الفأاهر موضع امير العائد 
إلى (منن) أي فإتهم الغالون. 

لکتهم جملوا جزب اه تعال تظیشا هم. وإثبانًا 
الغلتهم بالطريق البرهاني 
هم حزب / 

الآلوسيّ : [مثل أب التُعود وأضاف:] 

والجملة دليل الجواب عند كثير من المُربين. 

۱۷۱۱ 

: و«الیژب» على ما ذکر لهب 
جماعة فها ملظ . وقد ذكر الله سبحاته حزيه في موصخ 
آخر من کلامه,قريب الضمون من هذا الوضع: 
ووسهم بالفلاح, فقال: لت قفا یو بائه 
والیزمالخخر4 ال آن ال. «أرلیق زب 
جزب ال ماش فیشون» امد : ٢٢‏ 

مکارم الشيرازي : وتشتمل هذه الآية أيضًا على 
قرينة أخرى , تؤكد لمعن الذي ذكرناء ‏ في تفسير الآية 


السابقة ‏ لكلمة «الولاية» وهو الإشراف والتميرّف 





قیل: ومن بتول هزلاء 


(AY) 





.وحزب اه هم الفلبون 


الطَّباطَبائ 








Men 


والرّعامة, لأنّ عبارة ( 
تكون لهذا المسزب في الآية ‏ هما صلة بالحكومة 
الإسلامية , ولا علاقة لما بقضيّة الصّداقة التي هي أمر 





بسيط وعادي. 


٦۷۴ حزب/‎ 








ویجب الانتباہ إلی نقطة مهمّة , وهي أن المراد بعبارة 
!الْدِينَ أمُوا) الواردة في هذه الآية ليسوا جميع الأفراد 


الؤمنين؛ بل ذلك الشخص الذي کر نی 






وير ليه بأوساف مميئة. 





اقضيّة الغلبة أو الانتصار الذي كفلته الآبة لحرب 
اله فهل هو الانتصارامعنويّ وحده أم يشمل الانتصار 
يعلى كلّ الأصمدة وفى جميع امجالات اديه والمعنوّة؟ 
لايك أن الإطلاق الذي تتصف به الآية الكرية. 
ل بملل الانتصار القامل في جميع المبهات؛ وبديمي 
أن أيّ جماعة تتضوي تحت لواء حزب لله أي تتح 
بان القَويّ وتلتزم التقرى وتدأب على العمل الصاح 
وتسعى إلى الإتحاد والتكافل والتضامن وتتممّع بالوعي 
الكاني ‏ فهي لاشاك ستنال التصعر في كل المالات وعل 
جميع الأصعدة. 
والمجز الذي نشهده اليوم بين المسلمين عن نسيل 
تل هذا الانتصار, له دليل واضح هو افتقارهم - في 
ذكرناها أعلاء, ولتي هي 
صفات الأفراد المنضوين تحت لواء حزب الله , ولذلك 









الغالب إلى الصّفات 





فهم بدلا من أن يستخدموا قواهم وطاقاتهم في طرد 
الأعداء. وحلّ مشاكلهم الاجماعيّة , يبمعرفون هذه 
القوى في إضعاف بعضهم العض . 

فضل اله : وجاءت الآية الائية لتؤكّد جانب 


(1:4) 
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المارسة, بعد أن أكدت الآبة الأول جسانب الفطًء 
وم یو اله وشوه وَالدِينَ أمثُوا» ويتحرّك في 
خط الولابة التحيح فيلقزم به. ويترك الخطً المزتف, 
فسيجد كل الخير وامّدَى والمدل والصّلاح والقوّة 
والغلبة. في هذا الجانب الذي بل رب اله في كل ما 
سل من شمارات» و 

وإذا سار الّاس في هذا اريت , وعاشوا الاتاء إلى 
إن هم المع والفلبة عل الآخرين 
و4 بفکرهم. واخلاصهم: 
ونسباتهم. وصمودهم, أسام التحدّيات الصَعبة في 











له من أمداف. 





شرب له 





فان جب ال 


السّاحة الم 





وديم شان السيمم وكر اها ليا 
جرب الیطان آ ان جزب الشبطانِ هُمٌالْيخَايِرونَ 
المادل: ٩۹٩‏ 





اہن عباس ؛ جند الشّيطان wn‏ 


طبر :نی جنده وأتاعه  .‏ (0:58) 


وجاء بهذا لمن في أكثر تسیر 





عوه الوس (5: 1007 وا 
اجاج : أي الذين لاجُوادتون من حاة الله ورسوله 
ومن الو 








ن» وحزب  .-.:‏ 





۲:۵ 





(41:0) 








اميد خلقه .. روي أن 
داود َي قال: إطي من جربك؟ فأوحى الله إليه : ياداود 
الفامّة أبصارهم, الَقَبَة قلوهم, السليمة أكلّهم , 


أنصار حلّه ودعاۃ 





اولك حزبی وحول عرشي e‏ 
الطبّرسن : أي جد الله وأنصار دينه ودُعاۃ خلقه 
)00:0( 
ِلفَخْرالوَازيّ : لا عدد هذه العم ذكر الأمر الرابع 
من الأمور التي توجب ترك الموادّة مع أعداء لله فقال 
لك إن زب اله مُمْ الْمُشْلِحُونَ» , 
وهو في مقابلة قرله فم ارت جرب بان لا 
إن زب الان هم لايرو الجادلة: 18 
(VY ۱‏ 
أبوالشعود: قولہ تمالی: ریت جب اف 
تشريف هم يبيان اختصاصهم به عرّوجل؛ وفوله 
تسمال : إن حسرْبَ لله مم الملحُونَ» بیان 





ڑب امو 











لاختصاصهم بالفوز بسعادة الذكرين ‏ والفوز بسعادة 
التسأتين, والكلام في تحلية الجملة بفنون التأأكيد , کیا مڑ 
min ۱‏ 
دا ۴۸۸ 


سيد قطب: هم جساعته المستمعة تحت لوائه» 





كة بقيادته. المهتدية بهديه, السلقة لمنهجه 
الفاعلة في الأرض ما قدّرہ وقضاء: فهي قَدّر من قر الله. 





٦١ 





مفلحون. كبا أنّ أولئك خاسرون. وفي قوله: ١<‏ 
چب افو 4 وضع الظّاھر موضع الظمیر: لیجري الکلام 
بحرى المثل الشائر. 
المُضطّنَويٌ: ذَأُوليكَ جِرْبٌ اله...» فإئهم 
منتسبون إلى الحقّ وتمتعهم على الحسقيقة. ولا يكن 


Owe 














لمق أن يزول أو يتفي 

الان ج هم ارون امادلا 
٩‏ فإنّہم منحرفون عن صراط اق وسالکون عل 
سبيل الفيّ وعلى ضلال. 


وأمَا خغسارة حزب الشّيطان فى الدّنيا: فأوَلا: أن 
د إلى دوام الآخرة 
طول سطلق 








فلازم لا آن حاسب الفلاح وا نسار: 
المياة لاني الدنيا فقط. 





أن النسارة تلاحظ بالنسبة إلى مجموع 





وجود الإنسان بدنه وروحه» ظاهره وباطته. 





وثالنًا: أن حزب الشّيطان يرون نتائج أمياهم 
ورون فی هذه انیا آیاء وهم عافلون, (۲۲۲:۲) 
: التلامة الأساسيّة لحزب الله 





وحزب القيطان: 
نب رن کر إلى حزب لل بتي 


هذه الآية. والآية: 61 








ن سور للف وھ 











٦۷۵ حزب/‎ 


ية واحدة إلى حزب الشيطان. وفي كلا ان ین 





تمت فيا عن حرب لله اذ ساك الب في نف 
عض في لله . وموالاة أهل المحق. 
ف آية سورة امائدة وبعد بيان مسألة الولاابة 





والحکم ووجوب طاعة الله وطاعة الرسول. وطاعة 
في صلاة ‏ الإمام علي ني يقول 
ل اله وََسُولَهُ وَالّذِينَ اموا إن 
0-001/ 


وفى الآبات هنا أيضًا قد سبحائہ قطع ؛الودہ مم 





أعداء الله. ويناء على هذاء فإنّ خط حزب الله هو نفس 
خط الولاية. والانغصال عنه انفصال عن خط لله 
وزتتيوله وأوصياته. 


ابل عند ما يصف حرب التّسيطان, الذي 





E 


یچین الآبات في هذه الشور 
بھئ:اتفاق یداہ الحقّ والكذب والمكر. ونسيان ذكر 


نَ أهمّ ميزة له 








لتقطة ابمدیرة بالً کر هنا قوله سبحانه: فا 
زب انم و۹ ون موره آخر یقول: ان 
جز ال هم الشفلون وبالتظر إل أن الفلاح بققرن 
دام بالتصر والغلبة. لذا فإنّ معنی الاّیتین واحد مع 





وجود قيد. هو أنّ للفلاح منهومًا أعصمق من مفهوم 











على عكس حزب وصفهم سبحائه 
بالانكسار وا حییة وعدم الموققية في برابجهم, والتخلف 
Nee)‏ 


فضا ال : الین یؤکدون انجاءهم إلى الله من خلال 


التزامهم ببواقع رضاء. وابتعادهم عن مواقع سخطه. 





۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


وانطلاقهم في الحياة كلها على مستوى الكلرات والأقمال 
والعلاقات والأهداف. من منطلّق الإإيان به والرزفض 
الغيره. وهذا هو خط حزب اله الذي 
التيطان في ما يعنيه الانهاء إلى نج 
على خطواته , والارتياط بأهدافه. 

وعلى ضوء ذلك. فلا يد في الانتاء إلى حسزب الله 
کعنوان من عناوين الحركة والاطلاق ‏ من الالقزام 
الفكريّ والسل بالاسلام. بتأكيد الط الفاصل 
يفصل الإنسان عن غير السلام: وله ب" 
التج والخطً والحركة وا 
وأوليائه. فذلك هو الأساس فى صدق الانهاء. 

فلا یک لتأكيد صدق الانتاء إلى حزب الله , الابجاءً 
إلى الإسلام بالمنى بیط لسن اي دلب 
الاسان ای الاسلام.ذلك أن الفارق فبابینبا اما 
هو الفارق بين الاسلاموالایان. فا تلف به تلفي 
عن المؤمن في ما أشارت به الآبة الككرية في سورة 
الحجرات: 1١‏ ف قوله تما «فالت الاغراب امنا قل 
مُؤْبُوا ون ُوُوا فنا وَلَمًا يَدْعْلٍ الاين في 


1 
ویک 
فإذا كان الإنسان مسلا وارتبط بنط أعداء الله 
في المسألة القتافية والاجعيّة والافتصاديّة 
والتياسيية, لقتسم دور. الإسلاي على ال 
٠‏ لتكون التتائج التبائية لأعداء 
الإسلام. فهو من حزب الشّيطان لامن حزب الله, لأنّ 
التحرْب للشيطان لایعنی الكفر داناء بل قد يعني 
الانتساب إلى الإسلام في جاني, والالتزام با مواقف 















ائج. والولانية لله ورسوله 














الباديّة نها الا 








القيطائية في الفط العمل في جانب آخره کب استوحیاه 
في ما حدّثا له به عن المنافقين الّذين هم حزب 
۱ 





ناسر ون. 








وعلى هذا الأساس . فإنّ الوسین این هم حزب 
لله الذين يشملهم اله بعين رعايته وعنایتہ. (۲۲: ۸۹) 





جزب یلم رون.. الومنون: 0۳ 

مُجاهد : کل قطمة , وهم أهل الکتاب. 
طبري ۲۰:۱۸ 

ی 0 

َي : كل فريق من تلك الامم با اخستاروه 





الأنفسهم من الدّین والکتب افَحُونٌَ) معجبون به, 
الإيرون أن الحقّ سواء. WA)‏ 


نوہ ابن عطي (4: 167): وا 





عرسي 009:1 
ولاز ۲۳۱ ایور (۱۸ 4 
الوس أي كل طائفة با عندها تفر 

أن ا مق ممها. (vo‏ 















أي فرقة من ا لمتحرّبين . (۲: 0۸۴ 
أي جاعة من أولئك المتحرّبين. 
AY‏ 







کی اھ 
يتم وَكاثوا يبه كل جب ها لديم فَِحُونَ: 
الژوم: ۴۱, ۴۲ 


دب زب/۷۷ 





جب کون آضخاب الشعی. 


أبن عباس : أهل ديته وطاعته . E)‏ 
الطَبريّ : يعني شیمته ومن آطاعه. (۲۲: 0۱۱۷ 
مه اي r)‏ 


او ٠‏ 
الطُوسي : أي أصحابه وجنده. وهم الذين يقبلون 
(EA)‏ 


اي وله 
0:01 )/ 


النطاب: إِنّ الكّيطان عدوّکم فأبغضوہ والخذوہ عدوٌِ 





) هم العرضون عن الله 





ني وارضوا بي حبيبا. 


r ہ١‎ 





1 00۳ 
مه -7ب- ) 
(rs‏ 





ur. 
الطّْسي : أي أتباعه وأولياءء وأصحابہ‎ 

E.1: 

عو المٴُوسَوي ۳۹:۷ 


الشربيني: أي الذين وسوس هم فيعرضهم 
لاتباعه, والإعراض عن الله تعالى. (rrr)‏ 
مكارم الشَيرازيٌ : «الحزب» في الأصل بمعنى 


الجباعة والجموعة التي ها فعالية , ولكتها ُطلّق عادة 





على كلّ بجموعة تتبع برنايًا وهدقًا خاصًا. والمقصود 





ان لايكنه إدخال أحد ليكون 
,دهم إلى جهنم . فأعضاء 
حزبه هم أُولئك الذين يتصفون بالصّفات التي عرض 





عضوا را ی حزه ثم 


القرآن لذكرها في آيات أخرى: 
فهم الذين طوّقوا أنفسهم بطوق العبوديّة للشّيطان 
اتا عُلَْانَۂ عَل الِّين رون4 اتحل: ٠٠١‏ 





ید جرب 
لامرون المادلة: ٠١‏ 
بواُأفت للتطر أله قد تمض القرآن الكريم لذكر 


اجرب انا ق نلانة مواضع. وكذلك تعرّض لذكر 





جر الشيطان) في ثلائة مواضع أيضًا , حقی ينضح من 
"الأب ُقيِدون أسباءهم في حزب الله. ومن 
هم الأعضاء الرسميّون لمزب الشّيطان؟. 

ولکن من المي أن التسيطان يدعو حزبه إلى 
الماصی وان وب وت الّبوات لیالد 
والنیان والاضعهاد. وبالتيجة ال جهتم وسلس 
المیر ene‏ 

فضلافه: من كل هذه الجياعات الت تُطيمه 
وتخضع له, وُذ كلّ حططه e‏ 








1 





عدا الکوف: ۱۲ 


78 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 





الفريقين: المؤمنون والكافرون 
i)‏ 

الحزبين ها المتلفان في أمرهم من قوم 
(ااوزديْ ۰۴ ۲۸۹) 

:من یمود والتصارى. الذي علموا 
قریشا التؤال عن أهل الكهف وعن الخنضر ومن 
لوج . وكانوا قد اختفو في مده إقامة أهل الكيف في 
الكيف. اأبوحيان :000 
ال يقال: إن طائفتين من المسلمين في دهر 
أصحاب الكهف اختلفرا في عددهم . ویقال: اختلف 
الکثار والسلمون. م :۳۹ 
طبر آي این این اختلفتا نی قدر بل 

مت ال يم رف 
مثله طوس (۷: ۱۳). ولو (۱۸۲:۳) 
أبومسلم الأصفهانيّ : الحزبان 














8۰۱ 












أحدها: [قول تاد وقد تقدّم] 
الثاني : أ أحد الحزبين ‏ 
من أهل ذلك الرّمان. 
الثالث: أن أحد الحزبين مؤمنون , والآخر كقار. 
الرابع : أنّ أحد الحزبين الله تعالى. والآخر الخلق. 
أعلم أم اف OAM:‏ 
المَيْبديّ : يقال: هما مما من أصحاب الكهف 
تحرّبوا حين انتبھواء واختفوا كم لبثوا. ‏ (۵: 00۰ 
الْمَطْقَري : «أيّ 4 تین سم ق 





واانی تن حضرمم 








مّة لیھم, لأئہم کا انتبهوا اتلفوا فٍ ذلك ... أو أي 
الحزبين الختلفين من غيرهم .. 

أبنعَطيّة : والحسزبان: الفريقان. والظاعر من 
الآية: أن المرب الواحد هم الفثية؛إذ توا هم قیلاء 
والحزب الثاني هم أهل المدينة الذي بعث الفثية على 
عهدهم . حين كان عندهم التاريج بأمر الث , وهذا فول 


win 











الجمهور من الفشرین۔ 

وقالت فرقة : هما حزبان من الكافرين . اختلفا في 
ا اعاب ان 

وقالت فرقة: هما حزبان من المؤمنين, وهذا 
لابرتبط من ألفاظ الاب (r)‏ 

و یه un)‏ 


لطس والمی نظر لین من امین 
والکافرین من قوم أصحاب الکهف عد أمد لبتهم وغلم 
0 

وقیل: یعنی بالحزبين أصحاب الكهف لا اسیظوا 






(or) 
في الحزبين. فقال عطاء‎ 
عنهبا: المراد بالمزبين: الملوك‎ 


الفَخْرالَايّ : اختلفوا 
عن ابنعټاس رضي اف عنهما 
لذن تداولوا المديئة مَلِكا بد ملِك, فالاوك حزب 
وأصحاب الكهف حزب. 





وم اس ی 


الکهف: .۱٩‏ فالمزبان هما هذان, وکان الّذين قالوا 
رکم اَم پا 4 هم الدین علموا أن لهم قد 
تطاول. 
القول التال : [هو قول الما 
النّيسابوريٌ: أصحاب الخلوة أم أصحاب |" 





۸6:۲۱ 












0۳-۱" 
زنل آقوال الفترین ‏ قال:] 
oe‏ 


أي الفريقين الفتلفين في منّة لبتهم 
آخطى 4 لبوا مدا 
مئلہ أبوالعود(٤:‏ ۱۷۲)ء والمُوسَويَ (0: 11١‏ 


الآلوسي : أي منهم. وهم القائلون: لبنا يوا أر 


(ot: 


بمض يوم , والقائلون : لَرَبْكُمْ لم م 
آقوال الفترین 








[a 
والتذاهر هو الأوّل. لأنَ اللام للعهد . ولا جه دير"‎ 
۱۲ من یٹ‎ 
الطباطَبائي : والراد باليزتين: الطائفتان من‎ 
اند فين علدب عتمم بك اف‎ 


أو غص بوم قاوا 





قول القائل: إنّ المراد بالحزبين : الطّائفتان , من 
قومهم: المنونوالکافرون کا تسم اختلفوا نيد 
لبٹھم فی الکھف, بین مصیب في [حصانه ونخطی: فبعهم 


اش تعالى لين ذلك ويظهر, والمعنى أبقظناہم ایظھر اي 





الطائفدين الفتلفتين من المّمنين والكافرين في أمّد ينهم 
)۲٤(‏ 





سنتحدّث عنه أثناء تفسير الآيات اللاحقة؛ حيث 





بعد يتظتهم اختلفوا في مقدار نومهم, فالبعض قال 
يوا وابحض الآخر قال: نصف یوم: لی حجن تم 
کانوانامین لسنين طويلة 

تا قول البعض: بأنّ هذا التمير هو شاهد على أن 
أصحاب الكهف هم غير أصحاب ارقي .فهذ كلام بعيد 
للغابة ولا يحتاج لمزيد توضيح )40:4( 

فضل الله : أي ليظهر ‏ من خلال ذلك السريق 
كتردق في إحصاء التنين التي لبنوها في هذا وم 
اطول ومن الممكن أن تكون الإشارة إلى الاس اين 
لرا فى أمرهم. ومن القربب أن تكون الإشارة إل 
تيآ امهف الذين وفع الخلاف بينهم في تحصديد 





الم 

وربما كان امراد من نسبة السلم إل الله, ككنتيجة 
البعنهم من رقدتهم, إظهار ما يعلمه الله من ذلك, وقد 
يكون ذلك من خلال الدّراهم التي كانت معهم. كبا 


يُذكره بعض الفسّرين. WATE)‏ 


الآخرّاب 





۸۰ ال جم فی ققه لقة القرآن... ج11 سس 


سعيد بن جْبَيْ: من اميل كلها. (الطَبَرِيَ 000:15 7 


rn 

ار أحزاب كلهم على الكفر. 
ری 01135 
ری ۲۰:۱۲) 
السّدّيّ : قريش (بوخیان ۱۱:۵ 
متيل : يعني ابن أي وابن امير 
الفزومي , وآل أب طلحةبن عبد العُرّى 
القرَاه : يقال: من أصناف الكمّار, ويقال: إن كل 


نحوه وی 





الهود والتصاری, 





٠‏ وابن‌عبداللہ 


OV) 


کافر حزب. ):4 
الط : وهم المتحرّبة على يقلهم فالثار موعده. 
اله يصير إلها في الآخرة بتکذ یہ 
الماوّزديّ: فههم قولان: آحدها: أنهم املل) 
الأدبان كلها. لأتهم بتحرّبون, قاله سعيدين بر 
الثاني : هم امتحربون على رسول ا کل لو 
عل حارته. 
وف المراد بهم ثلاثة أوجه : [وذكر أقوا رال الذي 
۲ ۲:۱ 


Ma 









۳۷۴۰۶۵ 
(r)‏ 
ني آهل مک ومن ضائهم مسن 
لین عل رسولا ی 
وہ الآلوميٍ (۱۴: ۴۹)ء واقَرَاغي ٦٢(‏ ۹ء 





(Ww: 


وأبوالشمود (۳: ۲۹۷) 








أبنعطيّة : (الأشرّاب) هاهنا يراد به جمیع 
(۸) 

من مشركي العرب وفرق الكقّار, 

كاليهود والتصارى وغيرهم. Noe)‏ 
النّيسابوريّ: يمني أهل مكة وئن اغماز سعهم, 
كاليهود والتصارى واموس Non‏ 
6)٦‏ 


حخزب أھل الکتاب وحزب: 
وان زعمو أنه مسلمون, لا 
الاسلامبدعوی الّسان فحسب, وان تاج مع دعوی 
اسان إلى صدق الجنان وعمل الأركان 





ON: 





تاس. وطاق (الأخزاب) عل من تاوا عل حرب 
ع وكذا کل ني قبله. وهو إطلاق شرعيّ 
وعليه حمل الأكثر الآية, لكون السورة مكية |[ 

لفط یتاوله. وکل من شاكلهم من سائر الطوائف . 
۳۰۱ 








عرّة دروزة : (الآحْرّاب) تعني الفئات المديدة التي 


الأماكن الأخرى من القرآن منت الفنات 
سد اتیک 

عبدالکریم الخطیب: و(الآخْرٌاب): مع 
حزب, وهم طوائف ن كلّ بيث ومن كل 
قبيلة؛ إذ ألف بينهم الّلال, فجمع أحسزابهسم التي 
تبت واجتممت على الوقوف في وجه العو 





















یدعو إلیہا رسولاللہ Wr‏ 
فضل الله : (الأحرّاب) المتمئلة في جماعات الكفر 
والشّرك والصّلال ran‏ 









و(الأخرّاب): بقيّة أحل الكتاب وسائر المشركين. 
رس 09:۲ 
مُجاهد: من أهل الکتاب. ال ۱۳: 0۱14 
قَتادة: يمني اليهود والتصارى. 
ا 
ابنرَيْد : (الأمرّاب): الأمم: الود والتصالأى” 
والجوس . منهم من آمن به. ومنهم من أنكرهر 
اطزی ۷۳ک 
نوه لمحتن ونجاجد وقنادة الس ۲: ۲۹١‏ 
05000 
ابر ول ال انز ملد رم 
أهل أديان شي , من کر بعض ما رل لد 





010 
الماوزدي : فیم قولان 

آحدها: قول ینزید الم ] 

الثاني : أتهم كقار قريض . 0010" 








أي الأحزاب الذي قارا كان عك 


يدعو إلى إله واحد , فالآن هو ذا يدعو إلى إطهين. خا نزل 
جل اذعُوا لله أودعُوا الإحمنَ» الإسراء : 0٠١‏ 


عذب/ للد 


۳۳ :۳( 

الب وی یمن الکقار آلذین نیوا على 
رسولاق ك. وهم اليهود والتصارى 
المَيْجديّ : وقيل: ين الآخْرّاب» هم الذين 
أي اجتمموا على عداوته. وهم 
۳۰۵ 


(er) 


ني ومن أحزاهسم وهم كفرئهم 
السذين تحسرّبوا على رسول ال 5 بالمداوة. نحو 
کمب‌بن‌الأشرف وأصحابه, ولد والساقب و 
تبران وأشياعهها. 

مثله ايوحَيان (۵: ۳۹۳)ء وأبوالشمود :٣(‏ ٦٦ؤ)ء‏ 


۳:۱ 


او ۵۱: ۳۸۲ 








أب نعَطيّة : قالت فرقة : هم أحزاب الجاهليّة من 
ارب nm‏ 
اوري : [التأويل | اتنس والهوى والقوى, 
(AA:‏ 


الآلوسي : [نمو الرَْشَريّ وأضاف:] 
وقسيل: المسراد بالموصول: مطلق الم لممين 

وباالاخزاب):الهرد والتصاری والموس. 
۱ 


الطَّباطبائي: للم للعهد. أي ومن أحزاب أهل 





الكتاب من ينكر بعض ما أنزل 





وهو ما دل منه 





على التوحيد ونق التتليث , وسائر ما يخالف ما عند أهل 
الكتاب من المعارف والأحكام الحرّفة. 

مكارم الشيرازيّ : المقصود من هذه الججموعة هي 
عبن جماعة رای ق کش ا 


۳۷۲۱ 


۳۷ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١1‏ 


الطّائؤ” وأمثالہ, ولذلك لم يھب الضرآن الکریم عنہم 
بأهل الكتاب, لأئهم م يبعا كعيهم الموج بل کانوا 
1 تابمين لخطهم الحمزيي. وهذه 
الجموعة كانت تنكر كلّ ما خالف ميلهم. ولم يطابق 
أعرادمم 

وهذا الاحتال وارد في أن كلمة (الْآحْرَاب) قد 
تكون إشارة إلى المشركين لأنّ سورة «الأحزاب» 
اذكرتهم بهذا التَبير. وهؤلاء في الحقيقة ليس هم دين 
ولا مذهب. بل كانوا على شكل أحزاب وگل متزقد 
اتمدوا سیب عالفتم لرآنوالسلام۰ ۰ (۷: 4۳۷0 

فضل الله : ريما كان المقصود بهم هؤلاء الذین 
ينكرون التوحيد بمعناه الفرآنيّ. ويللتزمون الشتليك< 
ويختلفون مع الإسلام في بعض مفاهیمه وأحگامه: 
ويشنعون عن الإيان بالإسلام . انطلاهًا من الحالة الحزيية 








الحم 





نحوہ بجاحد الط ۸۵۰۱٩‏ 

الحسّن : الذین تحرّبوا على الأنبياء لا قصّ عليهم 
قضّة عیسی اختلفوا فيه من بين الّاس. 

لغري 007:5 

قتادّة: ذكر لنا أله ا رفع این مرم انتخيت بنو 


إسرائيل أربعة من فقهائهم . فقالوا للأوّل: مأ تقول في 








عیسی؟ قال: ہو اللہ هبط إلى الأرض ؛ فخلق ما خلق, 


وأحيا مأحيا, ثم سعد إلى التهاء, فتابعه على ذلك ناس 





من الاس . فكانت اليمقوبية من ال_صارى . وقال الَلانة 
الآخرون : نشد أك كاذب. 

فقالوا للتاني: ما تقول في عيسى؟ قال: هو ابن لله . 
فتابعه على ذلك ناس من التاس, فکانت السطوري2 
من التصارى . وقال الاثنان الآخران : نشہد أَنّك كاذب. 


فقالوا لات 





تقول في عیسی؟ قال: ہو إلہ وأ 
إله, والله إله , فتابمه على ذلك ناس من النّاس . فكالت 
الإسرائيلية من التصارى . فقال الرّابع: أشهد أن 
كاذب , ولكنّه عبدالله ورسوله , وهو كلمة الله وروحه. 

فاختصم القوم. فقال المرء السلم: أُشدکم له ما 
تللموان أنّ عيسى كان يطعم الطّعام أن الله تبارك 
وتعال الطّمام؟ قالوا: اللّهمّ نمم قال؛ هل 
نون آن غیسی کان بنام؟ قالوا: اللّهمٌ نحم؛ قال 
فش شد ری 00:۱۰ 

وہ لَيْعِدي (0: ۸۳۸ وابن له (۸: 0۱ 





واث ایور (۱0: 00 
الكَلْبِيَ: اليهود والتصارى , (الرََخْفَرَيّ ٠۰۹:۲‏ 
علبي ؛ يعني التصارى وإنا متا را نسم 

تمسرّأوا ثلاث فرق في أمر عسيسى: اللتسطورية, 

mv 








نلک . واماريعقوييّة 
نموه البو (۳: ۲۳۲). وا (۳: ۳۰ 
الخُرارازي : في الأحزاب أقوال: 
الأوّل: امراد فرق الُصارى على ما ينا أقسامهم. 
التانی: المراد التصارى والیهود. فجعله بعضهم ولد 





وبعضهم كذَانا. 

القالك: المسراد الكقّار التاخل فبهم الود 
والتصارى. والكقار لذبن كانوا في زمن محقد .را 
خلنا: الردبقوله: وا لله ري ابُكُمْ فاغئدوة» 
مریم: ۳٩‏ ي قل یا حتد: اه ری وریّکم, فهذا 
القول أظهر ؛ لأَنّه لاخخصيص فيه. وكذا قوله: هقَوَئِلُ 
وا4 مؤكد هذا الاحوال, 2 (59.:50) 





ی 
وه ابی 
البْرُوسَويّ : وفي «التأويلات التجميّة»: أي 





6)0 


تو لار 
فرقة يعبدون الله بالسّير على قدمي الشريعة 
والأريقة, بالعبور على المقامات والوصول إلى القربات . 
وهم الأولياء والضدَيقون. وهم أهل الله خامّة. 
بدون الله غلى صورة الشريمة وأعبإها.. 
وهم المؤمنون المسلمون, وهم أهل الج 
وفرقة يعبدون الهواء على وَفْق الطبيعة, ويزعمون 
نهم يعبدون لله كبا أنّ الكمار يعبد و نالأصنام. ويقولون. 
جما تيده إِلَا ليو إلى لله ل » الزمر: ۳ فهؤلاء 
يُتكرون على أهل الحقّ. وهم أهل البدّع والأهواء 
والسمعة والقاق. وهم أهل الا 











۳۳:۵ 





| 





الآخزاب يووا أؤ اَم ادون في الأغراب 
ره امه 
ومو دق اف رمو وما اَم إل اانا 


اتشليها 





زاب قالُوا هَذَا ما وَعَدَنَا اه 


کیو 








حزب/ ۸۳ 





أبنعباس: ین عبداف بن أي وأصحابه أن کقار 
مكة ال يَدْمَبُوا) بمد ماذهيوا من المدوف والجسين, 
اظتوا أن لايذعبوا حت یقتلوا تدای وان 
أت الأخزاث > (orl‏ 








الطَبَريٌ: يمسب هؤلاء المنافقون الأحزاب. وهم 
فریش وغطفان. (وَلْمًا رَما الْمُؤْمِنُونَ الآخرَاتَ» 
جاعة الکتار 0٤٤‏ 
الماوّزديّ: يمني أنّ لمنافقين يحسبون أباسفيان 
وأحزابه من المشركين. حين تفرّقوا عن رسول ا يك 
مقلوبين 
القعلبيَ: بعني قريمًا وغطفان والييود. 80 ؟6) 
وه ابو ۳۱: 056 ود ۸۱ ۷ 


نیو ۰۰۱ ۱۳۲ وتو (۷: 1۱0۱ 


۳۸۷ 


: وهم جنود ا مشركينه المتحريون 





ANY 





AN! 


ابن‌عبّاس: من الکفاره کثار مکةء 


مُسجاهد: قسريش مسن الأحزاب: القسرون 





الماضية. 





ig 
الطْبَريٌ: يعني من أحزاب إيليس وأتباعه الذي‎ 

مضوا قبلهم. فأهلكهم الله بذتويهم. 
ين) من قوله:طيِن الخْزَاب» من صلة قوله. 


جلد وممنى الكلام: هم جُند من الأحزاب مهزوم 





Ure rr) هنالك.‎ 


غو ارسي ev)‏ 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


التعلبيَ: أي من جملة الأجناد. 





إبليس راد وقيل: لأتهم تحازيوا على الج جود له 
ولرسول پل )0 ها 

الواحديّ: ند المسركين... و(الأحرّاب) سائر من 
تقدّمهم من الكمّار الّذین تحرّبوا على الأنبياء. 1011750 

وه موی 
أي من جملة الأحزاب الذين بتحزيون 
عليك يوم بدر ويهزمون. الحزب: الجند المتحزّيون على 


من عداهم. 


(tt) 





قيل: ين الْأَخرّاب» أي هم من القرون الماضيةٍ 
الذين تحرّبوا وتجتموا على الأنبياء بالتكذيب. خنثهروة 





وأهلكوا. e»)‏ 
الرَمَخْشْريٌ: بريد ما هم إلا جيشي يمن الكقار 
المتحرّبين على رسل لله. 7 





أخذهم الله تعالى. 
o)‏ 
۳۸ 


صفة لاجند) 





۱۸۰ 
وتو : قال ابالقیع: انا خم مج 

محذوف, وين الْآخزّاب» صفته , أي جملة الأحزاب, 
وهم القرون الماضية ین تیا وجتعوا على الأنياء 


بالّکذیب, فٹھروا وھلکوا. واتهْرُومًا خبر ٹا للمبند 





القدر , و صفة لاجند). ۸:۸ 
الآلوسي: بن الْآخْزّاب» صفة (جن) آي صم 
ذاه أو كثير ون عظياء كائنون هتالك , من 
الكفارالمتحرّبين على الّسل . مكسورون عن قريب أو 
جُند من الأحزاب مكسورون عن قريب؛ في مكانهم 
الذي تكلّموا فيه با تكلّموا فلا تبال با یقولون, ولا 








تكترث با يهذون. 

وقال أبوالبقاء: (مْد) مبتدأ. ولما) زائدة, 
وامالِكَ) نمت, وكذا لمن الْآخراب؟ وامَفْرُومٌ) 
غير (em‏ 





استخدام كلمة ( 





تخزاب) 
إلى كلّ البموعات الق وقفت: 
لا رُسل اللہ. والذين أبادهم البارئ عرّوجل؛ وإنّ 
شم مک الع راد لوم وھ 
اَل اٹ , والدی سیبتل با ابتلوابہ, الشّاهد على هذا 
ا مدیث ہو ما سيرد في الآبات القادمة اق تتطرق هذه 





يهنا على الظّاھر ۔إشار: 


2 من تلا 











المسألة nn‏ 
كدي متهم قوم توح والآخزاث بن تدهم 
هك كُلَأكة برشوبهم .. المؤمن: 6 
این‌عباس : الکثار (ar)‏ 
مئله اي Grove)‏ 
جماج: یعنی عا٥ا‏ وقود وقوم لوط والأم الي 
الكت بين ذلك is)‏ 


نوه ارسي (4: 014), والطّباطاني 11/0 
,۰٦‏ وفضلاف ۸1۳:۲۰7 





المَيْيديٌ : وهم الذين تحرّبوا على الأنبياء 





التکذیب. ۸ 
الرّمَخْشَرِيّ: الذين تحرّبوا على اسل وناصبوهم 
وهم عاد وود وفرعون وغیرهم (Net)‏ 
نحوه سس (4: ۵۱6 وأبوحيان (۷: .)6٤۹‏ 





وأبوالك مود (0: ۰۸ 6)ء الوس وي (۸: ۱۵4 
والآلوسىّ (14: 44). 





ان يريد بهم عا وقود. أو أهل دين 
ایهم :0۷ 
القَخْر الؤازيّ : أي الأمم المستمرّة على الكفر 








كقوم عاد وود وغيرهم, كا قال في سورة 
سه ٢:٣‏ 

وہ ال طُيٌ(١١۱:‏ ۲۹۳)ء والشّر, 

مكارم الشيرازيٰ إن المقصود من لاحاب 
هم قوم عاد وود وحزب الفراعئة وقوم لوط . وَأسال 
هؤلاء تن آشارت إلييم الآيتان: ٠١ ٠٠١‏ من سورة 
سں کدی قیلهز نوم لمع وق وير 


٭ وَكْمُودُ وَقَْمُ ُوطٍ وَآَضْحَابُ الآ: 


(ERA: 

















هؤلاء هم الأحزاب الذين تآزروا ووقفوا ضد 
دعوات الاہیاء الفیّین, لتعارض مصا حھم مع روح 


هه العوات ومضامینا الا 





ا ہجرد الوقوف ضد الدّعوات التبويّة 
الكرية , ونا تجاوزوا هذا الحدء بل خطّطت كل أمة فيهم 
أن تمك بنبتّها فتسجنه وتوذیه, بل وحتی نقتله 


وع کل أكةٍ برشو هم ا 











حزب/ ۸۵ 
تملم يكتهوا بهذا القدر أيضًاء بل لمأوا إلى الكلام 


الیاطل ازال 


لا 








ٍضلال التاس وصم‌فهم عن شريمة اللہ: وج 
بالطل لذجطُوا به ال4 . 

إلا أن هذا الوضع لم يستمرٌ طويلا. ولم يسبق لهسم 
الخيار دومّاء إذ حينا حان الوقت المناسب جاء الوعد 
اب4 المؤمن: 0. 


۱۷۲ 





وبهذا المعنى جاءت كلمة الأحزاب في أكثر الآبات. 


الؤجوه والتظائر 


: تفسير الأحزاب على أربعة وجوه؛ 





أف وله منها: الأحزاب: يعني بفيأيّة وسنيا مهيرة 
وآل أب طلحة كلهم من 


۹ وی تام | 


بش, فذلك قوله فی اعد 





ب يعني مؤمني أهل 





التوراة و يَفْرَحُونَ يا أنِْلَ إِليْكَ وَمِنَ الآخرّاب» يعني 


1 سپ 1 
من بن أميّة وبنيالمغيرة وآلأبي طلحة. کفارهم. «مُنْ 





من الآخرّاب4 . يعني بنيأُميّة وبني المغيرة وآلأبي طلحة 





این عبد الى . وفيهم تزل قوله تعال :نَم نا 
روم زاب ض: ۱۱ء يعني هؤلاء الأحیاء 
اند 

والرجه الثناني: الأسزاب: يمني به اشصاری 


اتسطورید والماريعقوبية. فذلك قوله: قا 





1 /المعجم في فقه لغة القرآن... 


e 








نَل هو المسيح. 

اش ناك ثلاثة. قالوا: لله إلهُ 

وعيسى إلهُ ومري إل ظيرها في الرخرف: 30 
والوچه 0 اب 










والوجہ الزابع: الأحزاب؛ يعني به أباسفبال. في 
قبائل من المرب والهود, زيوا عل الى نیم 
آماکن, قذلك قوله ی سورة 
ين فوتكم : من فوق الوادي 
تلفي علیم مالبن‌عوف اضر 
وعُبينةبن حصن الفزاريّ. ومعها ألف من غطفان, 
ومعهما أيضًا طلحةبن خويلد الت بي أسد إلى 
آن قال:] 
فحزبوا على اللي يومنذ, فهم الذين قال عنتهم: 
ب 4 يَذْهَبُوا4 الأحزاب: .1١‏ يعن 
هؤلاء الذين ذكر لم يذهبوا. وا 
يعني وإن يرجع الأحزاب إليهم للقتال,. 
الحيريّ : باب الميزبء على وجهون 
أحدهما: الجُند. كقوله: «قَا, 











اب 





r) 








باب الأحزاب, عل وجھین: 
أحدهما : التصارى , كقوله : 3 


تو ر 











نیمه السزمن: ۵, و « شون راب4 
لزاب: ۲۰. ۳۰ 

الدَامغانيٌ : الخرب على وجهين: أهل اليس . 
المخد 











(tor) 
الفير وزاياديّ ؛ ورد الحسزب في القرآن على‎ 
بی‎ 

الأوّل: بممنى أصتاف الخلائق في اختلاف المذاهب 
واللل والأدیان «كُلٌ جس با لديم رون4 
اللؤدون۰٣ھ‏ 

اقانی: ی عسکر الشیطان و 

















سيان المادلة: ۱٩‏ 

القالت: پعنی ند لزان وت زر 
مصاحون ان 
۷ وق اتی فاترون 
مغلحون آ1 إِنَّ جرب اث هُم الْمُْلحُونَ» الجادلة: 
r‏ (بصائر ذویٍاشمییز :٢‏ 16۵۷ 





اليا غالبون 





۸ 2 
الأصول اللغويّة 


١۔الأمل‏ في هذه المادّة: الميب. أي الأرض 





ورای وا مراة من الڑجال والممير: الفيظا إل 
القمم ماهو, یقال: رجل حَزابٍ وخزابية, ویو 
حَرابيّة: غليظ . ورَكَبٌ خزابیة: غلیظ . وحمارتحواتية ؛! 








وحربه الأمر تبه حَرًْا: نبَهُ واشتة عليه , وأمرٌ 
حازب وخزیب: شدید: والحازب من الشُمُل:ما نايك , 





والیژب: جماعة فيا اط كا قال الراب 
والجمع: أحزاب. ينقال: حارّب القوم وتمربوا. أي 
تمتموا وصاروا أحزابًا. وتحازبوا: مالا بعضهم بعضًا 





تألبوا وتظاهروا على حزب | 





ولملها الغليظة أو الجلدة من العجائز. 

"- واعتبر «نولدكه» لفظ الحزب حبشبًا. وزعم أن 
أسماع المسلمين كانت تمجه عند استعباله في القشرآن 
للوهلة الأولى . لأتهم كانوا يجهلونه ولا يأنسون 40 

.وكان التبب الذي حداه على اعنساف هذا القول 
هو تشابه استعرال هذا اللفظ في القرآن والعهد الجسديد 
عل حدّ زعمه - رغم الاختلاف الفاحش بين 
اسنزین: السری والمسبشي . فأهصل الل وتشيبك 
بارا 





الاستعال القرآني 


جاءت امنا مفردا 8 مرّات؛ ومثق سرۃ: وکا 


مر فی ۱۷آیقہ 






یاه ورشوله وین اوق 


الو 


المائدة: 0 


١‏ الفردات الذخيقة في ترآ لک یمحر 





۸ /العجم في فقه لفة ات رآ, 








Ng 





وا جِژبَه ِیکُونرا 





أضخاب المي ر» ١‏ قن بک به ] 
هود ۱۷ 





مدا الکهف: ۱۲ ۷ لمارا الْمُوْمُون الْآخرَابٌ قَانُوا هذا 
كل حزب اوعدت انه ورطولة...> الأحزاب: 73 


پلاحظ وله قد جاء (جب اف) واجرث 
اشا) کحزبین متفابلن. کل منها للاث مات 
يبك واحد. أي جاء مرّتين بلاتكرار في (1و٤ا:‏ 
من مکڑڑا نی ۷۱و )٣‏ وفیہا بُوكُ: 

١‏ جام (ِحِرْبُ الله) فردًا عاق 


ابت لما وليك 





جين اين وا اٹ 
ناليم فعون» 








أمر الولاية في 


ا وَرَشوله زاین اضئوا 





راب4 ضص: ۱۳ العَايو َ4 اڈائدۂ: ٠٦.٥٥‏ 


۰- «وقال ی امن 





والمشهور بين الإمامية ‏ حسب الرّواييات 





امراد هما ولاية أمر الأمة بشسأن علط خاة , وال 
من أولاده عامّة . ويعتهرون ْوَهُمْ زاون حال من 
ٍدَيُؤْنُونَ الكوة» أي ويؤتون الرّكاة حال ركوعهم 
إشارة إلى صدقة عل خاقه حال الرَكوع؛ وهي 





9 
وأا الآخرون فسشدوها موی بعفیم لطلق 


التولي والمحية لله ورسوله والمؤمنين. وجملة لومم 





رفن4 عندهم عطف على لين تيون اللو 
وليست حال من 9بؤتُونَ الکو 
طویل, لاحظ «و ل ي». 





؛ والیحث فہا 





فان جرب اه شم 
هم م4 کالشرع 
في أن الموصوفين بتلك الصّفات هم حزب الله وهم 
الغالبون المقلحون. 

۲ وجاء حزب الشّيطان فرداء بيان لمداوة 
اليطان للإنسان في آيتين أيطًا: (۳و٤)‏ بغأن 
الكافرين والمنافقين 

الأول: إن لشیطان كم عد ایو عَدُوًا 
عُوا جز لیکو وا ین آضخاب الشعير ٩‏ 





الصَالِاتٍ لم مَغفرة بي . فاطر: ٦۷.٦‏ 

وقد وصف حزب الشّيطان یم الذین کفروا 
وبأئهم من أصحاب الشمير . وأنَّ هم عذابٌ شديدٌ؛ # 
ارا يلو اشابيات شم لفرة 


ذا أبن حزب الشيطان وبين المؤمنين 





الذي تی سورت ل ا :راتا ی انج 
كاشفة عن ذلك اما 

ks = و‎ 

وأما الآية الأخرى فتأتي فی آیات المادلة 


٣‏ جمع الله في (و5) بین اجژب ا۵) واجژب 





آخر سورة الجادلة يسياق واحد: 


الْمُفْلِحُونَ4 . فكررها وجازى حزب الشّيطان بأتّهم 








ع ذب/ فم 


الخاسرون. وحزب اله بأئّهم المغلحون. والختسسران 
والفلاح متقابلان اما 


وقد وصف الفريق الأول - وهم حزب الشيطان - 
في آيات قبلها بلول لأعداء لف : أل 





ال الّذِينَ 





ا قَؤئا عَضِبَ انا تنیز شام نکم ولا 
وغل اکذب وه يَعلُونَ» . واستمر في ذکر 


أيانهم الكاذبة وأتّهم اتخذوا أٗ 











یانہم جُنّة فصدوا عن 
E 92‏ 
ثم أدان الذين يحادّون الله ورسوله بأئّهم في الأذلين 
وأنّ الله ورسله هم الغالبون, مقدّمة لبيان أوصاف 
ریق النَاني ‏ وهم حزب الله فوصفهم بأتم 


أبن من حاء الله ورسوله , وبأوصاف أخرى عالية 







البادلق: ۲۲-۱۸ 

0 0+ 
هم الذين كفروا أو نافقوا وهم أعداء اله منل القّیطان٠‏ 
الّيطان استحوذ علیم, وأ کہم بُوالون قوم غطب 
هذ ملييم: وكيم يفون الأيان الكاذية ج22 هنم 
وأئهم المخاسرون ومن أصحاب الا وهم عذاب مبين. 

و یم مها یا ان حزب الله يتوّون القه ورسوله 


والمؤمنين. ولا يولّون اآذين يحادون الله ورسوله, ولو 





ف وهر متها أن الولاء فيها ليس معرف 
ابّة, بل هي مسألة سا يه . فيها الغلبة والفلاح أو 
الال والمنسمران, وأ, 





حزب اث هم المفلحون والغاليون 
عند الله. في الحياة اليا وف الآخرة. 


١‏ قال أصحاب الوجوء والتطائر: إن (جزب) فى 








تعمٌ ا مند وکل جماعة مؤمنة. 
نمم جاء فی )٠١(‏ جلد ما هال روم من 
اب» وستحنها 

انیا: جاء فی (0), «لتفلم ی الیزیین4 بنان 
أصحاب الكهف, وهذه وحيدة في القرآن بلفظ اللثنية 
ای 

وقد اختلفوا في تطبيقها اخعاهًا فاحسًا برئق إلى 
عشرة أقوال, وهي. 

١‏ المتلفان في أمرهم من قوم الفتية. 

؟-الفتلفان من المسلمين حين ذاك في عددهم 

۲ اللتين اختلفا في قر مكتهم في الكهف. 

ع الحزبان: الله والمخلق. 

٥۔‏ الهود والتصارى الذين علّموا قريسًا السؤال 
عن أصحاب الكهف , فكانوا مختلفين في 




















¥ المۇمنون والكافرون. 

۸ الملوك الذي تداولوا تلك المدينة واحد بعد 
الآخر. 

4 أصحاب الخلوة وأصحاب السلوة!! 

٠١‏ هما من أصحاب الكهف أنفسهم اختلفوا کم 
لبنوا. وعليه الأكثر. وهو الأقرب إلى سياق الآبات. 








وأا الأقوال الأخرى فلا شاهد ھا سوی ما جاء فى 


آیة (۲۲)منهاء من وجود الاختلاف بين الاس حین 
ول التورة, في عدد أصحاب الکهف وونل 
زاغ کم ینس سابشیم لیی ونشا 
أغلم 
إل مزا اها 










دَق 


و لت فییم بنیز 4 , ولكتّها ليست اختلانا 
بين أصحاب الكهف أنفسهم في مدة مكلهم فيه, بل 
اختلاف في عددهم بين من وقف على قصّتهم فيا بسد أيًا 


ثانًا: جاء في(1و/) كر جز 


7 و 1 
فَرعُون» . وكلاهما بشأن الذي فرّقوا دينهم من الأمم, 





فقلها نی( ترا ترش یر 









ذم عطي طبيعة التحرّب وتقابل الأحزاب» وهي أن كل 
حرب -سواء كان حقًا أو باطلا في معراعهم وتصاقهم 
قبال الآخرین مبتهيع با عنده فخور به على الآخرين 
وهذه خاسية أهل الباطل. 

وأما أهل الحقّ فينظرون في الأمر, ويمختارون ما هو 
الحقّ من بين الآراء بلا 








ولا غرور؛ وموقفهم في 





سه أوليك الین ذم اله اوليك مم اروا 


الاب الرّمر: ۱۸, لاحظ وج س ن ۔أحسنہہ 
و أل و -أُولُوا الآلباب» 

٢۔‏ ومثلية أخرى للتحرّب أتهسم مصرون عإنا 
التقاطع والترّق فيا بينهم ‏ وعلى بقاٹھم ِيمًا. کا زا 
بين الأحزاب الشياسية لد وغیرها. ولا نالون 








بالاختلاف, ولا یسعون في رفعه. وقي الوصول إلَّ 
الوفاق والوحدة بينهم. 
؟- وهذه المنا 





للأحزاب جاءت فی )٦(‏ تلو 
حيد. فقبلها: ( ون ,كم أذ 


كم و4 الومنون: 0۲. وظیرها 








وجاءت أيضًا في (/) تلو التأكيد: أن الاس 
مفطورون على قطرة التوحيد. والمشركون خارجون 
على هذ الطرة ہلیم ہا تم عا فقااء 





N/E. 


الاي لَايَْلمُونَ © ےب الہ انوه وآفيئوا الشلوة 
ولانکوئوا ین انش رکیت» الزوم: ۳۱۰۲۰ 
رابعًا 





ام جما (لخرّاب) نی ۱۰آیات (۱۷-۸), 
والمراد بهم الكمّار والمشركون . وهم أريعة أصناف: 
الضف الأول : الأمم الذين جاؤوا بعد نوح, 
کقوم لوط وقوم مود وغیرھم في آیات (۸- ۰ 
فجاء فی (۸) بث بهم قوم ر ل والتخزاب 
يأخْذوه وَجادنُوا 


مکی كان 





رک الآية جاءت عبرة وعِظة للّذين كانوا 
ببادلوك في آبات أف أي القرآن, فیلھا: (خم ٭ 
ييل الكتا بن اله العزيز القلير» إلى جما ياد في 
اباب أنه إلا الذِين كَثرُوا تلا یفرزت تن ابلایه 
فقوم نوح والأحزاب من بعدهم وهم الذين ذُكروا في 
(۸و؟) کانوا يجادلون بالباطل ليدحضوا به الحقّ, كما 
جام زم ورا 0 











ورن ڈُرالکزتاو © وَلْمُودُ وَلَوْ 2 
که ریت راب ه a‏ اخ 
قاب سورتص: ۱۲- ۱۶ وقبهاآیات بان کثار 
الذين كفروا بالقرآن. فلاحظ الآيات من أُوّل 
التورة ص وَالمرأن ذى الذكره إلى 
هروم من الآخْزَابٍ» ص: 11-١‏ 
وجاء قي ٠١1‏ نقلاعن مومن آلفرعون 9وَقَالَ 


قري 




















يفل أب قوم وح عاو وة اين ِن غرم 
وا اله يُِيدُ ظُلْمَا للعِادٍ...» المؤمن: 5١+.‏ إلى 
.٤‏ وني خلاها ی بجاو نی یات انم 





بیغ اللۂخمل کل قلبِ متك ار > المؤمن : 0 
وبذلك يُعلّم أن هذه الآبات استمرارٌ لآيات أُوّل 


الشورة. ره لين كانوا يجادلون في القرآن وآباته. من 


كماد قريش. 
الضنف الثاني : فرق التصارى الكذين 
بشأن عيسى نط9 أنه إلهُ أو ابنلله أو ثالث ثلاثة, 


جاءت فی ۳آیا. 








۱۳-۱ 


فق آیتین (۱۱و۱۲) بسیاق واحد تا 





الآخزاب بن تننية» . فجاء قبل ۱١‏ ات يح 
ولادة عيسى 86 من دون أب إلى أن قال: ذلك 
عَزتم قو ال الى فيه بش تون * ماکان 







وكذلك جاء قبل (؟1) فى آيات رفض ألوهية 
عیسی باس« شب ان رقف 


يَصَدُون» إلى ان اد مو رر 





عاط مستي الخرف: 34-08, # قال 
)4 فالفاء فى الآيتين 


فاخت الراب من 








تفريع مشعٌ بالإعجاب عن قوطم , وتقريع هؤلاء الّذين 


اختلفوا في عيسى , وقد عر عنهم بل الآخرَاب) إشمارا 
بجهلهم وجداهم بينهم بالباطل بلا بسيّنة ولا برهان. 


مصدائًا لقوله: (كُلٌ جزب ها لديم فرحُونَ». 





وتوصيف يوم العذاب ب لمَشَْدٍ يَوْم ظير». 
وؤعَذَاب يَْمٍ ألير» تفنًا وتنويمًا في الإنذار 
ن (۱۳ بسأن الفرآن آیضا: «والذین 


تیه الکتاب یرون با رل إل 












کل انا آمزث آن آغبد اف ولا شرك 








یہ وا له َي ولم يواجه 
الت حبين ذاك بأهل الككتاب, 


ويصدقرن مأل عليه بشأن عيسى 146 سوى إنکارہ 


عناب» , والآية 








فكانوا يؤيدونه 









أن عيسى ابنالله , كما قال: 9 وَمِنَ اراب مَنْ 
بَْضَةُ» أي أهل الكتاب الذين كانوا أ 





عيسى کیا سب 
لله أنكروا عليه. وبنتّه عليه ذيل الآبة قُلْ اشفا 
يرت ان 4 

وا بدأ أهل الكتاب بإنكار الي والقرآن رأسًا بعد 
ما هاجر إليهم. ولا سیّما بعد تحویل القبلة عن بيت 





ي ب من أهل الكتاب 
على اى ثل كمببن الأشرف وأصحايه. وهو 
بعيد فإتهم أنكروه رأسا لام 


اس با 


والعجب من الطَبَرَيَ وغيره أنهم عتموا وین 
من پم 4 بجمیع أهل الملل وأصل 
الأديان أو خصّوها بكمّار فريش, أو أحزاب الجاهلية 
أو البهود والتصارى والجوس عامّة. 

وهذا بميدٌ جدًا فأنّ هؤلاء جميمًا أنكروا اللي 
والترآن رش ابا ۱ 
“نا اخقرناه من أنّ أهل الكنتاب أنكروا 
بعض ما أنزل عليه في أوّل الأمر ويدوا بعضه. قول 
) للعهد والمراد بهم 
ن أنكر التوحيد من أهل الکتاب. وقال بالتعليث»» 
وقول فضل اله : «إنّ هؤلاء اّذين يتكرون التُوحيد بعناء 
القرآنيّ ویلتزمون بالتلیت, ويتنعون عن الإييانء 


بالإسلام انطلاهًا من الحالة ا حزيية». 





0 
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7 و و 
الكتاب واختلافهم في معتقداتهم . ولا ملكا 
فهما شاهدتان لما قلناء في (117. 

الضَئف القالث : كفّار قريش وسائر الملل الكافرة 
(1-14) فجاء في(14) رد على الذين 












كل جاعة كافرة حزب : وبعضهم خنطها 
باليهود والتصارى. وهذا أبمد الوجوه. لأن الإسلام لم 
ولم يكن مخالفوه متحصعرين بهم فيا 
بعد, وبعضہم خصّها بأشخاص من قريس: ابنأ 
وابنالغيرة وغيرها. 

ولو عتمناها لكلّ من كذّب القرآن وخاصم 
اَي حين نزوها. ومن بعدهم من أهل الملل 
- ومنهم أهل الكتاب ا يكن بمیدا والیه ذهب 


ارس وغيره. 


و 





یواجھھم فی 














کون 4 ھود: ۱١١١١‏ 

وجاء في (16) ره على منكر القرآن أ 
ا هال هروم من الأخزاب 
وقبلها يتحدّث عن الذين كانوا يكذبون بالقرآن من 





وبذلك يتيسّر لنا أن نقول: المراد بالأحزاب فا 
كقار فريش الذين كانوا يكدّبون بالقرآن. وشتههم الله 


بن كان قبلهم من قوم وح ومن بعدھم, واختارہ 


۶ /العجم في فقه لفة القرآن... ج۱۱ سس و 


آکرهم. ود لب حيت قال : «من جملة الأحزاب 


الذين يتحرّيون عليك يرم بدر ويهزمون». 





وج ضير عن 
کار تیش مج أي هم في تصلّهم عدار؟ 
قاوم عدوه بكل قدرته 





وقوّته, وهذا لاببعد عن السشياق. 
الضنف الرَابع : الأحزاب الذين سيت بهم سورة 


الأحزاب, وهي مدئية, نزلت بشأن غزوة اند التي 





وقد ذکر اللہ خلاها بميء الجنود من فوقهم ومن 


أسفلهم ٠‏ ودفعها بارج وینود ام بروها من الاک 
وكذا مخافة المؤمنين حي بلغت القلوب المناجر ؛ وزلزلوا 
زلزالا شديداء ثم تحذير المنافقين والمصوّقين لللمؤمنين 
عن المقاومة. 


ثم ذكرهم الله ما عاهدوا الله من قبل أن لابوُون 
الأدبار وحدّرهم عن الفرار. 
كبا فم عمّل المنافقين بقوله : َة عَلَيْكم قاذ 





ارات ل 4.۱ آي عسب 
اهؤلاء المنافقون أنّ الأحزاب لم يذهبوا. 
ڑوج لطاب الین بقولہ (لقذ كان لكر 





0 ميل 
لأقصى الفداء والتضحية في سبيلالل. 
وبعد ذلك كله نه على أن الله رد هؤلاء الأحزاب 


خاسرین من دون قتال: 9وَرَدُ اله الّذِينَ كَثَرُوا 





صَدَُوا ما عَاهَدُوا الله 





المذاب. فقال: «وألرل الذين ظَافَرُومُمْ ن ال 


لاحظ دج ن دعر 


وذکر فیا «الآخراب» ثلاث مرات: تين في 





وقد ذكر لله فيها «الجنوده مرّتين: مرّة جنود الكقار 


ومرّة جنود الله من الملائكة . قدفع بهم جنود الکّار ذ 





انم جود فازسلنا علیز رجا وجلوذا ترزما6 . 





ك( 


تی یں س م 





٠:١ لحرن‎ 





أبوعمرو ابن العلاء: إذا جاء الْحَرَنُ منصوبًا 
فتّحواء وإذا جاء مرفوعًا أو مكسورًا ضمّوا الحاء. كقول 





44 أي أنه في موضع خفض. 





وقال فی موضع آخر 
التوية: 47. أي أنه في موضع التصب. 


روقال: آشکوا ب وَحُرْني إل ل4 یوسف: ۸٦‏ 


سكو اكفاء حاهنا. 


وَل استعيال الفعل منه لفتان؛ تقول : خَرّتني بحري 





و دون , ویقولون:أحزئنی 


عيدب 





شدید. ویقال: خزئی الأمر نی فأنا حزون؛ 
وأحزنني فأنا خرن , وهو ترن؛ لعتان یا ءولایقال 
حاؤن. [إلى أن قال:| 

وإذا أفردوا الوت والأمر قالوا: أمر تحزن وصوت 
ولارقال: حازن. 





وا َْنُ من الأرض والدّوابٌ: مافيه خشونة؛ 


۸ / العجم في فقه لغة اتقرآن... ج١١‏ 


وقد رن رون 





۲ 
والأفى: 





وحخزانة الإجل : من يتحرّن بأمرء 
وتُستى سَفنجقائية!" العرب على العجم في أوّل 
قُدومهم الذي استحنُوا به مااستحقُوا من الور 


01.٦ 


والضماع : حزنة. 





ارف م۳ 


ويه : وتفول: فلن الزجل وفثثه. ورن 





وحَزللہ ورجع ورجه 


وزعم الیل نك حیث قلت. 





ول ترد ب تكد 


.. ولو أردث ذلك لقلت 








آحزثه وآفشه. وف من فته 
آن قال:] 

وفال بعض العرب: أَفحَّتٌ الّجل, وأ 
وَأرمَعثہ, وأعؤرث عينه. أرادوا جَعلتّه حزيئًا وفاتا. 


يوا «فمل» كا فعلوا ذلك في اباب الأوّل. (03:4) 





حرنه لفة قريش . وأحرْنه لفة قير . وقد 

الور 
ول رون الأرض: قفافها وجباغا 
أرضٌ طبّية وإن 






















"۴٦ 
امن والمزم: الفليظ من‎ 
۳0: (الأزمَرَيَ‎ 





فإذا قلواأفعله اله فهو بالألف. (الأزهْرَي ۱۴١۵ ٠‏ 
یمین :وق بلاه مرب خزنان : لخدا خو 


بني بربوع, وهو مَربع من مراع السرب فيه 





گرقپمان , وکانت العرب تق 





فد 


اين الآخر : ما بين رُبالة فا فو ذلك مُصيدًا في 


بلأد غبد. وفيه يِل وارتفاع. 
الأْصمَعي : اران : عيال الّجل الذين ستحرّن 


۳0:4 يَرهزَألا١‎ 





غم وبأمرهم. ١الأزهري‏ ۱۳۱۱۰4 
رن : الجبال الفلاظ» الواحدة : »سل سر 
وو وري 1۲۰۹۸۰۷ 





ابن‌الأعرا: + ما بت في القلب فلم ب 
وان بفتحتین: ما لاه صاجب المصببة. 





مثله محمد بن حبيب. الاب ۴: ١١‏ 


وعام المَرّن: العام الذي مانت فيه خدعة 


( اتف شرط كان للعرب غلم المج بھراسان إلا 
أن يكونوا ذا مر هم الجيوض الفا 
رهم !نی 
رر 





تابثا 








وأبوطالب . فسماه رسول لله ل عام ا من » وماتا قبل 
افجرة بتلات سنین. 
تن : زن ب‌بریع: وهو کت 
غلبا سير ثلاث لیاف ملها. وي بعیدۃ من امیا 
فليس ترعاها ال ولا مره فليس فا دمن ولا 


.)۲۲٢ ۴ (ابن‌سیدہ‎ 


اابن‌سیدہ ۳: 4۲۲۵ 








لعا وخر مل أا وشوا رانم 
المترين. إل استشید بش | 
ويقال: وَجم يهم وُجومًاء ويع كلما فوج 


منها؛ وأتاني خر فوت منه وأنا موقوم. و وكشي يميه 





فأنا موكوم, إذا حَرِنْتَ واعتَمئت ك6 
وال من : الفلیظ من الأرض؛ والممع: حُرُون, 
والژن: ضد فرح . اإصلاح الطق: )٥٥‏ 


ويقال: جبلان يتناوحان. أي يتقابلان. وكذلك 
الشجر. ومنه ممي التوائح . لأئهيا بتناوحان» وهو ان 
وا مرن الإصلاح المنطق: اخ 
: یرعی فی الزن من 
(إصلاع اثعلق: )۳٦٣‏ 






شَِره وفي حديث ابنعمر حين ذكر الغزو ومن 
بغزو ولا نيّة له: «إنّ السّيطان يُحرّنهه. 
معنا أنه يوسوس إليه ویقول له: ل ثرت 


ومالك. ويه حق يون (الأزخ 





۳4 :4 j, 


زن/ 1۹۹ 


ما خشن من الارض 
0۷ 





تغلب : وحزتي الأمر جني حزاء الم أي 
00 








وحراة انزجل: من حزله منم 
سای ۲ ۳ 

: نزن : الغاظ من الأرض. مثل الم 

سواء. وقد قَصَلٍ قوم بينه) فزعموا أن امن أغلظ من 





ایند 

















تم لیس بائمروف؛ وابممع: حون 
وأحرّن الرّجل. إذا ركب الرّن. 
والْمن : معروف. يقال: حزن يحزّن حَرْنَا وحرئا 
مرن انا آشکوا ی وَحُرْنٍ إلى اله» وخزني. 
ےھ 





2 عذا الأمر, وأحّنني, آجاز ذلك ایور 





ال الا شی لاأعرف إل عزني زئ 
کار حل محزون وحزین ؛ ولم يقولوا: تحزن 
وج :مرن 














000 
راکٹا, أي إذا علوت المسَرْن 
رکمت, أي کبرت لوجهي ۱ 


ورم والترن: ما عل من الأرض , وهي اروم 
arin‏ 
[ذکر قول أي عمروابن‌الملاء وأضاف:| 


ره : اللّغة العالية حرّنه يرنه . وأكثر القراء 












من تبوات المتون والظهور؛ والجميع: المرُوم. والترّن: 
ما فأ من الأرض في ارتفاع.. الحرّن: جمع حزن . 
۴۶:٤)‏ 


الشاجب : ان واسرّن: معروفان, 








تن اکن النزین. ورجل تون 

ولا یفال: حزنه الأمره عند قوم, بل بقال: ال 
الأمر» في المعنى!١/,‏ ویقولون: 

وقال الحسّن لابنه: «لقد شفلني ا حزن عليك عن 
المژن لك». 

وان واه من الارض والتواب: ما فیه 


خدون,وامل: رن 





ورجل :شرس وقوم خزن. 


السید ان 





۳4 





وحن ابل بالكسر قهو حزن وحّزين. 


وازاة. بالط والتخفيف : عيال الأجل الذي 
يتحرّن بأمرهم. 

أ بالقحزين ‏ إذا أرق 
واتژن: ما علظ من الأرض , وفيها 
والحترن: بلاد للعرب , والحّن : حي من غشان. 
ثة الل . [واستشهد بالشمر 
(r:‏ 













(101) 


٤ 
کوب نان‎ 
تكائف الثم وغأظه. مأخوذ من: الأرض ان وهو‎ 
الفليظ الصّلب. والكدب: تكائف الم مع ضیق الصّدر ؛‎ 
وهنا یقال للیوم الماژڑ: یرم کب‎ 
وقد قرب الڑجل وهو مكروب. وقد كربه. إذا غمّه‎ 
وضيّق صدره.‎ 
الفرق بین‎ 

البادي علی الوج 


وحُزائتك: أهلك ومن تتحرّن له. 








گرب من فيه 





( كته 








هم , وقولنا: البَتّ؛ يفيد هت ولا ینکتم, من قولك: 





ده ما عدي وه لا آعلته إتا. وأصل 
الکلمة: کثرۃ الَفریق, ومنه قوله تملی: «کالقراش 
ث4 القارعة: ,٤‏ وقال تعالى: نما أَشْكُو 
خن لله» يوسف: 8, فعطف الِثّ على 
لما بينهرا من الدرق في المعنى. وهو ما 

۱ ۳۳۱ 
لمن والحرّن: نقيض الفرّح. قبل 
الأخفش : والمثالان يعتقيان على هذا الصّعرب باطولدة: 
والجمع : أحزان, لابكشر على غير ذلك. و 


حرا ونحارن وتحرّن. 

















ورجل خزنان ويئزان: شديد ا 
وحزّه الم بژنه زا وأحزنه. فهو محمزون 


وشن وین وحن -الاغيرة علی السب من قوم 





جزان وخُزناء, 
وقوله تمالى: <رَقلُوا اللہ الِّی اَذْمَبَ عَتًَا 
انب فاطر: ۳6, قالوا فیه: ان هم الشداء 





وقیل: هو کل ما 
حزن عذاب او رن مر, ند آذمب لق عن آهل 
کل الأحزان. 

والمرانة: عيال الرجل الذي يتحر 
قلبه عليك حزانة, أي فتنة. 


وا ن من حزن معاش أو 














ج(ن/۷۰۱ 


واخمرانة: قَمَةُ العرب عل العجم في أَوّل قدومهم 
الذي استحقوا به ما استحقوا من الور والضباع. 
المرّن: ما علا من الأرض: والجبمع :سرون 
وقد حَژُن المكان حُرُونة . جاءوا به على بثاء ضدّه. 


وهو مکان پل وقد شل چوا 








وبعير حَرْقَ: يرعى المرن 
واه لة نی ان 

وا رن من الدّوابَ: ما خشُن صفْة 
وال 
وخژن: جبل 


وحن رمل. شید بلتم 9 





لة من غسّان. 


ت 


(rem) 





بون : ضد السشرور. حزن يحرّن ْنا وحُرْنًا 
ات فھو ور وحزين, وهو حَرْتان؛ والججمع ؛ حُزانی. 


وتحرن له وعليه: توجع .و" 





ازن: حَزن؛ وادّعي 





(10۸:١ االإفصاح‎ 0: 





ن: الأرض الفليظة؛ الجبمع : حُرُون. حون 
المكان حُرُونة. فهو حَرْن. وأحسزنوا: صاروا في 


الزن سای 0۰۳۰۲ 
کے 
الطوسيِ : ان واه والغمّ, نظائر. ونقيضه: 


حرًا. وخزه مزا ء ورن 





ان والْژن: لغتان, وحزنني وأحزنی 
وانا حزون ونزن. 
وإذا أفردوا لوت أو الأمر. قالوا: حزن لاغير. 


ولزن من الأرض والتوات: سا قیه خشوتقه 


7 / المعجم في فقه لف 





سج 
ہہ ہا چان ہہ ہا 
والاٹی : حُنة. والفعل: حون حُرُونڈ 
وقوظم: كيف حشمك وحزانتك؟ أي كيف من 


تتحوّن بأمرد 


وخشوئة فی اللفس “ا بحصل فيه من الف ويضاده 





بنهي عن تحصيل الزن . فلن يس يمصل بالاجطيارة 
ولكن اللي في الحقيقة إِنَا هو عن تعاطي ما لموديق 
ان واکتساید 





وأيضًا يمب الإنسان أن يتصوّر ما عليه عُبلت 
الدنيا حت إذا ما ب نئبة لم يكترث بها لمعرفته إياها. 
ویب علیه آن برض نفسه على تحمل صغار الوب 





الرمَخْضريٍ : أحرلّه فراقك. وعو ما رنه 
وله قلب حزین وِفَرُون وحن وقد حَرِدٍ 
واحاترّن. 


ومد و 








قد نت واستحزة 





وارض 
وأحسن من روظة الّن, وش ق او 


أحمن منه في الشهولة. 











وهذء أرض فيا حُرُون وخشونة, وکم أسبلا 


وأحزنا 





. أي أهلك الّذين تتحرّن لهم 
وت بأمورهم. وفلان لايبالي إذا بعت جزانته, أن 
تجرع ات 

ومن الجاذ: صودتٌ حزین: رخ 

وقوهم للذابة إذا لم يكن وطيئًا: له من المي , 


وهؤلاء حرا 


إذا م یکن سہل الق. |واستشہد 


(أساس اند ۸ 





حدیث ابن عمر رضي الله عنھما فی من یفزو ولا 





الشيطان بحرن ه أي يجعله بوسوسته حزينا نادم 


جلى فارقة أعلہ. حق بفسد عليه ثيته. يقال: أحزنه 





الثم وحن 

| کر حدیث المي وفيه «أحرّن بنا المغزل» 
فقال:] أحزن المغزل: صار ذا حُرُونة . كأخسب 
یکون س قوفم: رن ال 
وأسجل. إذا ركب الحرّن والكمل. والباء للتّمدية. 
يعني : وركب بن المغزل لحرن .لهم إذا نزلوه وهو خرن 
كات فد آوطامم ان 

رسي : ان وس اه تاد 

وقال قوم: لايقولون: حرّنه الأمرّ؛ ويقولون: 
یرنه , فذا صاروا إلى الماضي قالوا: أحرّته, وهذا شاد 
نادر, لأنّه استعمل أحرّن , وأهصل يُمزن, واستعمل 
إن وال خر 


وأصل الباب: عل الحمَ. مأخوذ من «المرّن» وهو 


وأجدب. وجوز 


























ما غظ من الارض ۰:۱ 
التتديني : في حديث المي: «أحزن با الزل» 
هو من الحرولة: وهي نظ المكان وخشوتته. يقال 
أُحرّن, إذا حل بان . ويقال: ان سن اس 
والدواب: الذي فيه اممرُوئَة والمخشونة والشّراسة. 


اومنه حديت سعيد بن المسيّب بن خرن 








أراد أن يغيّر اسم حَرْن, فأ وقال : لاأغير اسما ماني 


به أبي . قال سعيد : فا زالت فينا تلك اليرُونة بعده. 






من الكآبة. ويجوز أن يكون 


6٤٤ 


معن ركب لحرن 
أبن الأثير : « كان إذا رنه مر صلّه أي أوقمماق 





يقال: حرّئني الأمر وأحّنني , فأنا ترُون. ولاه 


يقال: تُترّن!'!, وقد تكوّر في الحديت , و يروي تكلا“ 





وقد تقدّم. |ثم ذكر حديث ابنالمسيّب إلى أن قال:] 
المتسزن: المكسان الغسليظ الخشن؛ والمحرُونة 
الأمونظ A.)‏ 
القَيُومِيٌ : حزن حرلا من باب «تجب» والاسم 
المرن بالصّمّ فهو حزين؛ ويتعدى في لغة قر 
با ھرکة, يقال: حرو 
قاله تب والازهري 





الم »من باب «قتل 





وف لغة تقيم بالألف , ومن الأزسّريّ باسم الفاعل 
والفعول ق لین على بایا. ومع برد استمبا, 
الا فقال: لايقال : وه نا تعمل 
فیقال: تن 


والمژن: ما عَظ من الأرض, وحو خلاف مل 


الماضي من اڈ 











جح زن/۷۰۳ 


والجمع: خرُون. مثل قلس وقلُوسى. )1۳١۱۱(‏ 
الجزجان: اژن: عبارة عم يمحصل لوقوع 
مکروه؛ آو فوات عبوب ق الاضي. ۳۸ 
الفيروزابادي : لمن الم وید :شمه 


أحزان, حزن كفرح وتحرّن وتحازن وا. 








وتران 

وحرله الأمر حرا بالقّم. وأحرّته: جمّله حزيكاء 
وحزله: جعل فيه حُزنًاء ٹھو ترُون وئُژن وحتزین 
وحن بکسم الزّاي وضتها؛ جمعه : جزن وحّنء. 

وعامٌالحُرْن : مائت فيه خخديية رضي اففعنها 
تهب طالب 

اه بالصم: فده المرب علی السجم نی أول 


قدويهم الذي استحتُوا به ما استحقُوا من الور 








من 
صار فيها. وحيّ معروف من غشان, وبلاد العرب ؛ أو 
ها نان ما بين ُبالة وتَْد. وموضع لبني يربوج وفيه 


ریاض وقیعان, 





ومنہ: من ترتع الَژّن وت الان وا 
اقرف فقد أخمب. 

وعزن بن أيوَهْب: صحابي. 

وكصَّرّد : الجبال الغلاظ؛ الواحد : حزن بالطّممٌ, 
وجبّل. 


( في الآصل: تخزون 


لفة ال رآ, 





۶ المعجم فى 





Ne 
کاواس‎ 

وکتحاب وائ ویز : أسماء. 
ونحزن علیه؛ توجع. 

وهو بقرأبالتحزین؛ برق صوته, ۰ (۲۱۵:0) 
الطريحي: امن : بضم الحاء وسكون الزاء: أ 





عيال الؤجل الذي 
يتحرّن طم , ومنه الدّعاء : «وأهل خزانتی». (: 1۲۳۱ 

مَجْمَعُ الف : ١‏ الزن والحترّن: الحم والشم 
خن من اغ 





۲ حزته غیره رنه زا وأحزنه: آوقنه زان 
7 9 


محتّد |سماعیل ابراهیم: خزن: ضد فرع 
وان وامژن: در انس ۶ یسوژها من المسموم 





والآلام. on‏ 
العذنانی: ویتولون:الکبل وان والّواب 
الشپل وف 





والتزن: هو ما غلظ وارتفع من الأرض؛ وجمه 
وأضاف «الأسان» جممًا آخرهو: حُوّن. 











ا ان فھو منل الُْژن: نقیض الفرح والشرور 
| ذکر آیات] (معجم الأخطاء التانعة: 00 
المُضْطّفُويٌ : الأصل الواحد في هذه .هو ما 





.يقابل السرور, وهو حالة 








كما أن ال رور حالة انبساط. 








وبمناسبة مفهوم الانقباض. يُطلق على ما غُلظ من 
الأرض وانقبض 
إن لحرن من باب «تيب» لازم إن ذكر الآبات] 
وا لن من باب «قئل» متمد. [م ذكر الآبات | 
د «المرن» بالتحريك مصدر يدل بسيئة على 
الحركة والاستمرار. «... الْحَْدَ لله الّذِى أَذْهَبَ عَم 
ار فاطر: ٠١‏ أي الزن الستمر 






(re: 


الأصوص التفسيرية 








الأبیاء: ۱۰۳ 








الجاج: أي لايحرّتك إبعادهم وتكذيبهم 
وتظاهرهم عليك. 


تاحاس (۳: ۳۰۶). والواحدي ۲۱: ۰۵01 


۳۷:۳ 





حزن/۷۰۵ 
10 - .....ب ہہ ربب سس 


ره شرس (۸: ۳۵۹)ء والتۂضاوي (۱: ٤٤٤اء‏ 
والكاضانن1؟: . 

وس ظاهره اللي والمراد به القسلية 
لى ٤ة‏ عن قوهم الذي إذونه به, والنِي في الفظ. 
والقول .وا هو عن التبیل الزدي ای اي بانقول 
ومثله: لاأراك هاهنا. والمعنى لاتكن هاهناء فسن كان 


۰ء ورشيد رضا (11: 481) 





هاهنا رأيته, فكذلك المراد بالآآية لاتّعباً بالأذّى , فيمن 
عق بدآناہ (o‏ 
مه ار 0 


بنزاد) من أطرنه 





rr 





اعلم أن القوم لا أوردوا ارا 
التبهات التي حكاها ا تعالى عتهم فيا تتم من هن 
التورة, وأجاب اله عنها بالأجوبة التي فر ناما 
وفژرناھاء عدلوا إلى طريق آخر. وه تسم دوه 
وخرّفره, وزعموا نا آصحاب ام( ولال. فسعی 
في قهرك وفي إطال أمرك؛ وله سبحانه أجاب عن هذا 
الآريق بقوله: وی نز 
واعلم أن الإنسان إنا يمرن من وعيد الغير وتهد بده 
ومكرء وكيد»؛ لوو كونه مؤئوًا في حاله» فإذا علم من 
جهة علام الغيوب أَنْ ذلك لايؤئر. خرج من أن يكون 


سیت مره وآ تا کلم اسول حزن 








الله تعال هو الذي أرسله إلى الخلق وهو الذي أمرء 
کان لامالة ناصرا له میا 





بدعوتہم إلی هذا الد 
وا نبت أن المرّة والقهر والغلبة ليست إلا له فقد حصل 


الأمن وزال الوف. 


فان قيل : فكيف آمنه من ذلك ولم يزل خائقًا حت 








احتاج إلی نظجرۃ واطرب: من بعد ذلك ناف حال 
بعد حال؟ 

قلنا: إن الہ تعال وعدہ اقفر والتععرة مطلمًا 
فهو في كلّ وقت كان يناف من أن 
الايكون هذا الوقث المميّن ذلك الوقت. فحينئذ يحصل 
الانكسار والالتزام في هذا ا 





والوقت ماكان 


ONY 





یره باختصار ایور 00 

اب عربئ : أي , لانتأئر به. فإ براء وشاهد عرّة 
لله وقهره. اننظر إلیہم نظر الفناء؛ وشری امام 
راقواھم: وم يهدّدونك به كاطباء, فن شاهد 








وعرّته, يرى كل القرّة والعرّة له لاقوّۃ لأحد ولا حول 
0۷:۱ 
نوہ ابنکنیر 0۱:۳۱ 


آبوالشعود: تسلیة سول عا كان يلقاه من 
جهتهم من الأذيّة الناشئة عن مقالاتهم الموحشة. 
وتشير له علهالضّلاةوالتلام بأنّه عرّوجلٌ يينطارء 
يعر عليهم , إنر ييان أن له 
وفورًا بكلّ مطلوب. وقُرئ (دا 
وهو في لمقیقة ني له لإا عن الرن. كاله قيل 
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هلاكك وإطال أمرك. وسائر ما يتفوهون به في شأنك . 








ما لأخير فيه. 
ونا مُه المي إلى قوهم للبالغة في نبيه ل عن 
امن فا ان اي عن ثيد نمي عن ار باصله 


ون له بالمرة. وقد يوه المي إل الام واثراد هو 
ي عن الملزوم: كما في قفولك: ٭لأُرينك جامناء 
وتخصيص المي عن الرن بالإراد مع تصول الذي 
الابق للحزن أيضًاء ما أنه م يكن فيه 826 شائبة 
خوف حت يُنهئ عنه ورا کان بم به للا في بعض 
الأوقات نوع حزن فشل عن ذلك 





(ev: 
یں‎ 
الوس مس جل رند نله‎ 
معطوفًا عل ا مملة قہل, أي أن أوياء اث لالجوف‎ 
علبہم ولاہم بحزنون, فلا بحزنك قول أعداء راف تما‎ 
افالاعتراض عندہ بین متصلین لا في آخر الكلام, كله‎ 
لیس بشيء. ثم فال نمو أب الشعود وأضاف:]‎ 
ولا جئق آئہ إنا إن الهلوف وا مزن متقاربان,‎ 
فإذا اجتمما افترقا وإذا افترقا اجتمما کیا علمت اَنقًا,‎ 
كان المي عن امن نيا عن الخوف أيضًا لان الأونى‎ 
عدم اعتبار ما فيه توم نسبة الخشوف إلى ساحته‎ 
عليهالصّلاةوالسّلام؛ وإن لم يكن في ذلك نقص. فقد‎ 
جاء نبي الأنبياء لت عن المنوف کنہیہم عن ا من‎ 
بل قد ثبت صر یا نسبة ذكك إلیہم: وھو الیل برتبة‎ 
بو إذ ليس كل خوف نقضًا لیلڑھوا عنہ کیف‎ 


Nery کان.‎ 























تآمرهم في إيصال مكروه له. ومجاهرتهم بتكذبيد. 
ورميه باحر ونحوه. [ثم أضاف مل أبنعربيي] 
لقم 





فا كاهو ؤذونه به لقع ره ندیه 
شركائهم وآفتهم. كبا يشمر به القول في 
لاه لله وطيّب نفسه 
بتذکیره ما یسکن وجده, وهو أن الم له وله يع 
لمقاهم . علير بحاله وحاهم . وإذ كان لہ تمالی کل الم 
فلا یب ما اعترّوا به من العرّة الوه 


إوإذ كان سميمًا عليمًاء فلو شاء لأخذهم بالتكال, وإذ 





والامتزا: 








ذو ما هوا 


الاي أخذهم ؛ فاا في ذلك مصلحة الأعوة وخير 






العافية 
ومن هنا يظهر أن كلا من قوله: إن له 

1 اي ولذا 

جيء بالفصل من غير عطف. r)‏ 


عبدالكريم الخطيب : هو عزاء لي الكرم. ٣ا‏ 


أشد ما كان يؤذي 





يلق من قومه من تر وأذی. 


لني ويسوؤه. هو خلاف قومه عليه. وتتكّبهم عمن 








فهو رؤوف بهم. رجير عليهم 
٠كما‏ يقول الله سبحائه وتعالى فيه 





: زج یت ۱۲۸ 
وهذا. ققد گات آيات القرآن الكريم تتفل عليه 


من ربّه. تُواسيه وتحخقّف ما به من حزن وألم, كقوله 


سے سس سس زن/۷۰۷ 





وقوله سبحانه: ان لدی عَن بت وَلکنْ اف 
ا التصص: ۵۱, وقوله: لقلك بَاجِمٌ 
ل وتوا نين التماه: ۲ 

لف قوش هو ا کان يغزل 


امن آیات ریه. من عزاء ومواساة ,ما كان يبلق 








من قومه من علّت وعنادء ولا کان یقع فی نفسه من 


eer (‏ 
ي لامك ولا شك ولا وفك 


کفرھم وتهد يدهم ووعيدهم, والمخطاب 





Narn 
فضلالله : كان المُسركون يُثيرون الكلام الجبأوج:‎ 

القاسى للمقيدة, والاتهسامات غم لسر تی 
مت پا بالاضافة إلى ألفاظ التباب والشتائم. وربا 
آثار ھذا الو الئزن فی نفس ايك :کا قد بُوحي 
بضعف ا موقف الذي لايلك الكتير من أدوات ال مواجهة, 
وقد ينعكس على صورة الرّسالة في التتاحة وحركتها في 
راع . ولکن الله أراد بيه أن لايستسلم لكل نوازع 
الضّعف ومشاعر الحزن, لأنّ كلبات الكفر لن تهزم 
الإيان. ما دام الإيان يتل الءقيقة التي تضعرب جذورھا 
الكثر الاستزاز على 











المُطليق من رحاب الله في خط 
المواجهة , ليؤكّد موقفه الصٌامد الذي ب الام 


وا جراج والمشاكل 





من موقع الوتوق بنصبر اه 





والاطمئنان إلى رعايته وععنايته. ما يججعل النتائج 
الايجابية الحاسمة للمؤمنين في نهاية المطاف. 

ولذلك كانت الثّربية الإلمتة للرسول عل توكد أن 
عليه أن بعطلع إلى نهايات الأمور في حركة الشعراع , لا 
يعطلع إلى بداياتهاء وأن يفكر بالآلام والمشاكل ال 
توأجهه كخطوة متقدمة فى طريق المع ؛ لأ عملية 
النيير تفرض الماناۃ کش رط موضوعيٌ للّجاح, 








واذا كانت المماناة حركةٌ روحيّةٌ داخليّة في 
سبي لاقه, فإها توحي للإنسان المؤمن بالفرح الأوحي 
الذي تبعسم فيه الجراح, وتصقّق فبه الآلام, ونتعتق 
فيه مشاعر القوة التي نص آفاقها بالہ القويّ العزيزء 
وک لتحدیات الق بُئبرھا دُماۃ الشّرك والکخر 
الال با متيفة القرآنية 








(rv) 


7 ولا یق الین سار عون فی الکلر تم لن 
E Ak aj‏ 
يضرا اف شيا بريد اله آل بعل فم حظا في 
آلعمران: ۱۷۲ 


ان عبّاس : باعتد ولا يفتك 0 


الاخرز 


الفارسي : اخحلفوا في فتح الياء وضم الا 
وض الياء وکسم الرّاي؛ من قوله تعالى : (ولا یر 
نافع وحدہ اجُر نْكَ) والَِحرن) المادلة: .٠١‏ وال 
رنی) یوسف: ۱۳ء بضم الياء. وكسسر الاي فی کل 
القرآن إلا فى سورة الأنبياء: ٠١١‏ < لاجم 




















إن فتحهاء يعني الباء , وضم اي 
وقرأ الباقون في جميع ذلك ا يخرن بفتح الياء وض 





ي في کل القرآن. [ځ ذکر قول سيبريه وقد تفم في 
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الُصوص اللغوية] 0۳ 
وہ أورْعَة (۱۸۱)ء واقعلي (۳: ٢۱۲۱ء‏ 


1 
داوس (۳: ٥۵ء‏ والبقويٌ (۱: 61 





القَشَيْرِيٌ : زاد في فّة قلبه با جدّد له من تأكيد 
العهد , أله لابمُشيت به عدوًاء ولا يوصل إليه من لهم 
5 ۴۱۰۰۱۷ 








تفترق: فان قلت: فا سعی قولہ 





ال 
(وَلَاتجك) ومن حق الرّسول أن يحزن لنفاق من نافق 
وارتداد من ارتد؟ 

قلت: معناه لايحرنوك لنوف أن يضترٌوك ويمينوا 
عليك. ألاترى إلى قوله: امن يَضُروا اله حيئا4: 
يعني أنّهم لايطيرون بمسارعتهم فی الکفر غبر أپل جم 
وماوبال ذلك عائدًا عل غيرهم 
KEN‏ 





موه اا ا 0 


وخليل ياسين (1: 0001 

الفَّخرالَازِيّ : و ارس إلى أن قال: | 

في الآية سؤال: وهو أن المزن على كفر الككافر 
ومعصية العاصي طاعة , فكيف نهى الله عن الطّاعة؟ 


اوي (۱: ١۱۹)ء‏ 


وا جواب من وجھین: 

الأوّل: أنه كان يفرط ويسرف فی ان علی کفر 
قومه, حت كاد يدي ذلك إلى لحوق الطعرر به فتهاء 
الله تعالى عن الإسراف فيه. ألاترى إلى قوله تعائی 
(فلا تذْهبٍ تنشك عَلَِِمْ حسَرَاتٍ» فاطر : ۸ 

اقاني: إغو الرعنشري | 000 


7 
الشربین: ات لکفرهم. (wi‏ 








نحوه طه ال 
أبوالشعود: تلوين للخطاب وتوجيه له إلى 
رسول ال 25 لتضريفه بتخصيصه بالقسلية؛ والإيذان 


wri) 


بأصالته في تديير أُمور الدّين والاھتام بشؤونه.., 
۸00" 
الآلوسيّ: الموصول [ألذِينَ] فاعل ايَمْرْئكَ) 
ولیست الصّلة علّة لمدم الزن كبا هو العهود في مثله , 
لن ان من الوقوع في الكفر هو الأمر اللائق, لأ 
ك 





قبیح عند اللہ تعالى جب أن يحزن من مشساهدته 
يصح الي عن الزن من ذلك ؛ بل الملّة هنا ما یفرب 
تلك المسارعة من مراغمة المؤمنين وإيصال الب 


١‏ إلا أنه عبر بذلك مبالغة في الّهي. 








أوالمراد لايحزنك خوف أن يضترٌ وك ويعينوا عليك, 
بويد ل عر ذلك إبلاء قوله تعالى : ان 
ا4 رد وانکاژ اظن النوف 
القاسميّ : أي لاتهتر” ولا تبال بما يلوح منهم من 
ار الكيد للإسلام ومضررّة أهله. وشرئ في الشسبع 
0١‏ 


کاو 
روا ال 








Orit 





ينك بض الياء وكسر الاي 
رشيدرضا: كما کان یسلّیہ عم] ھزتہ من إعراض 
الكبافرين عن الإيان أو طعنهم في القرآن, أو في 





حَسَرَاتٍ4 فاطر: 8, و اراد من ال 


ع ماءه وحزنہ من اھتام الشرکین بنصرة شرکھم 
ومعاودتهم للقتال بعد أحد. في حسراء الأسد و بدر 


حزن/۷۰۹ 
امت 





الصّغرى , لولا خذلان الله لهم :۲۷ 
الظاطّبائی : تسلیة ورفع للحزن بیان حقیقة 
الأمر. [إلى أن قال:] 





فعنى الآبة: لايحزنك الذين يسسرعون ولا يسزال 





د سرعتهم في الكفر فإك إن تحزن فنا تجرد 


فم 






. لأنهم مسغّرون فه يسلك بهم في 
سير حياتهم إلى حيث لابيق هم حظ في الآخرة ‏ وهو 
آخر حدهم في الکفر - وم عذاب یمه فقوله 
لَايمركَ) أمر إرشاديّ وقوله: (إِنجُمْ...) تعليل لبي 
تعلیل وبیان لعدم طعررهم. 
WA)‏ 
عبدالكريم الخطيب ؛ عزاء ومواسا: لب 


الكرتم. لماكان دق تفه من ان لمح 








وقوله: (يُريدُ الله 


بعض من دخلوا في الزیان : وخسبوا فی اتوہ 
بهم أن خرجوا من ظلام الكفر وضلال الجاهلية إلى نور 
الايان ومُدى الإسلام فإذا يهم وقد عادواإلى المتحدرء 
وأزكم الشيطان عن هذا المقام الكرم . 
مكارم الصيرازيّ: فالله تعالى بل نيه في 
آمتاب آحدات ده الؤمة. قائا له: أتها سول 
ينولك الّذِينَ يُسَارِعُونَ في الكفر4 وكاتهم 
يتسابقون إليه یمن یا اه 4 بل یضر 
بذلك أنفسهم. وأسامًا فالتضرّر والمتضع بشي إقا هي 
الوجودات التي لاقلك من عند أنفسما شيك حقّ 
وجودهاء أنا ل الأزلَ الأبديّ سبحانه فهو الي 
المطلق , فا الذي يعود به كفر الاس أو إيانهم عليه 


MD 








يّ أثر ييكن أن يكون لجهودهم وحاولاتهم 
باشبة إليه تعالى؟ 








۱۳:۳۱ 
فضز ا : لایکدرك ولا يؤللك. [إلى أن قال:] 
لاتحزن على الكافرين: لقد كان سول 
يعيش في دأخل نفسه الحزن السميق؛ من خلال ما 
يواجهه من كفر الكقار الّذين لاتوة 
لا ینوا منوا من 
ة من براهين الحسق. ل يسارعون في الکفر 








ان َو 
خلال ما حمله 





الإهان 





والإنكار تحت تأثير رواسيهم وتقاليدهم وشجواتهم, 


وعلاقاتهم الحميمة بآبائهم. فقد كان يعيش الإخلاص 








كله . ویرید لاس ن 





باتقوا باله في عحلیة ان 
بوطاعة . ليتعرّفوا عظمته من خلال خلقه . ویتحر کوا فی 
َلك كرا لتعمته. 

ولکر الله سبحانه لابريد للرّسول أن يحسزن, بل 
بل یال الوقف بشکل طبيمي. فنقد أقنام 
عليهم الحجّة من خلال ما طرحه عليهم من أساليب 
الدّعرة وأفكارها منا لايدع هم يجالا فكريًا للإنكار. 
فليس هناك تقصير من جهته إذا كان حزئه 
التقصير. وإذاكان ذلك خوفًا عليهم من الهلاك . فهم قد 


اختاروا الأنفسهم ذلك. أا إذاكان انعا روا 


من 





معصیتہم قہ وكفرهم به, فإنهم أن يسضاروا اله شيئًا . 
الابلحاظ ذاته , لأنّه العو المطلّق الذي لاتنفعه طاعة من 


أطاعه . ولا تضيّه معصیة من عصاہء وكقر من كفر به. 





بل هو الذي يلك أمر عقابجم. Ae‏ 
[لاحظ «س رع. يُسَارِعُونَ»] 
وبهذا امعنى جاء فی اشائدۃ: ٤٠ء‏ ویونس: ٦٦ء‏ 
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ولقیان: ۲۴. ویس: ۷ 





سمیدین‌جبیر قلاخ و6 بعي ي 
تون یعنی لایمزنون للموت 
الرکان: ۱: ٩۳‏ 
أبن زید: لاخوف علیکم أمامکم. ولیس شیء 
أعظم في صدر الذي يوت متا بع الوت. دم لا 
وسلاهم عن الا فقال: و شبن 
ری هت 





الي ؛ يمي هم مق 
عقاب الله غير خائفين عذابه, بما أطاعوا اله فى اليا 
وائوا أمرہ وهداء وسبيله , ولاهم يحزئون يومئذ على 
ما خلّفوا بعد وفاتهم فى الدنيا ری ۲۱۸۰۱ 
َتَلَاغَوْتُ عَليمْ» : فما يستغبلهم 
واه و4 : على ما خلفوا 

مله القوي (۱: ۰0۱۰۸ والتن (۱: 0٩‏ 
والشازن (۱: :6 





(Ao: 





أهوال القيامة, وهو قول المبَا. وقال اب نإخشيق 
لايدل على ذلك. لان الله تعالى وصف القشيامة بعظم 








إلى قوله: (قبيڈ4 المج : .١‏ ولأله روي أنه يلجم 
لاس العرق. وغير ذلك من الشّدائد. وهذا ليس ببعتمد, 
أنه بنع أن يكون هؤلاء خارجین من ذلك التي وأا 
الحزن. فلا خلاف أنه لايلحقهم. ومن أجاز الخوف. فرق 
بينه وبين الحزن. لأ الحزن نا يقع على ما يغاظ ويعظم 
من الغمّ والهم. فلذلك لم يوصفوا بذلك, ولذلك قال 
ْنَع الف الأبیاء: ۱۰۳ لن ما 
يلحقهم لابتبت , ويزول وشيكًا. قالوا: ويدلّك على أن 
الحزن ما ذكرنا. أله مأخوذ من الحزن , وهو ما غلظ من 
الأرض. فكان ما غلظ من أهْمّ. فأمًا لموق الحسزن 











والخوف في دار الدنيا. فلا خلاف أنه يجوز أن يلحتقهم, 
أن من المعلوم أن المؤمنين لاینفگون منه. _(۱: 4۱۷۹ 
عَلَييِم» في الآخرة. « ولا 





ون ولا حسزن. والنطاب لادم وحوا 
ا كلهم لله تعال أنه يبتلهم باللامد. 
ويجازهم بالجئّة عليها. وأن هذا الابتلاه وقع عند 





ابوط إلى الأرض OY‏ 





نة : وقر الزّريّ ويعقوب وعيسى الل 





انا ,ولا هم رون 4 على ما فاتهم منهاء ويحتمل 
نف عبرم القيامة. ولا هم يرون 








فی وعتمل أ يدخلهم الْجنّة حيث لاخوف 
ولاحزن. Orr‏ 
نوہ مالي M:N‏ 


الطّئسيَ : فلا يلحتهم خوف من أهوال يوم 
القيامة من المقاب ولا ہم یجزنون عل غوات اواب 
فا المنوف وا مزن في الدّنيا فإنه يجوز أن يلحقهم. لأنّ 
من العلوم أن الؤمنين لایندگون منه. 
ابنالجوزيّ : وا لمع : فلا وف علہم فیا 


0 المذاب, ولا هم يحسزنون عند المموت 


۱۱ 











مستقبل, وا مزن لأمر ماض. ۰ (۱: ۷۱ 


الوازي: وجع فوله لا خُر 


زوال النوف يتضن الشّلامة من جميع الغات :کر 





الحزن يقتضي الوصول إلى كل الات والمرادات . وقّم 
عدم المنوف على عدم الحزن لأ زوال ما لابنخي مقدّم 
على طلب ما ينبغي . وهذا يدل على أن المكلف النذي 


أطاع الله تعالى لايلحقه خوف في القير , ولا عند العت. 








ولا عند حضور الموقف , ولاعند تطایر الکتب, ولاعند 


شب الزات ولا ند الط :4 فل اف نان 





عزن/ اللا 


وأيضًا فإذااتكشفت تلك الأهوال وصاروا إلى الجمكة 


ورضوان لله صار ما تقدّم كأن م يكن «بل ريما كان زائدًا 








فى الالتذاذ ما يده من 


أخصٌ من قوله : 9 يو 
َرْضَعتْ» والخاصٌ مقدم على المامّ. [ثم نفل كلام 
ول 

قولہ: تن تبغ مَُاىَ قلاخوف علیز 
ننی المخوف والحزن مطلئًا في 
ولیس الأمر كذلك, لأثها حصلا في 
الدّنيا للمؤمنين أكثر من حصوفيا تغير المؤمنين. قال 
أُكالوَلاةوالتلام: «خْصٌ البلاء بالأنبياء 
رن الأمئل». وأيًا فالمؤمن لايكنه القطع ند 
أن بالمبادات كا ينبغي, فخوف الَّتصیر حاصل+ 
تَا توق وه الماقبة حاصل. 

الكلام تدلّ على أن المراد نفيها في 
الآخرة لا فى الدّنيا. ولذلك حكى ا عنهم أنْهم قالوا 
حين دخلوا البمئة: امد الى ذب عا امنإ 
ُو شَكُودُ» فاطر: 4, أي أذهب ناما كنا فيه 
من ا خوف والإشفاق في الدّنيا من أن تفوتنا كرامة لله 


تعال التي تلناها الآن 










م الأولياء 





قلنا: قرائن 





۳۷۳ 
ابن‌عرب: واغدی: هو الشرع, فن تبمه من 

سوء العاقية فلم يخف ما يأتي من العقاب والفناء, 
وتسلّ عن الشّهوات واللَرّات. فلم يحزن على ما فاته 


من حطام الدّنيا ونعيمهاء لاكتحال بصير ته بنور المتابعة» 





واهتدائه إلى ما لايقاس بلدّات الدّنيا من الأذواق 


۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... 






أبة: فلا خوف عليهم فیا بین أبديهم من 
الآخرة, ولاهم يحرنون على ما فاتهم من الدنيا. 
وقيل: ليس فيه دليل على نفي أهوال يوم القيامة 
وخوفها على المطيعين لما وصفه اللہ تعالی ورسولہ سن 
عدائد القیامة إل أله نتفه عن المطيعين , وإذا صاروا 
إلى رحمته فكاأئهم لم يخافوا. والله أعلم 
البَيضاويّ : فلاخوف عليهم فضلًا عن أن يمل 


CAN 


بہم مکروہ, ولا هم من یفوت عنهم حبوب فیحزنوا 
عليه, فالقوف على التوقع والمزن عل الواقی لی 
عنهم العقاب وأثبت لهم الثواب على آکد وبجه أب 
GU)‏ 
التیسابوری: وجع توله:«فلا وک 
لام متشون جميع ما أعة اله تمالى لأوليائه. لأ 
الخوف لم بمصل للتفس من توفْع مکسروه آو انتظار 
محذور: وزواله يتضتن الّلامة من جميع الآفات. 
والحزن ألم يعرض للنّفس لفقد سبوب أو فوات 
مطلوب؛ ونفيه يقتضي الوصول إلى كل القَدّات 
وائرادات ونا قم عدم الخوف على عدم الحزن لأنّ 
ازوال ما لاينبغي مقدّم على حصول ما بغي . وهذا يدل 
و أن اللكلف الذي أطاع الله تعالى , لايلحقه خوف 
عند الوت: ولا فی القبر, ولا عند البعث, ولاعند 





حضور الموقف, رلا عند تطاير الكتب. ولا عند نصب 
الميزان , ولا عند الصضعراط : إن لين او رت اه 


EE EN 





إن أهوال يوم القیامة تم 
الكثار التق والؤمنين بدليل قوله تمال :یو 





کش رسب وراد 3 

وفي الحديث : «تدنو التّمى يوم القيامة من المخلق 
كي نکون منهم كمقدار مبل. فیکون الاس على قدر 
1 ق فننهم من يكون إلى نب ومنھم من 






ني: «في تضي» | 


نی الہ یقول : دی ا 





مقہوں 
فن وعدہ الأن یکون 
الإنسان خلق ضعيقًا لايستيقن الأمن 
الكل مالم یصل إل المنة, لالہ لایطمئن قلبه مالم ينض 
له إلى علم اليقين عين اليقين. 

أيضًا إِنّ جلال الله وعظمته يدهش الإنسان با 








آم لاممالة إلا أن 








كان و فا 

وأيضًا ظاهر العمل الالح لایفید اليقين بالجنّة . فلا 
عمل إل بالإخلاص ولا حكم بالإخلاص إلا ق تمالى. 
له من عمل القلب, ودقلب الوم بل مه من 








أصابع الإحان يعلد كيف يشاءه وهذاجاء 
«والمُخلصون على خطر عظير» وكان دأب الصَدّيقين 
أن خاطوا المع بالخوف والزغبة بالرهبة. ون 
يمحا َطَمَعاك التجدة: 1, لوَيَدْعُونََا و 
وها الأنبياء: ,٩۰‏ وقيل ؛ لاخوف عليهم أمامهم, 
فليس شيء أعظم ف صدر الذي هوت نا بعد ا موت ٠‏ 
أمنهم لله تعالى, ثم سلاهم فقال لهم: لوَلَامُمْ 
» على ما خلفوه بعد وفاتهم في الدّنيا. “ 
ني المنوف والحزن بالآخرة؛ لأنّ ماري 
الأمور في انا لاتفلو من مواجب المخوف والحزن. 
وقاليكة: محص البلاء بالأنبياء, ثم بالأولياء. نم 
الأمتل فالامتل» قلنا: المؤمن الرَاضي بقضا. 
الابرى شيا من المكاره مکرواء وا مراد مارا 
حبیبہ: فلا لك لبون خن وك فیضا شجز 
4 











الا خصّصوا 





وقدره 








م جوا نی آنفیی خرجا 
تخلیشا4 الساء: 10, 





فبترك الإرادة یصحٌ نسبة العبوديّة. وبالرّضوان 
يحصل مفاتيج الجنان, وتتكشف المموم والأحسزان, 
ويتساوى الفقر والوجدان. وتثبت حقيقة الإيان 
انوا بمحدهم مولامم وبا 
انیم حکا هم بعسب مشتباهموهوامم ول 
أَصْحَابُ الّ > ایقرة: ۳۹, ملازموها سب 
آو من ام مانا ل مہا سے 





سواء كانوامن الا 











جزن/۷۱۳ 





في جميع القرآن, وقر تين باختلاف عنه الرّفع 
لجمهور مراعاة الرّفع في 
ولا هم يرون فرفعوا للتعادل. قال ابن عَطية : 
والرفع على إعاها إعبال ليس. ولا يتمين ما قاله بل 
الأولى أن يكون مرفومًا بالابتداء لوجهين: 

أحدهما: إن إعبال (لا) عمل ليس قليل جندا, 
ويكن التَرَاع في صحّته. وإن صم فيمكن اللاع في 
اقیاے۔ 

والثاني: حصول التعادل بينها إذ تكون (لا) قد 
دخلت في كلنا الجملتين على مبتد! ولم تعمل فيه] 
الرهريّ ومن وافقه أن ذلك نص في 
توم فينني كلّ فرد فرد من مدلول الخوف , وأمًا الَف 
ليج م/ وليس نطّا. فراعوا ما دلّ على العموم بال 
دون ما یدل علیه بافاهر. 
أ ابنمُميْصِن . فخرّجها ابن عطي د أله 
7 ,۸), 
لکٹرۃ الاستعمال, وقد ذكرنا ما في إعبال (لا) مهل 
(ليس). فالأولى أن يكون مبتدأ كما ذكرناء إذاكان 
مرفوعًا منؤنًا وحذف تنوينه کیا قال: لکٹرۃ الاستمال, 
ویجوز آن یکون عری من وین له عل نة اللف 
واللام. فیکون الّقدیر فلا اللوف علیهم. ویکون مثل 
ما حكى الأخفش عن العرب: سلام علليكم. بغير 
تنوين. قالوا: يريدون التّلام عليكم. ويكون هذا 
التخريج أولى؛ إذ يحصل التّمادل في كون (لا) دخملت 
على المعرفة فى كلنا الجملتين, وإذا دخلت على المعارف 


من غير تنوين . وجه قراء: 














ثم تبر يحرى (ليس). وقد سمع من ذلك بيت للتّابغة 


/ المعجم في قنه لفة القرآن... ج ١١‏ 





له الّحاة وهو: 
سواد القلب لانا باغا 





سواھا ولافي حبّہا متراغیًا 





وقد لمنوا أباالطيّب في قوله 

فلاا محمد مکسو؟بًا ولا اڈال بافیا٭ 

وك بقولہ : اع 
ونزل العنی مفزلة ا مرم وق کونہ معتليًا مستوليا 
۰- 

وفي ذلك إشارة لطيفة إلى أنّالمدوف لاينتني بالكلية 
ألاترى إلى انصباب الني على كينوثةامخوف عليهم. وله 
یلزم من کيتونة استتلاء اللوف انتفاء الدوف في كل 
5 

ولذلك قال بعض المفسّرين: لیس فی قولۂ: ولا 
وف عَلَمْ» دليل على نني أهوال يوم اقامة وخرنیا 


م) عن الاستيلاء والإحساطة 





عن المطيعين لا وصفه الله تعال ورسوله من عدن 





وقدّم عدم الخوف على عدم الحزن لأنّ انتفاء 
الخوف فيا هو آت آكد من انتفاء الحزن على ما فات, 





وق قوله: وله و إشارة إلى اختصاصهم 


بانتفاء الحزن وأنّ غيرهم يحزن, ولو لم يشر إلى هذا 
الا يخْرُون) كافيًا ولذلك أورد ن الحزن 


عنهم. وإذهابه في قوله: إن اين بقث هم إلى 











ماع ال شیم نتب 
الأنبياء: ٠١‏ ومعلوم أن حذين ا خبرین وما قبلهها من 
الخبر مختصّ بالذين سبقت هم من الله الحسنى؛ وفي 





قوله: هه ای دعب عَ لحرن فاطر: +5 
فدلٌ هذا كله على أن غيرهم يحزنه الشزع ولا 
يذهب علهم الحزن. 


وحكي عن المفشرين في تفسير هذه الجملة أقوال: 

أحدها: لاخوف عليهم فيا يستقبلون من العذاب 
ولا بجزنون عند الموت. 

ألتاني: لايتوقّمون مكروما في المستقبل ولاهم 
يحزنون لفوات المرغوب فى الماضى والحال. 

اثالت: لاخوف علہم فا یستقبلھم ولا ھم 
محزنون فيا خلفه. 

الزليع: لاخوف عليهم فبا بين أيديهم من الآخرة 
لهم يحرنون على ما فاتهم من الدنيا 

الخامس : لاخوف علیہم من عقاب ولا ہم بجزنون 
عمل فوات ثواب. 

التادس: ان النوف استشعار غم لفقد مطلوب, 
وا حزن استشعار غم لفوات محہوب, 

التابع: لاخوف علیهم فيا بين أيديهم من الدّنيا ولاه 
هم يحزئون على ما فاتهم منها. 

الّامن: لاخوف عليهم يوم القيامة ولا ہم بجزنون 
نما 

التّاسع :أنه أشار إلى أله .يدخلهم الجئة التي هي دار 
الشرور والأمن لاخوف عليهم فيها ولاحزن. 


العاسر: ول اند 


الحادي عشر : لاخوف حين أطبقت الثار ولا حزن 
حین ڈیج اللوت في صورة كبش على الصعراط فقيل: 
الأهل الجن ار خلودلاموت. 

نی عشم: لاخوف ولا حزن علی الوم 

وهذه الأقوال كلها تقار 





. وظاهر الآية عموم ني 





اللنوف وائمزن عنہم؛ لکن یلص با بعد الّنیا أنه في 
دار الدّنيا قد يلحق المومن ا نوف والحزن فلايمكن حمل 
الآية عل ظاهرها من المموم لذلك. 014:1١‏ 


Wer 
فضلا من أن ل‎ 
بهم مکروه. ولاهم رون بفوات حوب علهم‎ 
وهو الطر إلى وجهه تعالى فيحزنوا عليه بل يتتشمون,‎ 
بالتلر الی وجوه تعالی فائّه القصود الأعظم. لوف‎ 

على الواقع فى عنهم العقاب فأئبت هم التواب على 








جا 
وقيل: لاخوف عليهم في الدنيا ولاهم يحزنون في 
الآخرة. r:‏ 


أبوالشعود: والمعنى أنَّ من تيع مُداي منكم فلا 
خوف علیہم فی الذارین سن موق مکر: 
بحزنون من فوات مطلوب, أي لابعترےم ما بوجب 
ذلك, لاأنّه يعتريهم ذلك لكتّهم لايخافون ولا يحزتون . 
ولا أنه لايعتريهم نفس المدوف والحسزن أصلًا. بل 
یستمڑون على الشرور والتّشاط. كيف لا واستشعار 
الخوف والخشية استعظامًا لجلال ال سبحانه وهبیته, 


ولاهم 








عزن/قالا 


وأستقصارًا للجدّ والتعي في إقامة حقوق العبوديّة من 
خصائص الخواص وامقرّبين. 

والراد بیان دوام انتفائها لابيان انتفاء دوامهها کیا 
يتوم من كون الخبر في المجملة ا لا تقزر 
في موضعه أن الى وإن دخل على نفس المضارع 
ve‏ 








الذوام والاستمرار بحسب امقام 
ا لوتر Men‏ 
الألوسي : الخوف: الفرع في المستقيل . والحسزن 
من ا مزن وھو ما غلظ من الأرض 
من ا مہ ولا یکون إا 
على المشہور. وول حینثذ سو : إن َي 
كبوا ی4 یوسف: ۱۳ء بعلم ذلك الواقع. 
نه المخوف كلاهما في المستقيل , لكنالمخوف 
استدعار هت لفقد مطلوب؛ والحزن استشعار عمّ لفوت 





قي 





في الأمر لماضي 





ئی ان 








ھی 

وجمل هنا لي الخوف كتاية عن تفي العقاب. وني 
الحزن كناية عن نني الّواب , وهي أبلغ من الشعريم وأ كد 
كدعوى القّيء بين . وامعنى - لاخوف عليهم ‏ 
فضلاعن آن یلبم مکروه: ولا هم یفوت عنم 
حبوب فیحزنوا علیه! 

فان عن الأولياء خوف حلول المكروه والحزن في 
و إلى أنه يدخلهم الج 
الشرور والأمن لاخوف فيها ولا حزن؛ وحيثق 
التقابل بين الصَّنفين في |" 

وقال بعض الكبراء: خوف المكروه منق عنهم 
مطلقًا. وأا خوف الجلال ففي غاية. الكال, والقلصون 





الآخرة. وني إ 





خي دار 








١١ج ال ەجم فی فقه لغة القرآن...‎ ٦ 


على خطر عظي . إوفيد أقوال خر ۰ (۳۳۹:۱) 
القاسمئ في الآخرة بأن يدخلوا الجن (0: 01١١‏ 
رشيد رضاء تلا 

الشیطان, ول ما یهام الا 

م رون4 على فوت ملوب أو فقد عبوب. لالم 

يعلمون بهذه اهداية أن ار سیم ریا 

تعالی ویوجب متوبته, ویفتح لإنسان باب الاعتبار 
بالموادث؛ ويقويه على مصارعة الکوارٹ فيكون له 

من ذلك خير عوض عدا فاته. وأفضل تعزية ع 








قال الأستاذ الإمام ما مثاله: الحخوف عبارة عن تألم 
الإنسان من نوقّع مكروه يصيبه أو توقع حرمان قن 
محبوب یتمقع به أو يطلبه. والحزن ألم يلم الا نگ 


فقد ما يحبّ. 





وقد أعطانا اللہ جل زناؤہ اللمابنة اناد متا 
ما تحدتهکلمة امن الخوف من سوء المنقلب . وما 
تتیره من کوامن الڑُعب, 

فالمهتدون بهدا 
ولا پھزنون علی ما قات, لن اتباع الهدى يسجّل عليهم 
طریق اکتساب الضیرات, ویعدھم لسعادۃ الاّنیا 











+ وبھون ی کل ما اه و فد 





بان الله يخلفه. فيكون كالتّمب فى الكسب, 




















الحرمان منها؛ فكيف يكون هو المأمن من الأحسزان, 
ویکون باباعه الفوز وبتركه المفسران؟ 
فجوایه: لین لاینع من لذ إلا إذا كان في 


إصابتها خعرر على مصيبهاء أو على أحد إشوانه من أبناء 
جن الین یفوتم من مناقع تعاونهم إذا آذاهم أكثر مك 
نله بالتلدّذ بإيذائهم ‏ ولو تلت لستحل ال امد 


مضازها ا 








تعقہا فی غسہ وف الّاس: وتصوّر عا ا 
أئیر فی فساد العمران لو کانت عائة وکان 
صحیح المقل متدل الفطرۃ, لرجع عنبا 
الشّاعر: 








#الأخير فق له من بسبعاكدر» 

فكيف إذا كان مع ذلك يؤمن باليوم الآخر, ويلم 

أ هذه امات تدس الوح فلا تكون أل لدار 
الكرامة في يوم القيامة؟ 

5 الأستاذ: «وليست سعادة الإنسان في .. 


البهائم بل في الحسريّة التي تكون في دائ 














فیدہ ویدون ڈلك لجا 
تتحكّم في البهاثم الني هي أقوى منه 


یاه اتساه: ۲۸. فالقاس 





البهائم. هو الشّقاء اللازم, 
وقد صرح بفظ شم استن 


التمادة بر 





تا من قوله 
زاغا 


ی و 


تتا إلى أجل می وُت كَل زى قطلٍ قطلة» 
27 
فالآیات الّالة 





على أنّ سعادة الدّنيا معلولة 
للاهتداء بالدّين كثيرة جدًا. وقد حجبها عن كثير من 
المسلمين قوهم فى الكافرين: دهم الدّنيا ولنا الآخرة» 


يغالطون أنفسسهم بحجّّة القرآن عليهم 8 





وآیات سور: 
في قصّة آدم أوضح في المراد من آیات القرة, وهي قوله 
عرّوجلٌ: َال افبطا نها يفا عُكم بغ عَدُوٌ 








1 
يشق © و 


وَتَْشرُهُ َم القِيمَة أَعمى 4 طد: 176 124 


۸0:۱ 





المراغی : أي إن المهتدين بهدى الله لايخافون مشأ 
هوأ ولا يحزنون على ما فات» فان من ساق سیل 
ای سہل علیہ کل ما آصابہ أو فقدہ لم ا 
الصّبر والتسليم من يُرضي ربّه. ويسوجب متوبته. 
فيكون له من ذلك خير عوض عمّا فانه, وأحسن 
عزاء عتا فقدہ, فتله الاجر الذي يكدّ ويسعى وتنسيه 
لذّة البح آلام التَعب. 

والادیان قد حرّمت بعض اللات التي كان في 
استطاعة الإنسان أن يتمتّع بها, لضم رها إتا بالّتخص 
أو بالمجتمع . فن تقلت له المضارٌ التي تعقب اللَذة المرّمة 
.وتصوّر ما ا من تأثير في نفسه أو في المة. فر منها فار 
السَليم من الأجرب . إلى أن المؤمن بالله واليوم الآخر 
يرى في انتهاك حرمات الدّين ما يدنس النشفس, 


ات وه 7 
وئیتدها عن الکراسة یم تبیض ژجُو؛ وود 





وجوه آلعمران: 3. 

والخلاصة: إن من جاءه المدى على لسان رسول 
يلّفه إَاه وائبعه, فقد فاز بالنّجاة وبَعُد عنه الحسزن 
والخوف يوم المحساب والجزاء والعرض على الملك 
بانیم وم لاش رب الْعالَينَ» المطقفين: 5 
۷۱ 














فضل الله : إذ من يعس في أمان الله. ۰ ) 
وممّ يخاف؟ ومن ينفتح على شرح رضوائه, فكيف 
يحزن, وعلى ماذا يحزن؟ 
آبة أخرى جاء هِلَاخَوفٌ عَلَئهمْ ولام 
يدون أو ؤِلَاخَزْكٌ عَلَيكم ولا ألم ترود 
بوصو صما متنایهة فلا نکزرها] 









فلا خوف علییم فا توا علیه من 
امة . ولاهم يحزنون على ما خلّفوا وراءهم من 
انبا وعیشہا بعد معاينتهم ما أكرمهم الله به من جزيل 
۳۱:۹۱ 


ار که الأنیاء: ۰۱۰۲ 
وهو عذاب الّار. كبا بقال للمريض: لابأس عليك. 
تال 





الثاني : آن أحرال یوم 


المؤمنين. والأوّل أقوى تعموم قوله: 





۸ /المعجم فى فقه لفة القرآن: 





n 
وروي عن الي ل أن‎ ١ : كل مزضعة..4 المع‎ 
لاس یلجمهم القرق, وأتّمم بیشرون فا مرا‎ 
غرلاء فقالت عائشة لابمتشمون من ذلك, فقال کل‎ 





ان یه عبس: ۳۷ 





ِكل ائرىم باجم تؤميق 
oar r)‏ 

الرالوازیٔ: ت بی تمالى أن كل من أن بهذا 
الإيمان وبهذا العمل فإلّه برد القيامة من غير خوف ولا 
حزن. والفائدة في ذكرهما أن المخوف يتمق بالمتقيل, 
والحزن بالماضي , فقال: اوق غلبم يسبب ما 
يشاهدون من أهوال القيامة. ول هم رون4 ببب 
ما فاتہم من طلیبات الدنيا لأنهم وجدوا أُصورًا أعظم 
وأشرف وأطيب مما كانت هم حاصلة فى الدّنيا. ومن. 
كان كذلك فإنْه لايحزن بسبب طيّبات ال: 

فان قیل: کیف یکن خلو الکلف الذي لايكون 
معصومًا عن أهوال القیامة؟ والجواب من وجيئيكة” 

الأوّل: أله تعالی شرط ذلك بالعمل الصّالح, ولا 
یکون آتا بالعمل الصَال إلا إذا كان ناركًا جميع 
الماصی, 

اقا نہ لن حصل خوف فذك عارض قلیل 
لایعند به, 
ت المزل: إلّه تعالى شرط عدم النوف وعدم 
الحزن بالإمان والعمل الصَالح والمدروط بشيء عدم 
عند عدم الشّرط . فلزم أن من لم يأت مع الإيمان بالعمل 
الا فإله يعصل له الخوف والحزن, وذلك ينع من 
العفو عن صاحب الكبيرة. 

والجواب: أن صاحب الكبيرة لابقطع 











عنه لاعحالة, فكان الخوف والحزن حاصلا قبل إظهار 
العفو e‏ 
أبوالشعود: فالمعنى على تقديم كون المراد 


مالي موا النافقين وهو الأظهر. أي من أحدث من 








هذه الطوائف ایا خالضًا بالميد! والمعاد على الوججد 
لتق لا كبا يزعمه أهل الكتاب إن ذلك بمعزل من أن 
یکون لیا بهاء وعمل عملا صالح) حسما ييقتضيه 
زین بہہا. فلا خوف علیہم حین ناف الکقار لمقاب, 


ولاهم يحزئون حيث يحزن المقصّعرون على تضبيع العمر 
وتفویت الواب. والمراد بيان دوام انتفائهما لابيان انتفاء 





ونا على تقدير كون المراد بٍَالّذِينَ أمُواه 
تال الإسلام الفلصين منهم والمنافة. 
فالمراد بامَنْ امَنَ) من الصف منهم بالإيان الخالص 
بالمبد! والمعاد على الإطلاق سواء كان ذلك بطريق 
الثبات والدوام عليه كبا هو شأن الفلصين أو بطريق 
إحدائه وإنشائه كبا هو حال من عداهم من المنافقين 
سیم للمخلصين المبالغة في 
ترغيب الباقين في الإيان ببيان أنّ تأخرهم في الاتصاف 








وسائر الطوائف , وفائدة 








به غير تنل بكونهم أسوة لأولك الأقدمين الأعلام 

وأا ما قيل: المعنى من كان منهم في دینه قبل أن 
ینسخ مصدقا قله بامبدإ أو ا معاد عاملا بقتضی شرع 
فا لاسبيل إليه أصلا كما مر تفصيله في سورة البقرة 


۴۲ 





نموه لس کی 

الب وتو : لا وق عَلئيْ» حين يخاف 
الكقار المقاب. ولا هم 
القّرون علی تضییع العمر وتنویت الّواب. وللراد 
بیان دوام انتفائهها لابیان انتفاء دوامهيا. 





قال اناد في تفسيره: أما ني المزن عن لمؤمنين 
هاهنا فقد ذهب بعض الفشرين إلى أنه ایکون عليهم 


حزن في الآخرة ولا خوف , ونظيره قوله تعالى : « عل 








غلم اة ال توا ولا روا4 فسٌلت: ٠۳۰‏ 
وقال بعضمهم :إن المؤمنين يخافون ويزنون لقوله تعالل: 
مره 





هل کل مرضعة عفا ات4 الج 
۲ وقوله: ی ناه ین آخبه وأشه وآسیه 
عبس: ۰۳4 ۳۵, وقال 5 «بحشر الاس بوم القيامةا 
حفاة ران قالت عانشة: واسوهتاهفقل أا 
سمت فول الله تعال : لکل اریم مغ يتؤي كيان 
4» قالوا: ونا نق الله تعالى في هده الآية الحزن عن 
المؤمنين لأنّ حزتهم للا كان في معرض الرّوال ول يكن له 











بقاء معهم لم يعتدّ بذلك . انتهى. 

واعلم أنّأولياء لله لاخوف عليهم قها لايكون على 
شيء لأتهم يقيمون القرآن عملا بالفاهر واباطن: ولا 
هم يمحزئون على ما يقاسون من شدائد الريياضات 
والجاهدات ويخالفات الفس في ترك الدنيا وقع الهوى, 
ولاعلى ما أصابہم من البلاء والحن والمصيا 
لأثہم تخلصوامن وارتفع عنهم 
تعب التكاليف, فهم مع الله في جميع أحواهم. فعلى المؤمن 
معالجة مرضه القلي من الأوصاف الرذيلة والخلّص 








لد وفازوا با 





لع 


+... فحن ائنى وآضخ ثلا خوك عله ولاشز 
ون 
۳ 


الل إذا وردوا عليه. 9لا" 


الأعراف: 70 
فلا خوف عليهم يوم القيامة من عقاب 
ون على ما فاتهم من 
دنياهم التي تركوهاء وشهواتهم الفي 
منہم لنهي لله عنها. إذا عاينوا من كرامة لله ما عاينوة 











وها ابائ 


OWA 
الطُوسن؛ وظاهر الآبة يدل على أن من انق‎ 

معاصی اللہ سس وأصلح بأن فمل الصّالحات. 
رف علہم فی الآخرۃہ وهو ول .وال 
ویک بل الأخشيد: لايدلٌ على ذلك . لأنَ الله تعالى قال 


۹ 









ول ہوم القيامة: لب 
تب شلج: ۲. ونم هو کقول اطبیب فلمریض 


لابأس عليك, ولا خوف عليك. ومعناء أنّ أمره يؤول 








إلى التلامة والعافية. 





والماصی فا خوفه من عقاب الله على سعاصيه: لاب 
منه, لا لانقطع على أن الله تعالى يغفر لد لاصحالة , ولا 
تقول بالاحباط فنقول: تواب لمانه أحبط عقاب 


معاصيه, فإذا اجتمعا فلا بد من أن يخاف من وصول 
العقاب إليه 
ابنغَطيّة : الآ) فى قوله: الَآخَوْفُ) بمعنى (ليس). 


وقرا ابِنيحَئِصِن الَاخَوْفٌ) دون 


۲:۱ 








رين ووجهه إن أن 


۰/ المعجم في ققد لفة القرآن... ج1١‏ 


يحذف التنوين لكترة الاستعبال وإما جملا على حذفه مع 
(لا). وهي تبرية ناصبة تشبه حالة الرّقع في البناء بحالة 
التصي. وقيل: إن المراد فلا المخوف. م حذفت الألق 
واللام وبقيت الفاء على حاها لتدل عل المذوف. ون 
ا لوف والحزن بعم جميع أنواع مكاره النفس وأتكادها. 
ویشبه آن یکون الشوف: لا بستقیل من الأسور, 
والحزن: لما مضى منها. AV:‏ 
: مقال تعالى فى صفته قلا خو 
عَلَيوم» أي بسبب الأحوال المستقبلة. وَوَلَامُمْ 
رون4 أي بسب الأحوال الماضية. لار 
جوز وصول المغرة إليه في الرّمان الستقبل خاف, وا 
تفگر فعلم أنه وصل إليه بعض ما لبخي في الزال 
الماضي . حصل الحزن ف لبه ذا الشبب.. 

والأولى في نی الحزن أن يكون المراد أن لابميزن 
عل ما فاته في الدنيا. لأنَ حزنه على عقاي] 
مب آن برع با حمل من ول ارف فیکون 


























الايحصل في قلبه خوف ولا حزن لب 
واختلف الما ی لزمنین من أهل الطناعات 








قذهب بعضیم إلى أنه لايلحقهم ذلك, والتلبل علیه 
هذه الآية. وأيضًا قوله خی از کت 











أن معنا أن أمرهم 
يؤول إلى الأمن والشرور, کقول اطبیب للمریض: 
لابأس عليك. أي أمرك يؤول إلى العافية والشلامة, 


وأجاب هزلاء عن هذ ال 


إن كان في الوقت في بأس من علته. 

تم بين تعالى أن الذين كذّبوا بهذ الآيات الي 
ممُوا) أي أنفوا من قبوها وتترّدوا عن 
التزامها هَفَُولئِكَ أَضْحَابُ ار فيا خَالِدُون» 
وقد تنتك أصحابنا بهذه الآية على أنّ الفاسق من أهل 
ف بين أن المكذبين 
یات اف واللستکبرین عن قبوھاء هم ایب 
عنلّدين في الثار. وكلمة (هّمْ) تفيد الحصر, فذلك 




















تضی ان من لايكون موصومًا بذلك التكذيب 
وإلاسمتكبار, لاييق عخلد) في الآار وال أعلم. 

ans 

لب : دیل عسل َن الومنن يوم القيامة 

لايخافون ولا يحزئون؛ ولا بلحقهم رعب ولا فزع 

وقيل: قد يلحنهم أهوال يوم القيامة, ولكنٌ مام 


الأمن ۴۷ 





الربین: فلا رف علي ين يناف 





الاستغراقهم في الاستلذاذ ب أعد للمقين 





فاته في 


فى دار الكرامة والرّضوان ۰۸ 

أبن عاشور : أي لاخوف عليهم من عقوبة اله في 
الانيا والآخرة ولاهم يحزنون من شيء من ذلكء 
فالنوف والحزن المنفيّان هما ما يوجبه العقاب. وقد 
ينتنى عنهم ا منوف وا مزن مطلقًا ہقدار ق 
والتلاع, وهذا من الأسرار التي بين الله وا 
ورس ال :اناز ۹ 
...۰ بونس: ۸۲ 

وقد تفي الدوف نني الجنس بلا النافية له. وجني 
باسمها مرفوعا لن الرفع يساوي البناء على الفتح في مثل 
عذا. الخوف من الأجناس المعنوية التي لايتوهّم في 
فبا أن يكون المراد نی الفرد الواحد, ولو فتح متله 
اصع ومنہ قول الزابع سن نساہ حصدیث م دلق 
«زوجي كليل تهامه. لاخ ول ولاعنافة ولاستايد». 
فقد روي بالرّفع وبالفتح. 

واعلى) في قوله: قلا حَوْفُ عَلَيِيمْ» للاستملاء 
البازي وهو امقارنة والملازمة , أي لاخوف يناهم. 

















لمتكم مع کون القول وافمًا من غيره. 
وعليه بيت «دلائل الإعجازء , (وهو لني 











سح زن/۷۲۱ 


وما أنا أسقمت جسمي به 


ولا منت في القلب نار 
الذين كفروا يمزنون إفادة بطريق المفهوم. 








لیکون للخبر عنهم بعد ذلك باتهم أصحاب 
ار هم فا خالدون. WEA!‏ 
من عذاب الله في 


لف : «نلا غزگ 
ناقه قد أعطى المؤمنين الصّالمدين الأس من كل 
ون4 فی ما یواجہ التاس من أهوال 
قد منجھم الشرع الکبیر فی سا 
یستقبلهم من اطفه ومغفر ته ورضوانه فی جنات الع 
010 









#وجاءت بهذا معنى آيات: البقرة:111. و٢٦۲ء‏ 


و ۷ ]۳۷۷ آلعمران: ۱۷۰ لام 6۸, بونس: 








۳ قاف: 1 المسنکبوت: ۳ 7 
AES‏ 
یرل إضاجیِ 
٠‏ 
این عبباس : وَلَاتحرنْ» یا ابکر نا مقا 
میت 0۸ 








نا رجل 


هلکت لاه 





نوی ۲: )۴٣۹‏ 
إذ يقول رسولافه لصاحبه أبٍبکر: 
7س9 - ,0 








/العجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


بمكاتههاء فجزع من ذلك فقال له رسولاله 2 
«لاتحزن لأنّ الله معنا, والله ناصعرناء فلم يعلم المشركون. 
بناء ولن بصلوا إليناء. 

یقول جل نناژه: فقد نصره الله على عدوّه. وهو 
بهذه الحال من الدوف , وقلّة العدد. فكيف يخذله. 
ويحسوجه إليكم. وقد كثّر الله أنصاره. وعدد 


0۴۱ 





Wr) 
احتمل قوله ذلك له وجهين:‎ 






تفیفا وتسلية, ولیس اّرن خوفا وان هو تال 
با له مس ضمف این بم الم سول,فقال له اتی 
لرن إن اله مقا أي نامرا على أعدائ ر 
۳-۹ 
لطس :آي لاهف. ول تزع اف سا أي 
يتصيرنا. والنّصيرة على ضربین: 
أحدهما: يكون نعمة على من يستصعره. والآخر: 
لايكون كذلك, فنصعرة المؤمئين تكون إحسائًا من 
التاصمر إلى نفسه , لأنّ ذلك طاعة لله . ولم تكن نعمة على 





لینفعہ بها تدعو إليه ا حكة, 


نسعرة ال لبيدية. إلى أن 





كان ذلك نصمة علیہ , 
ا( 








)إن لم يكن ذمًا فليس بمدح, بل هو 








لاجل از سول شا علیه لالاجل ننسه هل 





ان ال معنا 





تفي حزنه ولاه بأن قال : لَاتُْوَنْ 

وح لايذهب إلا لممية لمق لایکون إلا ( لحن الحق). 

۳۸۳ 

ابنالعَربيّ : قالت الإمامية : خرن آي بكر في الغار 

مع كونه مع الي دليل على جهله ونقصه, وضعف قلبه 
وحير ته 


أجاب على ذلك علاؤنا 





الة أجوبة: 





الأوّل: أن قوله: الَاتخرْ) ليس بموجب بظاهره 
جود الزن ا يقتضي منعه منه في المستقيل , فلمل 
الي فال له ذلك زيادة في طمأنية قلبه. فإنّ 





» وم ينقص موسى قوله عنه: 





یم خیلَة مُوئى» طلل: 1. وهذان 
الظيان قد وُجدت عندهم الثقيّة نضّاء وا هي عند 





کان خوفا عل انب آن يسل إليه 
لني في ذلك الوقث معصومًا من الطَّعررء. 
فکیف يكون الصَدّيق يف ضعيف القلب. وهو م 





يستخفي حين مات اي .بل ظهر وقام الفام الحمود 
لذي تقدّم ذكرنا له بقوّۃ یقینء ووفور علم؛ وشيوت 
جأش, وفصل للخطیة انی تُیي ا فتائین۔(۹۵۴:۴) 









سي: أي لانفف 9إا لله مناه يريد أله 
ينا عالم بحالنا. فهو يحفظنا ويتصعرنا 


له شير 


mr 
0۷۵ :۳( 
اي قوله : الاعرن) نمي عن الزن‎ 

سل واللّہي یوجب الوام والتکرار: وذلك بقتصي 
أن لايحرن أبوبكر بعد ذلك ألبنّة, قبل اموت وعند الموت 


وبعد اموت 00 





وہ الّیسابوري (۱۰: ٩۰‏ والشربيني(۱: 0۱2 
البرُوسَويّ : وا يقل: «لاتخف» لأنّ حزنه عل 
رسولالله يغفله عن حزنه علی نفسه. وهذا هي تأنیسل 
وتشیر له. كا في قوله تعالى لا :و 
4 اریت 
الآلوسيّ : |استدل بالاية على فضل أبييكر ثم 
[iJ‏ 
«وأتكر الرافضة دلاثة الآية على شيء من 
الفضل.... قالوا: إن الل على الفضل إن كان لاني 
الْتَينا...» 
وان کان انحن فيقال: لابخلو اقا آن یکسون 
الميرن طاعة أو معصية. لاجائر أن يكون طاعة ولا لا 















تهی عنه فتعيّن أن يكون معصية لكان الي 
وذلك مُثبت خلاف مقصود كم عال أنّ فيه من الدّلالة 
على الجبين ما فيه. |إلى أن قال في جوابه:] 

وأنّ (لاَرَنْ) ليس المقصود منه حقيقة المي عن 


جزن/۷۷۲۳ 


رن , فإله من الأمو التي لاتدخل تحت التكليف. بل 
المقصود منه التّسلية 





ای أو نحوهاء وما ذ كروه 
من التّرديد يجري مثله في قوله تتعالى خطابًا لموسى 





أفْتَرى أنّالله سبحانه نهى عن طاعته؟ أو أنّ أحدا 
من أُولنك المعصومين لكا ارتكب معصية, سبحانك. 
هذا بهتان عظيم . ولا بای کون اون من مور لقي 
لاتدخل تحت التكليف بالتظر إلى نفسه أله قد يكون 
مور للمدح والذّم. كا لحرن على فوات طاعة فإِنّه 








دوج وال حزن على فوات معصية فإِنّه مذموم. لأنّ 
ال بامبار آخر. کا لاخن. 

وما ذكر فى حجر اليلاوة . من أن فيه من الدّلالة على 
کو كن إر تكاب الاطل ما فيه, فإنًا لانسلّم 
أن وف يدل على ابن وللا لزم جين موسى 
وأخيه ےڈ , فسا ظسنك سالمزن؟! ولیس حُزن 
الصَدّيق يك بأعظم من الاختفاء بالغار. ولا يظنَّ مسلم 
أنه كان عن جين أو يتصف بالبين أشجع الحخلق على 





مشيرة إلى أنّ الصدّيق يفي عندمياية بمغزلته عند ريه 


جل شأنه. فهو حبيب حبيب الله تعالى . بل لو قطع اللظر 
عن وقوع مكل هذه السلية من اه تال هب 
كان تفس الخطاب بالاتشرن) كافيًا في الدلالة على 


٤‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج11 سل 





يل حبيب رسول الله ,ولا فکیف تکون حاورة 
الاأحبّاء؟ وهذا ظاهر الا عند الاعداء... ‏ (۱۰: ۱۰۰ 

القاسمي : وذلك أن أبابكر أشفق من المشركين أن 
يعلموا ببكائهيا. فيخلص إلى الّسول 6 أذى . وطفق 
يبرع لذلك . فقال له رسول اف رن ناه نا 
أي بالتصعرة والحفظ.. 

موہ الا 

رشيدرضا: أي إذ كان يقول لصاحبه الذي هو 
ثانيه, وهو أبويكر السّدّيق حین رأى منه أمارة لمن 
والجزع, أو كلا مع منه كلمة تدلّ على الخوف والفزع. 
الحزن: انفمال نفسيّ اضطراريّ يراد بالهي. 
عنہ: بجاہدتہ وعدم توطی لس علی. واه( هدن 
المزن - وهو تال تفس ع" وقع - بستازم هي عن 
اللوف ما بتوقع. 





0۷:۸( 


Onn) 





وقد عير عن الماضى بصيغة الاستبال (بكر3 
للئلالة على التكرار المستفاد من بعض الرّوايات 
ولاستحضار صورة ما كان في ذلك الزّسان والكان, 





ليعمتل الفاطبون ما كان لها من عظمة الشّأن. وعلّل هذا 
اي بقولہ: إل ا 
بالتصير والمعونة, والحفظ والعصمۂ, والَبید والڑحةل 


ومن كان الله تعالى ممه بعرّته التي لالب , وقدرته لني 





أي لاحن لأن لله معنا 


الاثتهر . ورحمته التي قام ویقوم بها كل شيء؛ فهر حقیق 
بأن لايسعسلم لحزن ولا خوف. [إلى أن قال:] 

ونا نباء كلل عن الزن لا عن ا نوف , ونہی اللہ 
موسي وهارون عن الخوف لاعن الحزن . لأ الحزن تألم 


النفس من أمر واقع . وقد كان نميه ناه عنه في 








الوقت الذي أدرك المشركون فيه الغار بالفمل . |إلى أن 
قال:] 

والّهي عن المزن يستلزم المي عن التوف كا 
تقذم - وقد كان الصّدّيق خائقًا وحَزًِا. کما تدلّ عليه 





الزوأيات: وهو مقتضی طب النسان, ۰ (۱۰: 119 

لاطبا : أي لاتحرن خوفًا ما تشاهده من 
ف ۳ 5 ۳ 

الوحدة والغربة وفقد التاعر وتظاهر الأعداء تیم 





إتايی, فإن لہ سبحانہ معنا پنصرنی علیہم . (۹: ۲۷۹) 








ايج بن 


الآلوسي : أي لانعزني على 


زی مر 





أن) مفشمرة, أو 





تمزني. عل أَنّهِا مصدريّة قد مف عنها 


۸۴۰۱۱) 





ابن عباس : (ولاتنني) من الضّيعة أن لاب إليك. 


۳۲۳۱ 
نحره أكثر المفشر ين 
یحبی‌بن‌سلام :تن آن بل 
(اماوَزْديٌ :۱۲۳۱ 





[راجع:خ وف: لا ] 








الزن 





اء ین ان هو کلم يوسف: 4 
ابن عباس : من البكاء. o‏ 

لحاس : ان سأل قوم عن معنی شدة جُزن پعفوب 
على نيا وعلبه التلام.للعباء ی هذا نان و 

منها: بعقوب ا لا علم أن یوسف لپ حي 
خاف عل دینه. فاشتد حزنه لذلك. 

وقیل: نزن له سلمه إللہم صغیرا: فندم على 
ذلك, 

والجواب الثَالث ‏ وهو أبيئها : هو نزن لیس 
بحظور, وأا الظور الولولة وش الياب» والكلام با 
اي ۲٤۸۰۸‏ 
الواحديّ : [نقل كلام ابنعيّاس 





اياي 








۷۲٢/نزج‎ 


پوست عند هه لواقعة لوجوه 
الوجه الأوّل: أن الحزن الجديد يقوّي الحزن القديم 
الكامن . والشدْح إذا وقع على القدْح كان أوجع. |ثم 
عبد يتس) 
الوجه الّاني: أن بنيامين ويوسف كانا من أَمّ 


الشابية ينها في الشورة والنة أكمل , 








والوجد. 


الوجه الالت: أُنٌ الصیة فی یوسف کانت سل 





مصائبہ لق سائر الصائب والرزایاء وکان 
یف عليه أا على الكل 

[الؤْجه ] الزابع: أنّ هذه المصائب الجديدة كانت 
ابا جاریة مجڑی المور انی یکن معرفتہا والبحث 
راڈ وسف فهو كان يعلم كذبهم في 
بي ذ كروه. وأا الشبب الحقيق فا کن معلومًا 
نل کان یعلم أنّ هؤلاء في الحياة. وأما 
يوسف فا كان يملم أله حي و میت فلهذه الأسباب 
عم جدہ على مفارقته وقويت مصيبته على الجبهل 
حاله (۱۸: ۱۹۳ 


الآلو, 





١‏ امن احرن) بفتح الماء والزاي. وقرراً 





يضتهبا. واستدلٌ بالآية على جواز التأشف 
والبكاء عند الوائب, ولملّ الكفّ عن أمثال ذلك 





لابدخل تحت التكليف. فَله قل من هلك نفسه عند 





Ger) اند‎ 





[راجع :ب ي ض 


7 /المعجم في فقه ئغة القرآن... ج١1‏ 


5 











0)0 
قاطر: 4م 

رسولاله لق أما الام لنفسه. فيصييه في ذلك 
المكان من الغمّ والحرّنٍ . فذلك قوله: (!. 
زی 1۱۳۹۲۲ 

ليس عل أهل لاإله لله وحشة في قبور لم ولأ 
ممشرهم ولافي مسيرهم؛ وكأ بأہمل لاللہ الا اق 





يخرجون من قبورهم وهم ينفضون 





رژوسیم ویقولون: ان ای 
ازن 


رة + حزن ال 


“۴۰ 





(لاوزد ۰:۸ 
ابن عبجاس: حزن اموت والزوال وأهوال يوم 

rw) 
۳۸:۲۲ لوی‎ 


حزن الأعراض والآفات. (لرَْشَرَيَ 61١:6‏ 





سعيدبن جَْير :هم الخز في الآنيا. 
(الواحدي ۵۰۹:۳ 
ری ۷۸۰۲۷ 


شھوہن حَؤفَبْ: حون معیشة الّنیا:ا یز ونحوہ 


می 





)44١ :6 (ابنعطيّة‎ 

عِكْرمَة: حرّن النوب والشيكات. وخوف رة 

اعات اللي 4ب ۱۱۲ 
الَخاك : حژن یلیس ووسوسته. 








أنفسهم ما طلبوا بهالمّ, آبکاهم الشوف من لثار ,وه 
من لايتعرٌ بعزاء الله يقطع نفسه على الدنيا حسسرات, 


ومن لم برلله عليه نعمة إلا في مطعم أو مشمرب. فقد قل 








1 ی ۲۸۲۲ 
العف : الوت. سر ۳۸:۲۲ 
قتادّة : كانوا في الدّنيا يعملون وينصبون؛ وهم في 

وف لو یجزنون ی ۳۱:۲۱ 


اللي : يمني الحزن الذي يمزنا في نی من يوم 
القيامة. وقيل: حرّن المذاب والحساب, وقيل: حرّن 


أهوال الدّنيا وأوجاها «شلی ۸: 0۱۲ 
خوف التلطان ورد ۷0:۱ 


الققمالى : حرّن اللّنيا. قعل 01۲:۸ 


مُقاتل : لأئہم کانوا لایدرون ما يصنع الله بهم 





الواحدي 0-356 


: حرّن الظَالم ا يشاهد من سوء حاله . 





(الاوَرْدي £: £0 
فوالتون؛ حزن التطيعة. ‏ (العلي ۱۲:۸ 
زن للمعاش وهصوم النیا. ویقال 








الحرن: حن اموت ويقال؛ الممرّن بالجئة والنارء 
لاندري إلى تما نصير rv.‏ 
: اختلف أعل الأ ويل قي امن الذي حمد 
اله على إذهابه عنهم هؤلاء القوم. [ثم ذكر الأقوال 
وقال:| 

وأولى الأقوال فى ذلك بالصواب. أن يقال: إن اله 
تعالى ذكره أخير عن هؤلاء القوم الذين أكرمهم با 
أكرمهم به أنّهِم قالوا حين دخلوا استّة: لد 
.» وخوف دخول الثار من الحسرّن؛ والجسرّع من 
لوت من ال : والجزع من الحاجة إلى لطعم من 
الحزن. ول بخص اله إذ أخير عنهم أنّهم جمدو على 
إذهابه الحرّن عنهم , نوعًا دون نوع , بل أخير عنہم تپ 
عمّوا جميع أنواع المرّن 0 
من دغل الجن فلا حرّن عليه بعد ذلك. فحمدهم على 
























إذهابه عنہم جميع معاني ان 600 





الرّجَاج : ومعنى وَِأَدْمَبَ عن لحرن : أذهب عنّا 
کل ما بن من خن في تقاس آو عزژن لسذاب. آو 
حزن للموت. وقد أذهب اله عن أهل اجه كل 


OY: 





۳۲:۳ 








الاوردي 0۷۵۰1 
التّعلبی : [ذکر القوال وأضاف:] 
وقیل: حرّن اه والنر. لیدری | أتّهم] پصیر 





OA 
الماژزدی: فيه تة تأويلات. إنقل الأقوال‎ 
التابقة وأضاف:]‎ 


زن/ ۷۲۷ 


التاسع : حرن العام وهو مأثور. 
ویعتمل عاش 
أهل الْمئّة متواصلون لایتباغون ولا یتحاسدون. 


(Ye: 





حژن الشباغض والشحاسد. 





الطُوسيَ : ومعناء أذهب الفح عتا بخلاف ما كا 
يه يد يا 

وقيل: الحرّن الذي أصابهم قبل دخول الم انم 
يخافون من دخول الثّار إذا كانوا مستحمّين هاء فإذا 
تفط الله علهم بأن يُسقط عقابهم ويُدخلهم الجسه 
حمدوااللہ على ذلك 

وقيل: ماكان يناهم في دار الانيا من أنواع الأحزان 


وفع بأمر المماش والمخوف من الموت. وغير ذلك 





A 
i مو انس‎ 
:تفا بجقانق ال‌ضاء والمرن سمي‎ 





نة الوت على صاحبه . وليس في الجئّة و 
وا هو رضًا واستبشار. 

ويقال: ذلك (الحررّن) حَرّن خوف العاقبة . ويقال 

ية آن بحصل سوء الأدب؛ ويقال 

۰۷:۰۱ 

وقرئ االُزن)» والمراد: حزن 


القتین, وه ما آهتهم من خوف سوه العاقية, كقوله 


هو دوام الراعاة 








هت اف 








عذات ارم افلرر ۷ [نقل 
عدّة أقوال وقال:| 


حتی قال بعضهم: كراء الذار, ومعناء: 





۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


حزن من أحزان الدّين والدنيا حقی هذا. ‏ (۳۱۰:۳) 
ابنعَطيّة : االمرّن) في هذه الآية عام في جميع 





أنواع الأحزان. [منقل الأقوال ساب وق 
ولا معنى لتخصيص شيء من هذه الأحزان. لأنّ 
المترن أجمع قد ذهب عنهم GD‏ 
نوه اليسابوري 
ابن الجَؤزي: نمو ابن طية وأضاف:] 
ون القبيح تقصيص هذا لز اليد ونا 
يُشبهه؛ وأا حزنوا على ذنوبهم وما بوجبه لوف 


۸۲:۲۷ 


6٤0) 


: في (الحرّن) أقوال کثیرۃ. والأول 





النَخْرالوا: 





أن بقال:المراد إذهاب كلّ حزن . والألف واللام لجن 
واستغرافه , وإذهاب الحرّن) ممصول كل ملا يلي 
وبقائه دالا فان شيا منه لو ل يسمل لكيان لمر 
موجودا بسببه. وإن حصل ولم يدم لكان أ وك عي 


(ver 


اذاهب بعد بسيب زواله وخوف فواته 
البيْضاويّ : هنهم من خوف العاقبة أو هتهم من 
أجل الماش وآفاته أو من وسوسة إيليس وغير 
وقرئ (لخن) 
أبوحيّان 











: [غو ابن عَطية ثم قال:] 

ي أن بحل ذلك على التمثيل لاعف 

[#نقل عدّة أقوال, وقد سبقت]] 
این 








وید 





۳۱: 


وهو الذوف من المحذور أزاحه عنًا 





وأراحنا ما كنا تتخوّفه ونحذره من هموم الدنيا والآخرة. 
۸۸۷۰۵۱ 


الشَّربينيَ : [نقل القوال وقال بعد قول الرججاج:] 








وهذا أولى الكل r)‏ 
أبوالشُعود: وهو ما آهتهم من خوف سوء العاقہ 
أقوالا وقال:] 
وافقهرآنه انس التظم بمیع أححزان اين 
والنیا. وقری رن ۸۳:۵ 
وه لا شب (۵: 4۷۱۰ واللوسی ۲۲۱ 
٩‏ الا (۲۲: ۱۳۱ ۱ 
البْوُوسويّ : وفي «تأویلات النجمت: سَي 
الحرّن حرّنًا لرُونة الوقث على صاحبه. ولیس نف لد 
وهي جوار الحضعرة مُزونة ونا حي رض واستبشار. 
اتتهى . [ثم أضاف نحو أب الود | 
سيدقٌطب: والدنيا با فيها من قلق على المصير, 
:نامر شحو" یاس إلى هذا العم لیم 
والقلق يوم الحشر عل الصير مصدر حزن كبير 
(۵: 1۹88 





(ot) 


دروزة: خوف العاقبة وشرٌ المصير. (6: ۱۷) 





الطُباطبائيَ : فیل: الراد بالحرّن الذي يحمدون 
الله على إذهابه تالم المّة: الحرّن الذي كان يتوه 
إلههم في الحياة التنيا. وما يحفّ بها من الشدائد 
والقوائب 

وقیل: الراد به لحن الذي كان فد أحاط بهم بعد 
وقبل الخول في جه الآخرة إن 
م اكتسبوه من اليتات. 

وعلى هذا فالقول قول الام لنفسه منهم أو قوله 
وقول المقتصد. وأا التابق بالخيرات منهم, فلا. 





الا تحال من انیا 








ف 


م ی ی ا ن ا 


لقوهم في آخر مده : «إن ئن لَعفرژ سَكُوره . 
فاطر : ۳6. 


مکارم اليرازي: فهولاء عمدون لله . بعد أن 


VW 


أصبحت تلك النعمة الظيمة من نصييهم . وتلاضت عن 
حياتهم جمبيع عوامل الف والحسسرة یراشف الط 
وتبادت سحب الم للقللمة عن سباء أرواحهم. فاا 





خوف من عذاب ولا وحشة من موت وفنا 
قلق» ولا أذى الما كرين. ولااضطهاد الجا 
الغاصبین۔ 

اعتبر بعض المفشر ين ذلك الفمْ واممسسرة إشارة إلى 
نظیر ما يتمرّض له في الُنياء واعتبره البعض الآخر 
إشارة ال اسر نی لحر على نتانج آعباهم: ولد 
تضاد بين هذين التّفسير ين , يكن جمعهها في إطار المأ 
ر 


ولا 











بع الآية 


توا وین تیش من المع حزن آل 
اقریة: ۹۲ 

العُكهري : (حَزنامخعول له أو مصدر في موضع 
الحال, أو منصوب على المصدر بفمل دل عليه ما 
قبله 0٦‏ 

آبوخیان: وان تصب (حرا! على المفعول له. 
والعامل فيه (تَفيض). وقال أبوالبقاء: أو مصدر في 
موضع الحال, وذألَا يدوا مفعول له أيضًا. والنّاصب له 
ناا ويجوز أن يتعالق 

لاوز ذلك على إعرابه اح 


يدوا ما يفون 






نين من المفعول لد إل 
1:01 





لأنالمامل لایقعضي 
بالعطف أو البدل 

التمين : احرَنا) في نصبه ثلائة أوجه: 

أحدها: أنه مفعول من أجله. والعامل فيه 


لايقال: إن الفاعل هنا قد 





اختلف. فإنَّ الق مسند للأعين والمزن صادر من 
أصحاب الأعين. وإذا اختلف الفاعل وجب جيه 
بالحرف , لأنا تقول: إن الحرّن يُستد للأعين أيضًا جارًا. 
يقال: عين حزینة وسخینة, وعین مسرورة وقريرة» في 
یکون التاصب له و وحیت 
ّحد فاعلا الم والمملول حم 

لاقي : أله في حل نسب على امسال. آي روا 
ریا 001 0 ڈ على ماتقدم من 
1 


د ذلك. ويجوز أن 








كاك : أنه مصدر ناصبه معَدَرٌ من لففله. أي 
يحزنون حرا قله أبولبقاء. 

وهذء الجملة التي قدّرها ناصبة هذا المصدر, همي 
أيضًا في بحل نصب عل اللمال: إمَامن فاعل ( ولو وإتا' 





من فاعل rr)‏ 
الألوسيّ : نصب عل |" 
المين كالفيض. فلا يقال : كيف ذاك. وفاعل الفنيض 
اعل الحرّن . ومع مغایرۃ الفاعل لاتصب 
جاز ذلك نظرً! ال المتی: ٍذ حاصله: توقوا 
وهم ییکون حرلا 
اه عل لال من مز نیش أي 
حزينة. وعلى المصدريّة لفعل دالّ عليه ما قبله. أي 








مغاير 








۰ / ا معجم في فقه لغة القرآن... ج 11 
الاتحزن حزن والجمملة حال أيضًا من المير |: 


إليه. 





وقد يكون تعلق ذلك على احتالات ب اي 
تواوا للحزّن» أو حر 


إراجع: في ض: هتَفِيضٌ»] 


و یعزنون زا ۱۰۱: 1۱9۰ 








|راجم: ع د و: َو 





الأصول الغو 


١ل‏ الأصل في هذه المادّة الزن. وهو مق 





الأرض وخُشیٌ؛ وا سمع: ُژون؛ بقال: ری 
زونہ وفد خژن اللنکان خزونڈ وأحز اي 
ان ون رعی ام من الأرض 
وا : الجبل الغليظ , والججمع: حزن 

والرّن من الوارت: ما حكن والأننى: حَرئّة: 
۳ 2 

بومتہ :ان والْژن: خلاف الشرور وفرع :لأ 
الس تخشن بذلك وتفلظ , وا ممع: أحزان, وقد 


رن حراء وحازن ورن واحتزن؛ ورجمل خزنان 











وعزان: شديد الحزن. وحرّنه الأمر يرنه حرنًا, فهو 


حزون وحزين وحن ؛ من قوم جزان وحُزناء, وأحرنھ 





الم فهو حزن . امن 
والرائة: عيال ارج لذي 


یقال: کیف حشماد وخزان؟ آي کیف من تتعرّن 











إن بأمرهم وهم 








بأمرهم؟ 
٢‏ وقال ابن‌الشگیت :٠ا‏ 
الأرض . وهي ارون وامرُوم»: وکذا قال أبوعمرو۔ 


ْم : امرتفع من الأرض, وهو أغلظ وأرفع من 





وإن كان الحَرّن والمَرْم بعنى ما علط من الأرض, 
فإنّ هسير» حَرْمٍ بدل من «نون» حَزْن, كبا ذهب إلييه 
ابن‌الشگیت, وإن كان المَرْم بعنى المرتفع من الأرض . 
فهما لفتان, ولیسا من باب البدل 

۴ وحمل أغلب اللّفو بین لن وا مرن بعی, وهو 
الب و :ار وا أي صفرۃ الا 
نا آخرون,فقالوا رن مصدر, وال 
وهو الأشبه 

وبيدو أنَّالمّزن ثابت والسَرْن عارض؛ قال 
لا اب: ہائژن: سانبت فی القلب فلم يُشْل, 
وان تن ما لا صاحب النصيية». وقال 
الخليل : هما لفتان إذا لا فحوا ولا ضتوا ختفواء 
وظاھرہ الفرق بينها لظ لامعق. 

وقد جاءت أغلب الأعراض والأمراض على وزان 
مثل: امرض وال 
والوجّع وال والقَجف والحف والشوى رالشُنى 
والقذى والدّوى. 

وفشر ابنعّاس قوله تعالى: او 
الّذى أَذْقبَ عَنَا اْحَرَنه فساطر: ,۳٣‏ بالأعراض 
والآفات أيضًا. وفشره المصطفوي بالحركة والاستمرار. 


اوهو خلاف هذا المعنى. 









واف وار والب 








5 





رون البقرة ٠٠۲:‏ 


١‏ إن لين اموا وعيوا الشات وأقاموا 
الصٌلوة وأا الذكوة لم آخفم ند ریم وضو 
یز ولمم زونه الیقرۃ: ۱۲۷۷ 
۳و این فوا ئی سيبل اللہ موا 
ل باه ند ریم رون ۾ فرجین با یم اف 
ونيم ولاهم بون (آل‌عمران: ۰۱۹ 4۱۷۰ 
ا ...من ان با ذاليوم الاجر وَعَِلَ صاب 
خرف یز امه رنه ده هد 
.ن اصن وضع قلا خرف نيم وم 
و الأعام:4۸ 
...َا َأضْلََ قلاخ بز لام 
پت الأعراف: ۳٣‏ 
۷۔ الإ آریا: ال لاخزث 
رون4 پوٹس: ٦٦‏ 
ب الحزن مع الوه والفزع والؤهن والب وة 
العين وغيرها. 





























1 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 








آل‌عمران: ۱۷۱ 
يُسَارِعُون في 
اهر ۶۱ 





فا هو 





انُوا...» . ٥‏ لوزن رل إن الم 


۳ .. رجفنا إلى أك كى تعبا الب النلم» يونس : 10 





لَايكَدْبُوتَكَ...» 


د حزن نسائه 





دم 






س 


۷ فلإ آشکوا ب وَحْْني إل أله ...> 


سف 1 





١‏ الفرق بين الحخوف وا مرن - وهما من القوارض 
اسان في هذه الآبات عند الق خرالرازي (۳: 17۷ 
وقد خصّها بالآخرة - أن زوال الدوف يتضمن 
التلامة من جسيع الآفات. وزوال الزن يقتضي 
الوصول إلى كل اللَذّات والمرادات؛ وقُدَم الخوف فہہا 
عل الحزن. لأنّ زوال ما لايبغي مقدّم على طلب ما 
ينبي 

وقال الآلوسي: (117: 167) «إنّ النوف والمّزن 
Ê‏ ره اراس 
عليه أنه إذا جاء أحدھما منفرڈا مل الَاطْرنٌ) کان اللّہی 
عن ان تھی عن المنوف أيضًا. وما قاله لايمسري في 
آیات نہی الله الي فيها عن الحزن على ضلال الكملا 
کا 





7 ] 
اي بدین» ول 

وهذه الآبات جميمها أو أغلبها في أهل الآخرة 
خالفون ميا سيازل بهم من العقوبات . ومحزونون على ما 
فاتهم من أسباب التجاح في الدّنياء فالخوف قبل التازلة 
وازن بعدهاء وهذا َم الخو وغ الحزن وق لأر 
الواقع . وعليه فلو قيل: إن حزتهم على ما فاتهم في 
انیا وخوفهم ثنا يغزل بهم في الآخرة لكان صوابً. 

وقد أنهى أبوحَيّان الوجوه في هذه الآيات تقلا عن 
اللفشر ین إلی 1 وها فللاحظ. 

؟.- في ثلاث منها (1- +0 جاء كلاهما فملّا مضارعًا 
نیا من اه و من اف 
(۱۷-۶) جاءا خوراع یأق مع تفاوت 








وفذا اتف ای 








وق 


سح زن/ ۷۳۲ 


فجاء «خوف» مصدژا منکرّا وهالحزن) فلا مضارعًا 
کلاھما فی جملةٍ اسم دان على النبات. وهنا سؤالانة 
الأوّل: ل جاء فيها الخوف مصدرًاء أو اسم مصدر 
الزن فلا بسياق واحد: للَاخَوْفُ عَليكُمْ وا نز 
عون أو لِلَاخَوْتُ عَلئِيم وَلَاهُم نون 14 


والجواب: أن خوفهم ا يأتي أشد من حزتهم على 








ما مضى . وهو كذلك فی الاعتبار, لان مامضی مضى ولا 
يرجح وأ ما يأتي هو عمدة مشكلتهم. فجاء 
بعد الى تعميمًا وتأكيدا للاستمرار 





ارڈ 
 - 7‏ 7 
والتاني : ل قال. لاخ غلبم َلَامُم يَرترَ4 
قي قَبيزنهم دون خوفھم, بل نی ا وف علیہم؟ 
والجواب. أن ني الخوف عليهم آكد وأبلغ؛ أي 
لیس هناك خوف حيط بهم ومطيّق عليهم؛ لامنهم ولا 


می یرهم .آي هم في أمن تامًا. والحخوف فيها كأنّه اسم 





مصدر. لاحظ نصل أب حتّان. 
۳-جاءت انتان منها ۱۱و ۲) بشأن النیاء والباق 





بشأن الآخرة صعريا أو إطلاقًا, فتشمل الدّنيا والآ. 
ل وجملة من أذهب الله عنهم الخوف والحرن تا أو 





e 
.)٤و٣( الذين قالوا: ربنا اللہ مم استقاموا‎ ١ 
؟- أصحاب الجن اللذكورون في حديث الأعراف‎ 
.)6( من الذين آمنوا وعملوا الصّالحات‎ 
عاد ا‎ 
4۷( کمن بع دی اف‎ 


هين آمن باثه والیوم "خر وعمل صالً من 





۳۲ / العجم فی فقه لفة القرآن... ج ١١‏ 


المؤمنين واليهود والتّصارى والصّابئين (8). 

٦۔‏ من اُسلم وجھہ قہ وہو مین (۹). 

۷ الذين يُتفقون أموالهم في سسبي لله شم لايتبعوا 
نایم ول ی (4۱۰. 
يُنفقون آمواهم باللیل والتهار سا 





۱۱١ وعلانیة‎ 


۹۔ الذين آمنوا وعملوا الصّالحات وأقاموا الصّلاة 





۸۱۳۱ الذين لوا في سیلاف‎ ١ 
.)14( آمن بالله واليوم الآخر وعمل صال)‎ نم١‎ 
.)18( دمن آمن وأصلح‎ ۴ 
,)1٦( اق وأصلح‎ 

,)۱۷( أولياء الله‎ ٤ 

باب یبال نکن اي 
الإيان بلله والرسول وباليوم الآخر. والسل لسغ 
والتّقوى والإصلاح , والاستقامة والاستشهاد والإنفاق 
في سبيل لله بلا من ولا أذى فى الاثفاق خاصّة, وإسلام 


الوجه ف مع الإحسان ,واتباع هدى اله دوه هم 





ی 


عباد الله وأوليائه. 





وهذه الصّفات عمدة ما یب با لوف وا 


والفزج وال ونحوهاء ا جاء مع المزن في الآيات عن 
الأنبياء والأولياء, فلاحظ. 






علیکم وان مرون يبدو أله سياق 
واحد في کل القرآن, جری بجری الثل التاثره فتبضي 














(لاخوف) 0 شنوین: کا 
حكاهما أبن عَطيّة وا, يان وغيرها في (/) 9قَمَنْ 





بع دا فلَاحَوْفُ عَلِهم وَلَاهُمْ ينونه 


١‏ حكى القَخرالرَازيّ عن قوم من المتكلمين 
سؤالا: وهو أن أهوال القيامة كما تصل إلى الكقّار 
إلى المؤمنين أيضًا. لقوله: 9 
تفلک مرضعه عشا آزضعث» الج: ۲ 








والفتاق. تصل 








انتن اه 





وأجاب بأن قول : ( لازم 


آخمی من يوم تَرَونجا), والمناص مقدّم على العام. 





ونقول: تن النوف خاصٌ بہم بعد دخوظم ا 
کا قال: 13 
كلهم شي منه .كما 

يأنيا: جاء امن مع الشوء أو الفزح أو اهن أو 
الغو ف أربعة: (18١؟)‏ فنق الشوء والحزن عن المقين 
0 والفزع وا رن عن الّذين سبقت هم من الله 
الحُسنى في (11) والوّهن والحزن عن المؤمنين ني (1۲۰ 


والحزن عن الذين أثايهم غا غم في ۲۱۱ 





ب الى أَذْمَبَ عَنَا اْحرَن» أما قبله 


دلت عليه الرّوايات بل الآيات. 





ثالنًا: جاء الحزن في قصص الأبياء امات : مرتين 
ا فی (۱و۲) و٦مرّات‏ خور(۲۴۔ ۲۸ 

تا النہي فأحدھما )١(‏ جاء بشآن لوط لا ؛ حيث 
قالت له الملائكة را 
فلت ...4 . ونانییا (۲) جاء بشان ری جب 
في طفلها موسى 38 











الم وَلَاتََاني لازن إا رادو 





وفي هاتين جاء الخوف مع الحزن. 








لمزنها بسياق واحد «كئ نَقْرٌ عَيِهًا 
جممًا بين نفي الحزن وإثبات قرّة العين تأكيد 
0۳ 

وثلاث سنہا (٢۲۔‏ ۲۷) بشأن یعقوب فی ضراق 
يوسف عل الشلام بأسلوب موَقدٍ أيضًا: إن 
أن تَذْمبوا بو» راشف آفْكُوا بق وَحؤل إل 
لله» وؤوَائِيِصْتْ عَيناه من ازن . فأ 
فی الأُولیین جئزنہ علی يوسف قبل أن يذهبوا به وبعده. 
وأخبر الله عنه في الأخيرة بابتضاض عينيه حزا على 











آخبر یمقوب 





پوسف 

وكلّها مثبت للحزن, خلاقًا لأكثر الآبات الّافیة له. 
أو الاهية عنهء واحدةً منہا فعل وائتتان اسم 

ومن علاثم التأكيد فيا (إنّ لَيَرئني) و2161 
واققران «المزن» باليت «وهو شدة المسزن» ق۸۲۷3 
وابتضاض المين من كثرة البكاء في ۳9۱ 

لاحظ «ب ث ت وپ ي شه 

وواحدة منها 14 في أمَ عبنى بأُسلوب مَوْكَرٍ 
أيضًا عند الفاض (قََاذييا ‏ أي ابنها أو جبرائیل ين 
هذ جَقلَ لب نشاب ربا بعکرار 
«نحت» وا جع بين رفع الحزن عنها, واخبارها بأن ریا 
قد جمل تحتها سريًاء أي نهرًا صغيرا لتشرب منه. وف 
هذا الأُسلوب تأكيد لرفع الحزن عنها. ۱ 

رابع : جاء ا لمرن نها لل همرّات ۱۳۹-۲۹۱ 
وخبرًا عند مرّۃ (۳۷) فنہاء عن الحزن على الكدقّار أو 
على کفرهم آریع مزات: (۲۹۔ ۴۲ء وعل الَذین 
یسارعون فٍ الکفر مڑتین (٣۳و٣٣اء‏ وصلى قنوهم 








جزن/۷۳۵ 


الکنر مرّتین ایا (۳۵و۳۱), وأخبر عن حزنه من 


اقوهم هذا مرّة (/86. 


خاممًا: جاه ننى الحزن عن نساء البي كال مرّة 


4١‏ ؤذلِك آذ أن تنه عي ولارن وبوص بَا 
ن 
کو4 وقصد سبٹھا فی سیاق اختیار اي 





4 
واختلفوا في المشار إليه ب اذلِكَ) وأحسن الوجوه 
إلى أن علمهنَ بأنّ ما الختار الرّسول منهنَ كان 





ساپ ما وهبه اف من اللیار وما وهیین من اقواب: 
کال ار سوف برضیہن فیْذھب ا مزن عن قلوبہنَ, بل 
تر این بها 

وقد جم باڈہ فما هن بين نني الحزن وإثبات الرَضى 
وق لین تأ كيدا لإيانين في هذا الموضع المج علبين 
ایر للغيرة والماطفة الشيّئة. 

سادشا: جاء الحزن مرّة (74) نهيًا عنه لا صاحبّه 
أبابكر وهما في الغار. على خلاف بين الس والششيعة في 
أتّها مدح لأبيبكر أو ذمٌ؛ حيث ترجموا الحزن بالخوف. 
ورد عليهم أهل السنّة بالفرق بينهها وهو كذلك . ونحن 
قد يحننا فيها في #ثاني النين» فراجع هناك , ولاحظ 
الُصوص هنا. 

سابمًا: جاء الحزن فيها سلبًا ِل لامرّات إبجابًا. وهذا 
شاهد على قبح المسزن وحسن الشرور: ولا سيا في 
الطّاعات والمباحات. وف کل من الاچاب واللب 


1١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٦ 

أمَا الايججاب فجاء ثلاث مرّات: 

|حداها (۲۵) حکاية عن یمتوب ال ان 
خی آن تذعبوابم4 

ثانيتها (112) ذمّا للتجوى حيث يحزن المؤمنون يه 





شتا الخزی من الیطان لخن لین واه 
ٹالٹتہا ۳۷۱) ترخم على !لی مزنہ کا یقولہ 





وجاء مصدرا بلفظ «خزن» مرّنین كلاهما حكاية 
اة من ار . 
۲۷۱۶ اما کوا بق و زن ال م4 . وسانظ 


عن یموب یا )۲٩(‏ ایت 


«حرّن» مرزتین أیضا ۰۱ او1۱) وستبحنه. 


وا التلب فى باق الایات. وهي تختلف نيا 








م ای فجاء ۲۸ مرۃ: منہا ١١‏ مرّة فلا مع الو 
0۱ ۱۷) بسیاق واحد وف یز ام 
يرون أو لوف عَلَيكم لانم ۱ 
مرّة مع غير المخوف وقد سبق البحث فيها. 

وأ اي فجاء ۱۴ مرّة:(1-؟و-؟ ۳۷-۲۸ 


منہا ۸ مرات (۲۹ ۔٦۳)‏ نہي من الله ی عن حسزنه 





على الكقّار, لاتخاذهم طريق الصّلالة أو التكذيب, 
وملھا (۳۷) اثبائا قذ تغل اه یخلت الذی 
يَقُوُونه. 








ط۱ ۷ 








الحسزن عارض 
للّفس قهر! من دون اختیار صاحبه, فلایعلق به 
تکلیف. فکیف جاء اي عن امزن نی هذه الآيات؟ 


وقد طرحوا نا سول وهو أن 





وأجابوا عه بأن 
كبايقال 
فيهما التي إلى اللازم. والمراد هو الي عن الملزوم, 
وبأئها تسلية ورف للحزن بیان حقیق مره آو عزاء 
ومواساة لي وغيره. أو مبالقة في رفض المزن, 
وکوھا 

وطرح التَخرالرَازيّ في 0" (َوَلَايمْرنكَ الذِينَ 
اعون ني الْكفْر4 سالا آخر؛ وهو «أنّ الحزن على 
كفر ألكافر ومعصية العاصي طاعة فكيف نهى الله عن 


الي عن التأتي نبي عن التأقر, 


الاأريتك هاهنا, ولابأ كلك السبُع» وقد وجه 








اعت 
وأجاب عنه بوجهین: 
أحدهما : أنه كان يفرط ويسرف في الحزن على 
كفرهم ؛ حقٌ كاد يودي إلى لحوق العرر بدن , فنهاء 
عن الإسراف فيه. کبا قال: «فلاتذمبٍ تفشك علییم 











وثائهما: أنّ معناها لايحزنوك لخوف أن يشررّوك 





| عليك. وطذا قال بعده: ین وا ات 
یلا4 آعمران: ۱۷۰. ولکل مس الوجهين شواهد في 
القرآن. 


تام جاء الحزن في الجميع لازمًا إلا ا آیات فجاء 
فا متعدیا: ۱۹۱) لایر نع اجه ۲0۱ 











(۷. ولاخلاف فہا۔ وربا تلحق بہا )۲٢(‏ فِنمَا 
زی بن اسان خرن الذي اموا أي ليحرن 


الشیطان أو التجوى الذ. 





أمنوا. وقد ُرأت بعض هذه 





الآبات (يمرن) من باب الإفمال . فلاحظ الُصوص. 
تاسمًا: جاء (حرّن) ثلاث مرًا 
بشأن أهل الدنيا. ومرّة بشأن أهل الآخرة . وفیہا و 
١‏ فرّق المتليل بین الُژن والسَرن, أن 
خاص بالتتقيل والميرّن بالتخفيف, ولا يلم أن مرادہ 
التتقيل والتخفيف افا أو مق . وقد خص اي 











التّحر يك بالاستمرار تتابًا بين اللفظ وا معنى . ولا شاهلا 
قرفا 

وأا الآخرون فقد نصّوا علل أت مصدران سول 
قال الب سی: دزن وا مسزن لضتان صنل اكل 
والتتخل, - والرّب. ولمم والقجم». ویدو أن 
الزن باثي اسم مصدر دون | 
الرّغم من ذلك فدالحرّن» في الآيات الثلات أقرب 





.كما سبق. وعلى 





اسم المصدر من المصدر. كبا سترى. 

"جاء «الممرّن» فى (١4و١4)‏ بشأن جماعتين 
|حداها مومة والأشرى كافرة, في سياق هاي 
التعديد والاستمرار منا. 


آٹا الکافرۃ  )0(‏ وهي مقدّمة زمانًا ‏ فهي 





2 1 
آلفرعون, أي أسرته خاصّة. أو قومه عامة؛ وذلك 
هو طفل رخیع, لته 


في الي بوحي من الله عرّوجل. خوقًا من فرعون أن 


حين التقطوا موسی من ال 





اج زن/۷۳۷ 


یله کیا قال: نا قونی آن آ بقل 





شون » ال ه رده ال اه کن نقه عیا 

مان وغد اه ق نكمُم 

يَعلمُونَ» القصص : /ا .١١‏ 
واللام في (ليَكُونّ) للماقبة لاللغا 











أي ليكون لهم 


أمره كذلك, لاأتهم أخذوه هذا الغرض. ونحن 








في عا 
من موسی بعدآن وت سا ورجع إلى مم ماذا 
فم عون وآله بل بقومه؟ فكان هم عدوًا كبيرا 
حرا ديدً) حئّ أى عل آخرهم. وجعلهم أحاديث. 
ره علی ١عَدُوا)‏ يُعطي نهاية الحسزن و 

ا 





وأقصاء شدّة ومدّة. ويمده استيمابًا 





ون فرعن وَهَاَانَ وَجتُودمُمَا كَائوا خَاطِن» , 
ووأ جذَۂ وا وهم لاتشهزون» . و«لكن تمر 
یرنه 

وأا امؤمنة فهي جماعة من هذه الأمة الكرية من 
أصحاب ليطي جاؤوه ليحملهم معد إلى غزوة 








لمؤمنين القلصين 9 


وَلَاعل الّدِينَ لايدُونَ 


۸/الجم ن فقه لة انقرآن... ۱۱ سس و 


وله قا لابين ن شيل واف فور رجيم 
* ولاقل نارق ۳ 
کم عليه تولا آعم تيش بى القع عزنا ا 
دوا ما يفوي التوبة: ۹ ۹۲ء أي ليس على 
الضتعفاء والمرضى والّذين لايجدون ما ينفقون حرج في 
قعودھم عن القتال, فھم محسنون, ولیس على المسنين 
من سبيل » ويشملهم عفو اللہ ورحمت۔ 

وقد أدان الله قبلها وبعدها القاعدين وال معتذرين 
الذين رضوا بأن يكونوا مع المخوالف , فلاسظ. 

وکا قارن ار في الجراعة الكافرة ب اعدو 
تشدید وإنهساء بائھزن, قارنه في الجسباعة المؤمنة 











ب آعم فيص بن الدع . إعلاثا بأ فيضا 
دسهم يمکي عن فیضان فوبم بالشارکد سم الا 
ساحة میم الال لكتهم .رمع الأسق ب ميتو 





فکانت قلوبہم مليئة با حزن وعيونهم فالشق ايع 
والمع بنبع عن حزن القلب أو شوقه . يمري على ظاهر 
ا ند لیکون شاہد صدق على ما جری لی باطن القلب 
ونحن نقتم الفرصة هنا لبي على نکات 

الأول ينبي مقارنة نفسية في الآبتين بين أعداء 
الله الكفرة, الطّغاة على خلقه, کفرعون وهامان 
وجنودهما. وبين أولياء الله وأحباله المؤمنين الفلصين 

فتلك جماعة أشقياء. تقتل التفوس السرمة حى 
الأطفال. إبقاء على حياتهم الخبيثة الظالمة, حسق كاد 
فرعون وأعوائه الأشقياء أن بقتلوا لفل الزضيع - 
اولاشفاعة امرأته المؤمنة بعاطفتها الطّيْة: فلت 











غير أن يتعطفوا إلى ما جرى على قؤاد أنه من الحسزن 


وآضبع ادم كونى ارا ادث لشهدى به لو 








وهذه جساعة سعداء تُضْمَي نفوسها ! 
وتستقيل الموت في سبيل غباة خلق الله عن ورطة 
الضّلالة إلى الصعراط المستقير صعراط الله, حيًا للخلق 
والخالق إلى حدٌ تتلاشى قلوبهم حرنًاء وتتفجر عيونهم 
دممًا. حين لم يتمكّنوا من الفداء والتّضحية. 
فجازی اللہ الفریقین بها يوافق نفوسهم , ووصلهم 
“رينطوي عليه قلوبهم ٠‏ فقال فيهرا ما تلوناه عليك من 
الح أوالدم والإداتة والإطراء. 
الثائية : قارن تفوس هؤلاء المؤمنين الففراء ولك 
۳اه حول الي ف غز 
الله الفريقين مما في سورة التوبة الاز! 
اَي , تارکا هذه افیا إلى الملكوت الأعلى . وكلا 
الفريقين كان باقيا بمده بين المسلمين بكارة هائله. 
وكان هما دورٌ في كتير من الأحداث. فلا نظا أن 
الؤمنین القلصین انحرفوا وارندوا إلا القليل القليل 
ين لذن رفعوا رأية الإسلام على أكتافهم جهاء 


وتضحية وفداء في سبي لله في شرق العالم وغربه؟ وأ 


یا 











الدین نشروا الأکاڈیب بشأن القرآن وتحریفہ, ویشآن 





ي تاره وبشأن أهل بينه من عذین الف 


والتفصيل في (المهاجرين والأنصار) فانتظر. 
الدب في الآيات با تحتوي من الدكات , أهم. 








ب ا ع 


من الاختلاف المفرط في الإعراب والقراءة عن الشوااً, 
لكتّهم مع الأسف أفرطوا في الآيتين حتی تجاوزوا اس 
اللاي 
1 5 1 
أما في الأولى فقد حكى الطَّجْسِيَ 40+ 14٠‏ في 





اعَدًُا وَحَرْناا قراءة أهل الكوفة غير عاصم اح ْنا 
والباقين بفتحها ‏ وهو المساعد کاقلا -وق 








امسن وفضالة (فَرَعًا). وقراءة ابن عباس 
اه وعن بعضهم (فَرْعًا). 

وأمًا في الثانية فقالوا في إعرام ٠‏ (حَرْنًا): مفعول 
الأجله . والعامل فيه ١‏ تَنِيضٌ). وقد ناقشوا فيه باختلاف 
الفاعل, لان فاعل ١تَفْيض)‏ ( یب وفاعل خر 
اسند ایا 


«الأعين» مجارًا. يقال: عين حزيئة وسخينة... ویلوز 





«اشلوب». واجابوا هه بأن لژ 


أن يكون العامل فيه رو فيتحد فاعلا الل والمعلول 
أو لرجوع المعنى إلى تولّوا وهم پیکون حون 


وجه آخر : أنه حال من ( ْوَلَو أي تولوا حزينين 








أو من الَفِيضٌ) أي تفيض أعينهم حزينة على ما 
من الما 

ووجه ثالت :أنّه مصدر تاصبه فصل مقدّر من لفظه , 
أي يحزنون حزًا, أو لاتحزن حرا وهذه الجملة المقدارة 
فى حل نمب عل المال امن تَوَلُا), أو فيض 
ولم جا 

٣‏ وجاء (الحرّن) فى (45) قولا لأهل الجئّة وهم 





يشا فيه ُُوبٌ» فاطر: ٣٣۔٣۳‏ 

وقد اختلفوا في (َرَن) أهو أحزاتهم في الآنيا من 
00 تی 
ونحوها. أو من أجل الآفات والأعراض والأمراض 
والبلايا وظلم اللطان أو غيره» وزوال العم 








أو خوف 


أو من أجل السيينات والمعاصي , ورد اللّاعات. و 
وسوسة الشّيطان. وخوف من الآخرة, وأهوال يوم 
, لأئیم لایعلمون سا بُفقل 
بهم وهم من أهل الثار أو من أحل البلة. 





امة, ومن سوء العاقبة 


أو حزنهم في الآخرة بماحاق بهم بعد اموت واستمرٌ 
لكأن دخلوا المنّة. أو كلّ حزن دنيويّ وأخروي 
ا لته الط والرجاح والقطرالرَازيّ وغيرهم - 


ول باس به 





تاه زد إلى عشرة' 


التُسباغض والتّحاسد, لأنّ أهل الجسئّة متواصلون 


عاشرها حزن 





لايتباغضون ولا يتحاسدون. 
وفال نی «تمققوا بحقائق الرضاء سمي المحرّن 
را مزونه -صموية -الوقت عل صاحبه ؛ وليس في 


الجنّة ‏ وهي جوار الحضيرة ‏ حزونة , وا هو رض 








واستبشار» وهذا سن # زفي ال عَم درطا علا 





لمائدة: 3136 





واعلم أنَ الزن من وجهة نظر العرفاء الواصلين, 
هو الفراق والغربة عن الحضور وهو أكبر هتهم. وقد 
تَبدّل فم في المنّة بالوصول والحسضور. وهو أقنصي 
انیم وأکبر آماظم وأعظہ مواھیم الزبائية. وهذه 


اةالدّنیاء 








فكيف في الجئة! 


كسد 





خیب ۲۲۵۔۳ حسيها 91:4 


خہوا :۱۰ حساب ۱۳-۱۲:۲۵ 
خَييّته 11 حسايًا ١:4‏ 
چت أحسايه 12117 


احسبتهم 1:1 اخسابهم 8:6 
حسبتم 71:4 حسايك 1:3 


مسب ۵:۵ حسایہ ٢:٢‏ 
مسو ۴۳ عبان انآ 
سس ےڈ حسيانًا 5:5 








الخَليل: المتسب: الشّرف التابت فى الآباء. 





کرم لمحتب : حسيب, وقوم تب 
وفى الحديث: الحسشب: المال. والكرّم. 





التقوى. 
وتقول: الأجر على حسّب ذلك أي على قدْره. 

قال خالد بن جعفر للحارث بن ظالم: أما تشكر لي إذ 

قومك؟ قال : حسب ذلك أشكّرك. 

ا کا تقول 





حنیك هذاء 





وأا حَشبُ مجزوئاء ف 


أي كفاك . وأخسبني مأأعطاني . أي كفاني. 


ق ھا چ س بج سس 


والیساب: عدک الشیاء 

والميسابة: مصدر قولك: مسبت جسابةٌ وأنا 
E)‏ 

وقوله عرّوجل: ررق من بَا ب 
البقرة: 117, اختلف فيه. يقال: بغير تقدير على أجر 
بالتقصان. ويقال: بغير تحاسبة. ماإن يخاف أحد؛ 





جتاب4 


تسب ویقال: بغیر أن خیب ای نہ حلي : أعطاه 
من حيث ل يحتيب. 

وَاحتَسشِتُ أيضًا من الحساب, والميشبّة مصدر 
احستسابك الأجر عند الله. ورجبل حايب. وقوم 


ختاب. 





وا لبان من ان یب تحشب لفتان, 
وقولهعروجل: جالشنش رام بش4 الط 
آي در یا حساب معلوم في مواقيتهها. لابمد لصبو 
يجاوزائ. 

وقوله تعالى: لَوَيُرْسِلَ غَلَيَا حُسْبَاًا من 
الشماء» الكهف: ..٠‏ أي نارا تُحرقها. 

والمسشبان: سهام قصار پُرتی با عن الق 
الواحدة باطاء 









الفار. 





والختب لذي ابيضّت جلدته من دأه. فقسدت 
شعرّته, فصار أمر وأبيض؛ من النّاس والإبل, وهو 
الأبرص. 

والحتشب والتحسيب: دقن المت في الحجارة 
[واستشهد بالتعر ؟مرّات | OA‏ 
اسيبويه: تا حَلبُ, فعناء کسنی قط. (۲۴۱) 


الكسائي : ما آدري ما حَسب حدينك, أي ما 





ره االموهري ۱۰:۱ 

این شتیل: اشنبان: ام ميبها جلف 
جوف قصبة, يع في القوس ثم ترمي بعشسرين منهار 
فلا قز بتي لا عقرثه, من صاحب سلاح وغيره. فإذا 
تزع في القضبة خرجت المُشبان كأتها غبیة مط 
ترقت فيالنّاس بواحدها: نبا (الأرمَري 706:4 


أبوعمر والشيباني: إتهم لَبأئرٍ ما يُدرَى ما 











حبك من هذاء إذانهاء, فنصت 014 


00 





قد أسرع الميشية. أي الحساب 


یت علی بمتبه. خيرا أو هذا 








عليه خلاف ما هو 
OM‏ 





والاحتساب: الاشتهاء. 
والأحتب لیس بأصہب ولا أآحر. |محاستثہد 


mn بغم]‎ 





: یب الّي»: ظنته, حیبه وأخته, 


والكسر آجود لین (الأرقَرق اناكم 





اللی» احتبه حسلا وخشباا. [۶ستدهد 


۱۳۳۱: (لارتري‎ le 





أحستُ الررّجل . أي أعطيته ما يرضى. 
هر 714:4 
الاصتعی: له لمن الميشيّة في الأمرء إذاكان 
حم التدبير في الأمر والتشظر فيه. وئيس هو من 
احتساب الأجر (الأزهري 707:4 
آبسوغتند: لشفتب: الذي ق ره رة 
وبياض. الأرَخ رق ۳۳٣۰۱‏ 
ذهب فلان يحب الأخبار. أي يتحكسها 
ويطلها تكبا 
وعن أب زياد الكلابي: الأحمَبُ من الإبل: الذي 
فيه سواد وحُثرة وبباض , والأكلف نحوه. 
(لأرفْري 4: 0ج 
اب نالأعرابي: الممسبانة: الصّاعقة. والحُسْلْبانة 


التتحابة, والمشبانة: الوسادة 











(الأزمرَي )۴۴٣ ٤‏ 
الُحیمة بعنیین: من التب وهو الشرف. ومن 





الإحساب وهي الكناية. أي أنها نيب بلبنا أهلها 
والظّيفّ. (الأزَخ ری :٤‏ ۳۳۵) 


ابن‌الشگیت : یقال: احتبث ما في نفس فلانء 
أي اختيرئه , [#استفهد بشعر] er)‏ 

یقال:أحتتہ, إذا اکٹر له. 

ومنه قوله: «عاء جساتا4 الا 1 أي كثير؟ 


القّيء أحشیه جساّا وشنبانا وجشتةه 








ج س ب / ۷٤۳‏ 





قال اف عروجل: (آلفش وال 
يحساب. [واستهد بالشّعر مرّتين] 


الإصلاح الطی: 4۲۳۱ 


شیاه أي 





وتقول: قد احتّسّب فلان با له أو بتمًا له . إذا ماتا 
وها كبيران. اإصلاع الطق : 0003 

الشرف والجد لايكونان إلا بالآباء. يقال: رجبل 
شریف, ورجل ماجد: له آباء متقدّمون في التّرف. 
والحتب والكرّم بكونان في الررجل وإن لم يكن له 
اء ھم شرف 


وی-سقال: رحسل حسیب, ورجسل کسرم 





ینف هر :٤‏ ۴۲۹) 





شیب یمی شلء وہمی أیئن. (الأضداد ۲۲۷ 
| شمر : الحتب: القعال الحسّن له ولآبائه. مأخوذ 
من «المساب» إذا حَسبُوا مناقيهم . !أ استشہد بشعر] 
لشي امال مثل : الشّجاعة وا ج۔ود وشن 
ا لق والوفاء (الأرخَريٍ ۴۲۹۰:۵ 
الأب من الإبل هو الذي لالون له. الذي يقال 
أحيبٌ كذا وأحيِبٌ کذا اهر ۱۳۳۰۰6 
أبوالهيتُم: المثتبان: جمع حساب. وكذلك أَْيبة, 
مثل يجاب وأشيبة وشّجبان. (الأهَري ۵: 4۳۲۲ 
اهب 





حُشائا: مصدر, کہا تقول: حتبلہ أحشہہ 
بانا مسا ار ۳۳:۸ 
تقلب: تقول: عبت الساب آخشبه شب 
وحُكْبانًا بالضّمْ, إذا عَدَدنّهِ وأحصّيته؛ والحساب. 
ار 
وحَيبتُ القّيء بالكسر. أي ظنتته, وهو ضد 


44 /المعجم في فقه لغة القرآن ٠۰‏ 


وشا 
بالکسر .۳ 
تقول: اعمل على حسّب ما أمريك. أي مُعقل , أى 
على قَدْه ومثاله. وحَسيك ما أعطيتك بالتخفيق. أي 
کفاك. 
الل في هذا الباب هو أن یکون ارف ای من 
فصوله كلها مفتومًا, والف هو أن يكون ذلك الحرف 
منہا اکا ل۸م 
والحشب: القمال السا 
أختبه من کل سيم أعطاء سي وماكفاه. 
وال مة: همم وشخم کی[ استشهد 


(ابن‌سیده ۳: 3 


علمته. أحییه وأحنیه 





(ابن‌سیده ۳: ۱۲۰۵ 


شرا 
المسشبان: المرامي . واحدتها: حسيانه 
(بن مظور ۲۵:۱ 


كراع : والستب : الترين, والحتب: ال 





للبنسيده ©: 1.0 

ابن در يد حسّبثٌ المساب آحشبه خُشیا من 
الحساب. 

وحّیبۓ القّيء أُحسَبّه جشبانا, سن قوطم 


كذا. في معنى ظننت, وكذلك حَسِبئُه عَخْتَبةٌ 







شُبْرة في كُدرة. جل أحتب 


حُباء؛ وهو دون الورقة. وشَمْر أحتب: فيه سواد 


وخ 


والميضسبة: وسادة من أَدّم. تحْسَب الرّجسل. إذا 





وحسبٌ الرجل : مآثر آبائه وأجداده, وكذا هو عند 
ملد 

وقال قوم 

وأحسّبني الشَّيء: كفاني , وأعشبت الّجل, إذا 
أعطيته ما يكنيه ۱ 

وتقول: فتل ذلك بحسب ما أوليتني, مفتوح الشين. 
وسکنها قوم 

وا حساب: معروق, وهو مصدر الحاسية, حائبئه 


محاسشة وجساا. 





دينه. وحسبي كذا وكذاء أي 








وقد ممت العرب: حسيبًا وحُسييً. 

واحتسّب فلان على فلان : أنكر عليه قبِيعمًا عمله. 
| #احتسب فلان عند اله خير إذا قدمه. 

وعلى لله مُسباني. أي حسابي. 

كاقه لمان الذي يُرمَى به هذه الهام الصغار 
فوَلّد, وقد جاء في الشغزيل «ِحُسْبَانا بن الشضاء» 
الکهف : ۰٩۰‏ قال بو 
۳ 

حُسبان, وهو من الحساب تقول: على لله بان 





:عذابًاء ولا أدري ما أقول في 
(M:N‏ 


أي جسابك. 
والحمُسبان في الغ ييل : العذاب , وال أعلم. 
or‏ 
اذ کر قول مر في المحسب ثم قال:] 





وهذا الذي قاله صحيح .ونا ميت مساعي الرّجل 
ومآثر آباله حا 
منهم مناقبه ومآثر آبائه وحشبّها. فالحثب: اعد 





نهم كانواإذا تفاخروا د لاخر 





والإحصاذ, والحتب: ما عد وکذلك الق مصدر عد 
يد والمعدود عَدَّد. 

عن مسروق عن عمر أنه قال: «حتّب الرء 
دینہ, ومروءتہ: خُلقه وأصله : عقلد». 

ن الى أنه قال: «كرم المره: دينه. 
ومروءته: عقله. وحشيه: شُلُقده. [#ذكر كلام 
ابن الشكيت وقال:] 

7 وی 
وإن م يكن له نسب , وإذاكان حسيب الآباء. فهو أكرم 
له ۳۲۹۰٢‏ 





قال ينرج : سیب عندنا من الڑجال: التخي 
ا مواد فذلك ال سیب , ولا يقال لذي الأصل والصَّلييةا 
071 
ال لتخي المواد: حسیب, وللّذئ يكار 


أهل بيته من البنين والأهل : حَيبيب. وإًا مقي حسيئا 





قلت 


الكثرة عدده. وحمي الجواد: حسيبًا, لعدد آثره ومنابته 
وکریم أخلاقه. وبكلّ ذلك نطقت الكُنْن وجاءت به 
الأخبار. إإلى أن ذكر قصّة ھوازن حینا نوا اي ] 
قالوا: أمَا إذ خجّرتنا بين المال وبين الحتب. فإنًا 
تختار الحتب, فاختاروا أبناءهم ونساءهم. فقال 
الي :با خترناهم بين المال والأحساب قلم يعدلوا 





اح س ب/ 71486 


الأأعرف التَحسيب بعنى الدّفن في الحجارة. ولا 
بسني التكفين. 
002200-01 


۳۳٣۰ 





. أي كفاني, وأعطيئه فأحشيكه, 
أي أعطيته الكفاية حت قال خي ۴۱ 

الضاحب: امحتب: الشّرف في الآباء. رجبل 
حسيب, وقوم حُسباء. 

وحَحَبِتٌ فلانًا حشبه : ردَدنه إلى أصله. 

والْحشب: امسیب ذو الکرم. 

والحمكب: قر التّىء, كقولك: الأجر على حب 
اوک 

وأا شب مجزوم فعناه: کی , وقد أحسبك ذلك: 





كناك 
مسبت لجل . إذا أأتمئه وسَقيته حقى بش » 
ولیه حت يرضى. 


والساب: معروف. والیسابة: مصدر حشبت 


التی, أحلیه حسابا. واحتمبث أیضَا جلبة. وقوم 


ختابہ 
وا ٍشبة : احتسابِك الأجر عند اللہ 





أي بحساب. 
وإنّه لمستن الميشبة في الأمرء إذا كان حسن التدبير. 
واستحسبتٍ الغ من البثل ما شاءت. أي أكآت. 
وفلان لاجحاتب . أي لبعد به. 


والمُشبان: الثار نفسها. 


1١ج /الەجم فی فقہ لغ القرآن...‎ ٦ 


والحتشباء: اسم امرأة. 

ويقولون: حُشباتك على اللہ 

والیشبان: من الط یب میب وحتب 
جببائه 

والمشبان: سهام صغار يُرمَى بها عن الت 


الفارسية. 








والأحتب: الذي ابيضّت جلدته من داء. ففضدت 
شَْتُه فسار أحمر وأبيض , وكذلك من الإبل. 
واسيب نان الع رف5 
#غداة ثوى في الرمل غير مشب 8 
ويقال: غير مكقن. 


والمسشبانة والبحسبة : الوسادة الصغيرة هتت 
الوسادة الصّغير: اي 





الزجل 


وتتكبت الدب :میت 





ته عليهاء وتمشب هو. 


احتسبت ما ق قسی, أي اختبرہہ 08۹۳,۲1 


الخطابيٍ: یقال: خرج القوم یتحشسون الأخبار 





ویستحئبون, ویستتحمون, أي يطلبونها ويسألون 
0۸٦ 5‏ 

في حديث طلحة | «.. اشتری من فتاہ: دیناڑا 
بخمسمئة درهم, بالحسب والطّيب ...». قوله: بال 
والليب؛ معنا أله يع رغية وطيب نفس لايع نط 
وإكرا. 

والممتب: الكرامة. يقال: عبت الرجل. أي 
۳ 

[قیل:] ما حشبوا ضیفهم. يريد: ما أكرموه. ومن 
هذا قوهم: رجل حسيب. أي كريم. 


وا حتب والكرم: من قِبل الّفس , والجد والشرف: 
من قبل الآباء. 

وقال بعض آأهل ال امسیب: من مب آنفسه 
فعا ومآثر جميلة 

وقال غیرہ: لمحتب : أصله الكثرة: ومنه ا 
الحساب. 

ویقال للجمع الكثير من الّاس: حساب, 

ويقال: أحسَبتُ الّجل . إذا أكثَرتَ له من العطاء. 





حت بقول: ني 
وقد يجوز أن يكون أراد بقوله: «بالحمتب 
واللّیب×: 


انير عن أو باس من قولك : أ. 


التمن. وإعطاءء الكافي من القيمة من 


الرّجل , إذا أتيته 








أ يكفيه من طمام أو نحوه. 
وروی مكان قوله: «بالحتب» بالتقد اليد 
إواست هد بالشمر مرّئين | 
الجَوفْريّ : حشبئُه أحشبّه ‏ بِالطَّمْ ‏ حَشبًا 


Men 


وحسابًا وحُْبانًا وچسابة. إذاعددئّہ. 

والعدود سوب وحَسَبٌ أيضًا. وهو «فمل» ببعنى 
«مفعول» مثل نفَض بعتی منفوض. ومنه قوم: لیکن 
عملك بحتب ذلك. أي على قدره وعدده 

والحسب أيضًا: ما يعدّه الانسان من مفاخر آبائه 
ويقال: حسبه: دينه, ويقال: ماله. والّجل حسيب. 
وقد حشب -بالَم -خسابة مثل عطب خطابة 

واحتّسبتُ بكذا أجرًا عند الله. والاسم: الميشبة 
بالكسر . وهي الأجره والجمع: اليب 

وفلان ُب البلدء ولاتقل: نيب 





واحتسب فلان ابا له أو بنمّاء إذا مات وهو كبير. 
فان مات صغيرًا قيل : افترطه. 

أحتبئه وخشبتہ بالقندید ببعق. أي أعطيته ما 
انيه 

وحَسْبّك درهم , أي كفاك , وهو اسم. 


رقي تاب :ای كاف ,وه وواد مال 





ا5 جشا4 أي کافیا 

وتقول: أعطى فأَحْسَب, أي أكثر. 

وهذا رجل حَسْبُك من رجل. وهو مدح للكرة 
لأنّ فيه تأويل «فثل» كأنّه قال: ميب لك . أي كاف 
لك من غيره. يستوي فيه الواحد والجمع والنية, أله 

وتقول في المعرفة : هذا عبد الله 
قتتصب خی على الحال. 

وإن أردت الفعل في «حشبك» قلت : مررت برجل 


أحسّبك من رجل, وبرجلين أحسباك. وبرجال 





کیا تقول: جاءني زيد ليس غير, شرید لیس غبره 


عندي. 
وقوهم: حَسيبّك لقه, أي انتقم الله منك. 
وا ُشیان, بالكّم: المذاب 
وقال أبوزياد لکلا :ماب الأرض ُنبان, آي 


جرا... 








حس ب / ۷٢۷‏ 


والأحسب من القامس؛الدي شر رأسه تقر 
وتحتيثُ الخبرء أي استخيرية. 
وخیبته ماما له بالفتع: َْسَیَة وتيسبة 
وچسبان بالکسرأي ظنته.ویقال: یب بالکسر, 
وهو شاد لأنّ كل فعل کان ماضيه مكسورًا فإنّ 
مستقبله بأتي مفتوح مین . نو عغلم یلم 


إل رة أعرف جاءت نواد قالوا؛ خيب حيبي 





ویب ونیس باس وییٹس, وهیس ياس 


نتم وزیم. فا جامت من الا 





الکس والتم 
ومن الل ما جاء ماضیه ومستقبله مہا بالك 





و بق ببق . ووفِق یق. وق 2 





ودع شيع 


ث١‏ دوي الزند يري وولسي 





وام مه ورن 


پل [وامتضہد بشعر متون] 
أبنفارس : الحا والشين والباء أصول أرية: 


04 





فالاوّل: ال . تفول: بت 





3 





ومن قياس الباب ا یشبان: الظنَ. ذلك أنه فرّق 
بینہ وبين الد بتغير المحركة والتصدزيف , واللعنى واحد. 
أنه إذا قال: حسيته كذاء فكأنّه قال : هو فى الذي مده 
ماقرا 


ومن الباب «السَب» اي ید من الانسان, 





قال أهل اللغة : ناه أن يعد آباء أصراقا. 
ومن هذا الباب قوظم: احتبْ فان نهذ مات 


المذخورة له عند الق 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


والميشبة: احتسابك الأجر. وفلان حسمن الميشية 
٠‏ ويس من اتساب 


الأجر. وهذا أيضًا من الياب. لاله إذاكان حكن القدبر 


بالأمر. إذا كان حن الد 








للأمر كان عاخًا بهداد کل ۶ 
والصّواب؛ والقياس كله واحد. 

والأصل اا 
كاف. ويقال: أحسّبتٌ فلانًاء إذا أعطيته ما يُرضيه, 





وكذلك حَسْبنه. 

والأصل اقالت: افشبان, وهمي جع شمان 
وهي الوسادة الَغيرة. وقد بت ال هن 
لته علها. ووشْده اه 

ومن ہذا الأصل السُشبان: سہام صغار بُرم یا جنا 
عن القیی الفاوسة؛الواحدة: خشبان. وا 
لر هذه وکر تلك. 











ا بالبرّد. 
والأصل الڑابع :الأحتب۔ الذي ابيضّت جلدته من 





داء؛ ففسدت شَعْرئه , كأنه أبررّص. 





وقد يتمق فى أصول الأبواب هذا التقاوت الْذي 


في هذه الأصول الأربعة. [واستشهد بالتّمر ؟مرّات ] 


(4: 


أبوهلال : الفرق بين اَن وا بت 
قال: ال ضرب من الاعتقاد, وقد یکو: 
لیس باعتقاد. ألاترى أَنّك تقول : أحتب أن 









أصل الميشبان: من ا حساب, تقول: أحتبه اظن 
قد مات. كبا تقول: أعدّه قد مات. ثم كثر حك سمي 
اَن حِنْبانًا على جهة التَوسّع , وصار كالحقيقة بعد 
كثرة الاستعمال 

وفرّق بين الفعل منہم, فیقال فی ال : یب وف 
الميساب: شب , ولذلك فرّق بین ا مصدرين فقيل: 
حَمْبٌ , وجشبان , والصّحيح في القن ما ذكرناء. (0/1 

ابنسيده: الحستب: الكرم, وامتب: الشرف 
التابث في الآباء. وقيل : هو الشّرف في الفمل , والحسشب 
لقال الال , وانتسب: الأصل. والفمل من كل ذلك 








حصب سا وحسابة؛ فهو حسبب. 
بوالججمع: حُباء 
فى الحديث : «الحشب: المال». 


يقولم إلّذي يقوم مقام الشف والسراوة إنَا هو 











أكال. 

واحشب: الین, وائحشب: البال هن گُراع, ولا 
فمل فا 

والححَبٌ والمحَشْبُ , قدر الشّىء . كقولك: الأجر 
تسب ما عَملْتَ ويه أي قَذْرِه. 

وخب بمنی کنی . قال وأتا حشبُ فعناہا 
الاكتفاء. 

ومررت برجل حَسْيك من رجل. أي كافيك. 
ولا يجمع . له موضع الصدر. 

وقالوا: هذا عرب سب , اتتضب لأنّه حال وقع 






فيه الأمر. كبا انتصب دناه في قولك : هو اببنعتي 


يتكلم بذلك. 


وثي. كأئّك قلت : هذا عرب 





وأحسبني التّيء. کفاني. 
1 4 ۹ 
وقال بعضهم: لأُحْسبتّكم من الأشوً: 
۴ نے 
القمر والماء. أي لأَوَسَمَنَ عليكم. 





وأحتب الّجل وحَكبه: إذا أطسمه وسقاه حبق 





فسّر آيات وقال:] 


ورجلٌ حايب, من قوم حُشّبٍ وحُسَاب. 





والاحتساب: طلب اجره والاسم: ال 





وعشیبة: له . وهذا الصدر الخبر ناد وإفاحو ناور 
عندي على من قال: مشب فّح, وأا على من قال 
تحيب, فكْسّر , فليس بنادر, 

وا مبان ؛ المذاب والبلاء. وقوله تعالى: (وَيُرسِلَ 
انا من الشّمَاءِ» الکھف: ٤٠ء‏ یع نار 

والمنبان أيضًا: ابراه والمجاج . قال أوزياد 
الشبان: ف ونلا 

والمُشبان: یہام غار بُرتی بها عن القسي 
الفارسيّة؛ واحدتها: حُسْبانّة. قال ابندَرَئْد : هو مُولَد, 
وقال تَعلّب: المُشبان: المَرَامِي وبه قمر قوله. 
يريل یا خنانا ین الشتابه 

واشباند:الوسادة لیر 














واليختبة: الماد 


الصّغيرة من الأدّم. وحَتبّه: أجِلَته على الحشباة 


حس ب/۷۱۹ 





والأحْتَبُ: الّذي ابیت جلدنه من داء. نفتدت 





شَمْرّته. فصار أحمر وأبيض. يكون ذلك في الناس 
والإبل. وقيل : هو من الإبل: الذي فيه سول وة أو 
بیاض: والاسم. ال 
والأعتي: الأرزض. 
متسب والتَحْسيبٌ: دفن 
وإنّه لسن الميشبة في الأمر , أي حسّن الشديير 
واتظر 


وتحتب الخهر: استخير عنه ‏ حجازيّة. 








واحشتت فلان علی فلان:آنکر علیه قییح عمله 
وقد عّت: خسیا ونیا . [واستشهد بالشعر 

000 ۳۰۳۱ 
الزاغجیب : ا مساب: استممال العدد. يقال: <. 

شیب سا وحُباتا, قال تعال: طلِتلموا 


ِسَاتَ» یونس: ه. | ذكر الآيات إلى أن 









الشبين و 
[i‏ 
وا حسيب واحابيب : من يحاسبك. ثم يُمير به عن 
الکاق بالحساب. 
وخ پل ی منی الکناية خش اف 








آل‌عمران: ۱۷۳. أي کافینا هو .| ذ کر لیات وفال:] 
ونوه ای او یرنه ان جتایز 





على 6 الشراه: ۱۱۳۰۱۱۲ 
وقیل معناء: ما من كفايتهم عليك بل لله يكفيهم 
جتاا4 الا .۳٣‏ أي کافیا۔ 





0 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١1‏ 


وقیل: أراد منه عملهم فستاء بالحساب الذي هو 
منتبى الأعيال. 

وقیل: 

والميشبة: فمل ما تسب به عند اه تعالی: ۵ 
أَحَسِبٌ النّاسُ» المدكبوت: .١‏ ؟. [ثمذكر الآياث] 

فكل ذلك مصدره الميشبان 

والميشيان: أن يحكم لأحد التقيضين من غير أن 
يخطر الآخر ياله, تيه وقد عليه ليع . ويكون 
برض أن يعقريه فيه شك ويقارب ذلك ال لکن 


ال أن بطر الفيضين بباله؛ فلب أحدها على 





ب ابل أي اعتد به عند اء 





0010 





ویقولون: اعقل بتشب ذلك بإپکان: 
الشين. والمواب فتحها ليطابق معنى الكلام لأر 





«المشب» بفتح الشین هو اليء السو ب اليائ مني 
امل والقّدر , وهو المقصود فى هذا الكلام. 





فأتما الب بإسکان الین فھو الكفاية . ومنه قوله 
تعالى : عَطَاءُ جسَايا» وليس المقصود به هذا المعنى, 
وان اراد به اعتل علی قدر ذلك 

ويقولون: ماكان ذلك في جسابي, أي في ظتي. 
ووجہ الکلام: أن یقال: ماکان ذلك فی چشبانی 3 
المصدر من حيبت بعنى ظلنت عَْیبةٌ وجمان بسر 
اما 

وأا امساب فهو اسم التيء اللسوب. ولسم 
ہیس متوگه: تیان يقث 





00۷ 





المصدر من حسّبتُ ال 
الماء, ومنه قوله تعال: امش وا 


الرحنن: و 





مر جاه 





وقد جاء بان معنی المذاب, كقوله تعالى: 
يريل علا نانا ِن الماء4 الکیف: ۸۰ 
واأصلہ: الشہام المّغار؛ الواحدۃ: حُٹبالھ 





۸۱ 
الرّمَحْشَريٌ : حسب امال. ورفع المامل حسابه 
وحُشبانه. ومن يقدر على عد الزمل ولپ الیمی. 
وهو من الكثبة الحسبّة . والأجر على حْسَب المصيبة .أي 
على قدرها. 
وفلان لاحسّبٌ له ولا نشب وهو ما تشه وه 


من مفاخر آبائه. وألني هذا في الحتب. أي فا بت 





وهو خبیب لبیب, وهم یاه 


وفلان لايتسَب به. أي لامُمتدبه عليه 





ال واحتسب عند اه خیرا, امه ومعناه اعتده 
فیدر 

.واحتسيب ولده. إذا مات كبهر]. وافترطه. إذا مات 
تیر ل اللخ 

واحتّسبتُ بكذا: اكتفيت به. 
أحسبني : كفاني. وحتنبي كذا ومتشبي . وفلان 
حسّن الميشبة في الأمور. أي الكفاية والتدبير. وغل 





كذا حِحْبَة. أي احتسابًا . وله فيد جشبَة وجسشب. 





ومن الجاز: خرجا يتحشبان الأخبار 





وأناني حساب من ألّاس أي ككثير, كلما تقول: 
جاءنی عدد منهم وعديد. 


ولستطاني فلان فأحشيته. أي آرت له. 





[واستنید الم ۲مزات] (أساس البلاغة: ٠٣‏ 
في حديث التي كال : «المنتب: المال. والكترّم 
کی ھی ماه ی ما دا تبه 
ومنه قوم : من فاته حصب نفه لم ينتفع بحسب 


أبيه. وقال ذو الژمة: 


له قسدة لا ينكر الاس أا 
مع ال حسب العادي طمّت على البخر 
وقال امتلئس 


و من کان ذا بین کر ول یکن 

له حَنبُ كان قير دما 

وفى حديث عمر رضى اقه عنه: «من حُسَبٍ 
الّجل : تقاء ويه 

وا معنى إن ذا الحتب الفقير لائوگر ولا تل بل 

ومن لاحتب لہ إذا رزق التروۃ وف وجل في الو 





«ياأيها اناس اختيبوا أعرالكم. فإنّ من حصي 
عمله کیپ له آجر عمله وأجر چشبته» 

الاحتساب: من اسب کالاعتداد من .وا 
قیل: اختسب السمل. ن ينوي به وجه اء 


حينئذ أن يعد عمله. فجّمل فى حال مباشرة الفعل , 





کأئه سن 

والحيشية : أسم من الاحتساب کالمّۃ من الاعتداد 
وقوهم: «ماتت والدتي فاحتَسبهاه معناء: اعتددثٌ 
مصييتها في جملة لیا التي أناب على التصبر عليها 


بماك رجه اله قال عة : معته بقول؛ «ما خسوا 





ضيقهم». أي ما آکرموه. وأصله من بان : وهي 
الوسادة 





ج س ب / ۷۵۱ 


آكرم أجلس علا 
ابن الشّجريّ : الحتب: ما يد من مآثر الرجل, 
أي ما يؤر عنه من الأضال المسنة 
ابن الأثشير : في أسماء لله تعالى «الحسيب هو 
الكافي» «قميل» ببعنى 


کنانی. وأحتیثه وخشبه اد 


(الفائق ۰۱ 1۲۸۳-۲۸۱ 


Me: 











حق يقول: حسبي. 
ومنه حديث عبدالله بن عمرو: «قال له ای 9 


يمك أن تصوم من كل شهر ثلاثة أيام» أي يكفيك. 





ولو رُوِي «يتشبك أن تصوم» أي كفابتا 
قوشم :شبك قول الو -والاء ز 
رقيو : دا لمسب : المال؛ والكرم 
ل الال الترف بالآباء وما 
وقبل: الميسب والكرّم يكونان في الّجسل 


كافيك. 









لكان وجها. 





الاس من مفاخرہم, 
وان ۸ 
یک أباء لهم شرف, والشّرف والجد لايكونان إلا 
بالآباء. فجمل المالَ غزلة شرف الف أو الآباء. 
والممنى أن الفقير ذا ا مسب لایر ولا یل بدء 


والغتي الذي لاحتب له يو وَل في العيون, 
وحدیتہ الآخر: «احتب الرجل: تقاء وبي 

نه يوق لذلك؛ حيث هو دلبل ال 
ومنه الحديث : اكع | 


قيل: الحستب هاهنا القمال الحمتن. 





وفيه: «من صام رمضان إِيانا واحتساباء أي طليًا 
لوجه الله وثوابه. 
فالاحتساب من «اب» کالاعتداد من ال 


ولا قیل لن ثوي بعمله وجه اثه: احشتیه له 


۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


عمله. فجي في حال باشسرة الم اه 





والجيئسية: اسم من الاستساب. كالطّة سن 
الاعتداد, والاحستساب في الأعال الصّالحة. وعند 
الکروهات هو البدار إلى طلب الأجر وتحصيله بالتسليم 
والصّبر. أو باستعيال أنواع الهرّ والقيام بها على الوجه 
الرسوم فیطل لوب ابو من 

وفي حديث الأذان: «إنهسم يجتمعون فيتحسّبون 
الصّلاة, فيجيؤون بلا داع» أي يتمرّفون ويتطلبون 
وقنها ويتوقعونه؛ فسيأتون المسجد قبل أن يسمعوا 
الأذان. والمشهور في الرواية «بتحيتون» من الحين. 
الوقت . أي يطلبون حينها. 

دفي حديث يحبىبن يمر : #كان إذا هت الع 
يقول : مها 

وفيه : «أفضل العمل منح الغاب لاب خشبان 
أجرها إلا لله عزُوجِلٌ» الممُشبان بالضَّمٌ: المساب 


يقال: حب يحشب مُسْبانا وجسبانًا. [وذكر بعض 








ي عذق 


الأحاديث التابقة] FANNY‏ 
القيُوميَ : حمَيتٌ امال اء من باب «قتل» 





أحضّيته عددا. وفي المصدر أيضًا حِسْبّة بالكسر 
وخنبا الم 

وخیبتٌ زیذاقاا أَحسّه من باب «تیب» فی 
لفة جمیع العرب إلا بن يكنانة, فإنهُمٍ يكسرون المضارع 
مع کسر الماضي أيضًا على غير قياس حِشْبائًا 
بالکسر , بمعنى ظننت. 

ويقال: حَسيْك درهم. أي كافيك: وأحسبني الي 





بالألف , أي كفاني. 
والستب بفتحتين: ما يقد من للآئ وهو مصدر 


٭خشبہ وزان شرف نسرقًا وكرم كرمًا. [إلى أن قال:] 
وقوفم: «يجزى المرة على حتّب عملد» أي على 





ناز 
شمان بالق : سہام صِغار يُرِمَى بها عن الِب 
الفارسية؛ الواحدة: مُشبانة 
الفيروزابادي: حسيّه حَشبًا وحُشبانًا بالشّمّ 
وجشبانًا وجسابًا وجسية وجسابة يكسرهنٌ: عده: 


(re 


والمدود تحسوب وب مركة. ومنه هذا بحسب فا, 
أي ده وقدره. وقد يُسكن. 

واغشب: ما مه من تفاخر آباند»آو الال» و 
)لين . أ الكرمٌ. أو شرف في الفعل . آو اشال الا 
و الشرف الثابت في الآباء, أو البال. 

لحب واكم قد يكونان لمن لا آبا له فا 
والشّرف والجد لايكوثان إِلَّا بهم, وقد حَشبْ حابةھ 
طب طا حبار کا فهر حَسِيبُ من با 

وحَسْبّك درهم: كفاك. 

وشيء حساب: كاف. ومنه عَطَاءُ جشائا4 الا 
3 


رجل حَسْبُك من رجل؛ أي كاف لك من 








وحسيبك لله أي انتقم الله منك. 
نی باه حبيئاه النساء: 5. أي تحابيًا أو 
افیا 


وككتاب: الجمع الکنیر من الّاس۔ 





والشبان بالضَّيّ: جع الحساب. والعذاب, والبلاء. 
شر والقسجاجٌ. والبترادٌ والشهام الشغار: 
والتشبالة: واحدهاء والوسادة الشغيرة کا لتق 
والآملة الّغيرة, والصّاعقة . والتتحابة ال 

وا یٹپ بالكسر: الأجر. واسم من الاختصاب, 
امس کی 

وهو حش اليشية: حي الدبير. 

وَالأَحْسَبُ : بعير فيه بياض وحمرة , ورجل في شمر 
رنہ مق وین ابوڈٹ جلالہ سن نا ففتدث 
شید سار ی نو مافزش والامم کو 
لته الم 

وشیتہ کذا کیم في 
, وماکان في جشبانی كذاء ولا تق ف" 








السب والشيّة بالكسر والتحسيب: دكن اكيت 
فى الحجارة أو مُكثنً. 

وحسّبه تحسييًا: وسّده وأطعمہ وسقاہ حقی شیع 
کاخ 








د وتعرّف وتوَحَى واستَخير. 
بَ عليه : أنكر , ومنه المُحتَيِب, وفلان ابن 
أو بئًا إذا مات كبير. فإن مات صغيرا فيل : اهْثرطَة. 











واحتَسَب بكذا أجرًا عند الله: أعتده ينوي به وجه 
الله, وفلاً: اختّر ما عنده. [إلى أن قال:] 
وأحسبه : أرضاء. واحتّسَبّ: انتهى. 
الجزائريّ : الميشبان والرّعم الفمرق بسينه]: أن 
ان لایکون إلا باطلاء قال تعال: ا 


e: 






جس ب / ۷۵۳ 





اک باه لوسون: ۰۱۱۵ واعم قد 
يكون حقًا وقد يكون ياطلًا. 6 استشهد 
ایدم د خب اللي 


وتحتبه : ظنّه كاثنًا., يتعدى إلى مفعولين, 


اجه 








۲ب التیء تمشبه جلباا وخشبائا: عده 
وأحصاء, فهو حاسب وهم حاسپون. 

۴ حاتبه مات وحساا: آحمی علیه أصله 
للجزاء علیہا: 

4 والحساب: جاء في القرآن ما باق 

أ بمنى العدّ. والإحصاء. 

اہ مصدرخاعب ُا ہب جسائا, 

ب وسقي يوم القيامة یوم اباب لاله بوم 
المساجبة وامنافشة والسَؤال. 

د والإنفاق بغهر جساب: كناية عن سعة الفضل . 
لج اد لجاب أسبد. أو بفيز حنساب: وله 
تقد یر من المرزوق. 

8۔ا سیب :ااسب, أو الحسيب : الكا: 
من قولك أحسبّني القّيء. أي كفاني. 

-واغششبان:أ ال , والإحصاء. 





ب العذاب والبلاء. لأنّه عن حساب من الله 
وتقدير. 

لال احتّتب الشّيه: مأخوذ من حَيبه بمعنى ظنّه, 
اون تی بعد م 


۸۔ویقال: حَتبه اللہ, أي کافیە وا 





فلان أو التّىء, أي كافيه وكفيل به. )۲٥٢:٠(‏ 
تحوه محمد إسماعيل إيراهيم )0۲۲ 


٤‏ العجم في فقه لفة القرآن... ج11 ا 








وف المعاجم بوث طویلة عن شب , فالصّحاح. 
واللسان, والتاج قالوا: «لك آن تتکلّم بش مفرد؟ 
تقول 
حسیك». 


زیدا حَشب. کأنّك فُلْت: حسي آو 





وزاد الصحاح واللّسان قوط): «فْأضمَرْتَ هذاء 
فلذلك ل تون 





أردت الإضافة ‏ كم تقول: جا 





ازيد ليس غير, رید لیس غیره عند 








وقال المدّ؛ رد حَسبُ, أي أ 

وقال الوسيط: حب اسم من کاف يقال 
مررت برجل حَسْيّك من رجل : كافيك. 

م قات لمن الألفاط والأساليب في ممع اللّغة 
مرت بالقاهرة . في الدّورة الحادية والأربعين, المنتهية 
في ١٠آذار‏ 190/6 إن المثمل: «قِتُ عدر فک 


وقبضث عشرڈ لوجت عر 
كلها صحيحة, وإ معن (حَسْيٌّ) مع الفاء هو لاغير. 
أمّا معناه مع الواو فلا يكون إلا ببعنى كاف. وكذلك 
يكون معناء إذا كان بغير فام أو وای, وواقَق بجمع 
القاهرة على رأي اللّجنة بالأكثريّة. 

الآية 54 من سورة الأنفال: اتيا اې 
حَسْيكَ اله وَمَنٍ اب يئ الْمُؤْمِِينَ» . فقد فشرها 
اس والفڑاء بقوغما: أي يكفيك الله . ويكق 





عدا 











یقول ابن الأباري: « حيبت حرف من الأضداد 
ویکون بممنى الیقین. قال الله 
وبوا 





یکون بمعنى | 





جل في الآية: 1/١‏ من سورة الخ 

تک نِد فشوا َضگوا 4ء ف (خییوا) هاهنا من باب 
وقال انيد في ممنى اليقين. 

وال خير تبارة 

ربامًا إذا ماأصبح المرء قافلا 


ممناء: تيقّنت ذاك. 
وقال الفزاه: «حبث أصله من الثّيہء 
أي وقع في حسابي, ثم كيرت سيه ويل إل معنی 





وكان اب نالأباريّ قد نقل رأيه هذا في أضداده عن 
أضداد التتجستانيّ, وحذا أَبوالطيي اللویَ ق أضدادہ 
حذوهاء ونقل عنہم رأهم (ريمي كبال) في كتايد 
«التضادت». الذي جاء فيه أنّ الفمل «. 


العبرائية والشرْيائية يفيد الاعتقاد اراح وال 


022 








ع تھی یجس ےا کرس 18970006 


والصواب: هو أن «خیب» لایعنی ان و 
وخطا التجستان في فهم بيت لبيد جمل الثلانة الذين 
جاءوا بعده يتلون عنهرأيه, مما جمل القطنين رس 


وقد أحتن القرَاء حين فشر بيت لبيد قائلا: إن 








معنى حَيِبَ فيه هو: وقع في جسأبي ؛ وهو تفسير 
ممقول: أده لكي لان الفُُوض يكتيف معنى هذه 
الكلمة, ولأنَ اث مشر معجّمًا ذكرّث أن معنى 
أو شكَ. ولم يقل واحد منها: إن معنا 









«حَيِب» هو ظَن 





وهذه المعاجم هي: سمجم ألفاظ القرآن الكتريم. 


والصّحاح, والحُمْرب, والفتار اللسان. والمصباح. 





والقاموس . والتاج , والمد. ومحسيط امسيط . رالا 
والوسیط. 

أَضِفْ إلى ذلك أن الفمل «حَِتَ» وستتلاته جاء 
في القرآن الكريم» منها قوّله 
تعالى في الآآبة الخامسة من سورة البلد : « 2 





معنی فلن خمسًا وأربعين مره 








ونحن , وإن كنا لانتوقع أن يستعمل القرآن الكريم, 
كل كلم الله العرية بمانيها للف , نتوقع أن تذكر 
معاجنا کل كلمة بجميع معانيها. وما دامث هذه 
المعجيات, ومنها اتاج ومستدرکہ: لم تُورد الفعل 
شیج بمسنى: أشن فا اتسطیع آن نو 
باستعياله بهذا المعتى . وإن كان مؤآفو كتب اہ 
العربية. 


بحتب ويحيب «شذوفاء 


الأضداد 





تا فعله فھو 


لا قبيلة بی کان انفردت یکسر الم 








في الشارع 


وروی اهر عن جابرين عبدلله الأنصاري أنّ 
اتیل را التب 
۔ بکسر الین في (ييب) وروى الأسان 
أن الفمل (تمْسَيةً), الذي ذكر في القرآ 
مڑات, قُریٔ بفتح الین وکسرها, وروی بعض 














انٹیل ممن : أبن 
«راجع مادة «الأضداد» في هذا امعجم». 
رون سن یقول: ستکون مکافائك بب 








عمَلِك, ای بقّدرہ. ویقولون: إِنّ الصّواب هو: ستکون 
کے ستاك . وكلتا الجملتين صحيحة؛ وإن كانت 


فئن قال: «بتب»: الصّحاح. والأساس, 
والختار. والآسان. وا مصباح. والقاموس, والشاج. 
والمد, ومميط الميط أكمَرُ استعبالًا. وأقرب الموارد. 
ار والوسيط. 


والمتن, ولغوبّات ا 





وين قال: «بمتشب»: الأسان. والقاموس . والتّاج ٠‏ 
والمد. وعیط المي ؛ وأقرب ا موارد تُتَکَن الین 
للضعرورة . والمقن. ونُّعوَات الجر للضّدودة. 

وقال الکساني «ما أدري ما حَسَبُ حدينك :أي ما 
قُدْر. وربما سكن في ضعرورة الشّعر». 
فى الان «الأجر بحتب ما عملت و 
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ذره. وربا سكن «حَشب» لض رورة التعر». 


]ماد 
وذكر الصّبَان . في مبحث الإبدال, أن اون قال: 


أي 


«أدرّج الناظم هنا اهمزة في ححروف الملّة, حسَبَمَا 
حمسل الشّارح كلامه على ذلك». ثم#كتب الصّبّان: «قوله. 
ح پفتح الشین؛ 

والأعلى أن نقول : على حُتبِ مار بہ الزئیس, أو 
بحسب ما مر الرئيس. وجل الأدباء اليوم يسرّدون 
«حسب» من حرفي الجر «على» و«الباء». وكأنّ تخر جه 
أن يقال: إن حَسبا بعنى «قَدرَء مُعَدْتْ ممنى «مثل», 
فاستمملت استعهاله . فإذا قلنا: فلت ذلك حْسَبٌ ما أمرَ 
اريس فالمعنى : مثل ما أمرَ 

أن «ماء هنا قهي إما مصدر: 








الرئيس 





أو موصول المي 








وقاعدة الرسم تقضي بفصل «خشبّ» عن #ماء في 
الکتابة. پواستشہد بالّعر مڑتین | موم 

المُصْطْفَويّ : والتحقيق أن الأصل الواحد في هذه 
المادّة, هو الإشراف والاطّلاع بقصد الاختبار, واتظر 
والدقة بقصد الشبر والتَطلّب. ويُمبر عنه بالفارسيّة 


یکلمة «رسیدگی». 





وأا الم فقد یکون مقدّمة ووسيلة شرف 
أن الكفاية من لوازم الاختبار والشطلب 





والاختبار, کیا 
وتعرف ا حال, 

وأما المستب: فباعتبار كون الآباء وأعياهم وجريان 
ة وممتحنة, ليست فيا 





أمورهم وسابقة حياتهم 
والحسيب: من أسماء الله تعالى . وهو الذي يتعرّف 
ويختير , مُشسرقًا على اس وعیط وملا عليهم. 





وافهاسبة: صيغتها تدلّ على الاستمرار والاستدامة, 

والميساب والحُشبان : مصدران. والثاني أقوى دلالة 
بالزّيادة في لفظد. أي حساب دقيق شديد. وبمناسبة 
الق في مفهومه. قد يُستعمل في مورد 
الحساب المنتهي إلى الأخذ والعذاب, 

وهذا الم مأخوذ في جميع مشتقّات هذه المادّق, 
وهذا بظهر ما نی لمیر بها دون مادّة المَّدَ أو الكفاية أو 





غيرها 

«أعَيتٍ الاش أن ب كوا أن واي 
المتكبوت:". أي أكان هذا القول منهم بتطلب وتعرف 
واختبار. أو من غير إشراف وتحقيق 

تلا رآ خیبنه لجته اشمل: ۰۱ آي 


رہ وأشرف علیہ, وغاب علی اعتقاد کون 1, 








فَإنّ الامتقاد الحاصل بعد التمرّف, والاختبار بكون 
ریا من اليقين. وناسبة هذا المعنى قد يراد منها القن 
فیقال: أي ظلدثُ, ولیس کذلك بل الّنّ 
والاعتقاد من نتائع الاختبار والشطلّب. | ذکر 
الایات رقال:] 





فالمعتى في جميع هذه الموارد واحد, وفيه معني 
ارف والاد 

لف حبل اف4 الشنال: ٩۲‏ وحن تنا 450 
آلعسمران: +07, أي هو المشرف المتوجّه إليينا, 
ويتعرف من أحوالنا وجريان أمورنا. فهو يكفينا 

ولا بيعد أن يكون المدَشب كالصّئب صفة مث 


راف. 











والفرق بين الحسيب والب : أن ! 





ح س ب / ۷۵۷ 
سحب 





بوت والزوم؛ وذلك بلحاظ عدم الرّيادة فيه كا في 
«المسيب»» وهذا اطف التعبير با مشب في مورد يشار 


إلى التخصيص والكفاية enn‏ 









حو القوي ۴۲۰۰۴ 
القواء : «أَفَحَيبٍ الذين كوا قراءة أصحاب 
عبدافه وثماجد... عن عٴ للا آله قرأ لب الپ 
کرو 
دا قلت: شب این كََُوا. فاأننا وفع 
وإذا قلت : سب کانت (آن) 








1) 


ی : آفظن لین کفروا باه من عبد: اللائکة 








وروي عن علیین آبی‌طالب رضي اله عنه وکر 
ويجاجد. أتپےم قيرأوا ذلك (أنَحَدَبُ الّذِينَ كفْرُواا 
يتسكين الكين» ورفع الحرف بعدهاء بعنى أفحَشئهم 
ذلك أي أفكفاهم أن یتخذوا عبادي من دوفي أولياء 
من عباداتي وموالاتي. 


والقراءة الني نقرؤها هي القرا. التي علها قرّاء 





الأمصار ؤأنحَيبَ الِين4 بكسر الشين, بعنى أن ٠‏ 
الإجماع الحجة من القرّاء علیہ 


وہ أبوررْعَة 


۲۸٦ 


Gry 


Me 
تقو آله یدھم ما قد خکب‎ 
A: 

المَِبْديّ : استفهام بعنى الإنكار. يقول: أيظنٌ 


ریز 


الكمّار اتخاذهم (عِبَادى) يعني الملائكة وعيسى وعَريرًا 
أوَك)مرناضهم . بس ما ظتوا. والمفعول الّانی مذوف 
وهر إنافهم» 


وه أبوحَیّان: 





۷٢۷۰۵ 
(ME: 
سر وقرا بن نود الد الذین‎ 
كفروا). وقراءة عل رضي اله عنه (أفکشب این‎ 
کفروا) أي أفكافيهم وتمسبهم أن يتّخذوهم أولياء,‎ 
على الابتداء والخبر . أو على الفمل والفاعل . لأنّ اسم‎ 
الفاعل إذا اعتمد على الهمزة ساوى القمل في لسملء‎ 
كقولك : أقام الرّيدان,‎ 
والعنى : أن ذلك لايكفيهم ولا ينفمهم عند الله کیا‎ 


60٦ 








خیبواء وهي قراءة حكلة 





6٤٥٥ ۳۱‏ والقخرالرَاز 
۱۷۳۱ء واطي (۱۱: 00 
السَفی : | دی وأضاف] 


اآن) بصلتها سد مسد منعولي (أَقَحَيبَ)ء 
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خِدُوا). وهذا أوجه, 





واعّادی آولیاه) منعولا ( 
يعني اتهم لایکونون فم أ 
أي اعستقدوا ألم يصح لهم ذلك. 






(n) 





ابن 
ور er:‏ 

أبوالشعود: والمسشبان بعی فظّن, وقد فری 
اأفَْنَ) واهمزة للإنكار والتوبيخ على معنى إنكار الواقع 
واستقباحه, كما في قولك: أَضْرّبتَ أباك؟ لإنكار 
الوقوع , كبا في قوله: أأضعرب أبي؟ والناء للسلف على 
مقدّر يفصح عنه الصّلة على توجيه الإنكار والتوبيخ إلى 
کا قد اللحلوف عليه في قوله 
لن منفيًا. أي لاتسمعون فلا 
تمقلون, لا إلى المعطوف فقط , کا إذا 5 1 


أتسمعون فلا. 














والمعنى أكفروا بي مع جلالة عأن فحيول وان 





وا بای ن دون من اللانگة وق 








برا وهم تحت سلطاني وملکوتی اور 
معبودین ينصيرونهم من بأسي. 

وماقيل: إنها للسلف على ما قبلها. من قوله تعالى 
<كاتث» لح «ركائوا» .دا على أن «المتشبان» 
نام من التعامي والتصام. وأدخل عليها همزة الإنكار 
ذا على ذم» وقطمًا له عن المطوف علهما لفظا لامسق 
للإيذان بالاستقلال الؤكد للدّمْ. يأباء ترك الإضار 











والتمرّض لوصف آخر غير التعامي , 
أخرجا تع الأحوال ا ية هم ولم يذكروا من 
بیٹ إنْهبا من أفعاهم الاختياريّة ا مادئة کُٹبانہم 
لیحشن تفریعہ علیہما, 




















وا اه دی قديم لايكن جعله ناشمًا عن 
تصانهم عن کلام اه عروجل, وتخمیص الإنكار 
شام ار عن ذلك تم لاینن, وما نی حير 
صلة (آن) ساد مسد مفعول ایب کا ی قوله تعالى 
وبوا ألا کون فة المائدة: ١لا.‏ أي أفحسيوة 
أتهم يتخذونهم أولياء. على معنى أن ذلك ليس سن 
الاتخاذ في شيء, لما أله ْنَا يكون من للمانبين, وهم 
عليهم الصّلاة والتلام متهن عن ولايتيم بامرة, 
القوهم: «. لت ولا من دونیز4 سبأ: 1۱ 

وقيل: مفعوله الثاني حذوف. أي أفحسبوا اتخاذهم 
نافمًا هم. والوجه هو الأول لأ في هذا تسليمًا لنفس 
اللإتماذ. واعتداذ) به في الممملة. 








وقرئ (أفحَكْبُ الذين كَفْرُواا أي أفحَسْيهم 

وكافيهم أن يتخذوهم أولياء. على الابتداء والبر, أو 

الثمل والقاعل. إن المت إذا اعتمد الهمزة ساوى الفمل 
لی العمل, فاهمزة حينئذ بعنى إنكار الوقوع . 

ril 

وی (۰۵ ۳۰۳ واللوسی ۱۹0 0 

الطْباطباني : الاستفهام للانکار. قال ق 


هسب این جعدوا ترحید لآ 

















ہوا من دوئی أرباا ینصبرونہم ویدغعون عقابي 
عنهم. قال: ويدل على هذا الهذوف قوله : نا دنا 
جَهم لکافرین لا» انتهى. 

وهناك وجه ثان منقول عن ابن عباس . وهو أن 
المعنى : أفحسب الذين کفروا أن یّخذوا من دونی ةة 
وأنا لأغضب لنفسي عليهم؛ ولا أعاقهم؟! 


تم کی چ تت ب چ چ ع ب ۱۷۵۹۷ 


ووجه ثالث : وهو أنَّ (أَنْ يدوا لح مفعول أل 





لاحَيِبّ) بعنى ظنّ . ومفموله الاي محذوف ٠‏ 
أفحسب الذين كفروا اتخاذهم عبادي من دوني أولياء 
نافمًا لهم . أو دافمًا للعقاب عنهم؟! والفرق بين هذا 
الوجه والوجهين التابقين أنّ (أنْ) وصلته قائمة مقام 
المفعولين فيه والحذوف بعض الصّلة فيهاء بخلاف 
الوجه فلت فاآن) وصلتهفبه مفعول ول ایب 


والمفمول الثاني حذوف 





ووجه رابع : وهو أن يكون (أَنْ) وصلته سادّة ملل 
امنمولين , وعناية الكلام متوجتهة إلى إتكار ون تاذ 
تا حقيقة ‏ على معنى أنّ ذلك ليس من الانهاذ في 
عيء؛ إذ الاتماذ إمَا يكون من الجانبين. والمتَخيؤل 
متيثون منهم, لقوهم: هسبِخَائك 
درم 

والوجوه الأربعة سٹر تة فی الوجاهة. واونهه: 


وها وسیاق عذہ الاّیات یساعد عليه. فإنٌ هذه 








الایات بل عانة آیات التورة مسوقة بیان منوا 
ابزيئة الحياة الدّنياء واشتبه عليهم الأمر فاطمأنوا إلى 
ظاهر الأسباب, فاتخذوا غيرء تعالى أولياء من دونه 





فهم يظئون أن ولايتهم تكفيهم وتتفهم وندفع عنہم 
المّيرّ, والحال أن ما سيلقونه بعد الفح والجمع يناقض 
ذلك فالآية تدكر عليهم هذا اَن واحسبان بعد ما 
کان مآل آمرهم ال 


ثُمَإنَ ۶ت 






خيب 





؟. وغيره ‏ يُغني عن تقدير مفعول ثان 
توف وقد منع عنه بعض النّحاة, وتؤيده الآبات 
اتید مل هل تنكم بالآخترين أغمالا» 
الكهف : .٠١‏ وكذا اقراءة المنسوبة إلى علا وعدا 
منهم !أََحَمْبُ) بسكون السشّين وضمٌ الباء والمعنى 
أفاتخاذ عبادي من دوني أولياء كاف لهم؟ 





Wr) 





العنكبوت: 4 





كاين عء بب 





مایم شاه ما کون الجائية: 1 








ُپوحیان : (آم) منتطعة تقدّر بابل» والطمزة وهو 
استفهام إنكار. (A‏ 
أبوالشعود: استناف مسوق 
الُيئين واينين این حال الا مین واا 








وما فيها من معنى «بل» للانتقال من 
ان لول ی ان 


واهمزة لإنكار المُشبان. لككن لابطريق إنكار 
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واهمزة لإتكار الحسبان. على معنى أنه لايل 
ينغي ظهور خلافه 





0٦۹:0 





أبن عباس : ظتّوا أنَ الله لابُمدّبهم , ولا يبتلوا بقتل 
الأنبياء وتكذيب الرّسل 
الفارسيّ : الأفعال على ثلائة أضير ب ؛ فمل يدل 
يه واستفراره؛ وذلك نحو: الملم والتيئن 


(الواحدي 2012 





٠‏ وفعلٌ بدل عل خلاف الاستقرار 
واقبات, وضعل يمدب مء إلى هذا القبيل, وأخرى إلى 
هذا القبيل. 

فا كان معناء العلم وقعت بعده «أنّ» التقيلة . ولم تفع 
بعدہ الخسقيفة الناصبة للفعل؛ وذلك أن 8 
معناها ثبات الشَيِء واستقراره. والعلم ويابه كذلك 
أيضًا. فإذا أوفع عليه واستُممل معه. كان وف 








وملائسمًا له. ولو استُعملت النّاصبة للفعل بعد ما معتاه 
العلم واستقرار القّيء. لم تكن و« 











ألاترى أن «أنّ» الناصبة لاتقع على ما كان ثابنًا مستقرًا. 





لبيك والتيئن , وما كان معناء العم . كفوله تعال : مر 


داز من ید ما رآژا ات4 یوسف: ۰۳۵ فا 





ضر من العم . آلاتری 





تبي فلذلك کان قتا 


کا کان علمثٗ قَمشا فی نحو قولہ: 





آم4 فهذا بازلة: علموا لته ۶ استشید 


| 





وما یا کان معناء ما ل ينبت ولم يستقرٌ فنحو 
اع واخاف وأخشى وأثيق وأرجوء فھذہ وضوھا 
تستعمل بعد القنة اتاصبة للفعل, قال: «والْذٍی 
أطتع أن یر ی خطیی4 الّراه: ۸۲ و« قفاون أن 
یتک الاش » الأنفال: +5. وه إلا أن يتان 1 
يُقيمَا حُدُوةَ اه ان فم آلا يُقينا» البقرة: 516 
نشبا أن يويتقعا» الکید: ۸۰ نان 
تُقدئوا» الجادلة: ؟1, وكذلك أرجو وعسى ولمل. 


وأمًا ما يدب مرّةٌ إلى هذا الباب ومرّة إلى اليباب 








أول؛ فتحو: حیبتٌ وظثٌ وعْمت. فهذا اشحو 
یل مر بمغزلة أرجو وأطمع . من حيث كان أمرًا غير 
مستقرہ ومرَۃ يمل بمئزلة العلم . من حيث استعمل 


استعياله ومن حيث كان خلافه, والتّي؛ قد يجري 


مس سس ح نیب ۱۷۱ 


خلافہ فی کلامھم نحو: عطشان ورین 

فأمًا استعراهم إياه استعمال العلم» فهو أتّهسم قد 
آجابوم بجواب القسمم. حکی سییّیه ظتت لیلبقتي 
ا كم ین یی فقات 
۸ اي جوابلّن, کا کانجوا لالفت) نی 








ومثل قراءة من رفع 6 







4 خرف ۸ 


مع مه ال 


ا الجن 


جع لخدا 





وقوله 


كب لامع الحران لم واحد. فن كانت لأ في 








إلاأن ندعٌ» لنسَث, وهذا لأ الشورة سم غير 
مستقرٌ. ولا متيقن من المشير. فصار بمغزلة الأفعال 
اَل عل خلاف التبات والاستقرار. وحَشنَ وقوع 
ام إنشّديدة في قول من رفع : وإن كان بعدها فعل 
لدخول هلا وكونها عوضًا من ححذف الضَّمِير معه,. 
وإيلاته مالم یکن يليه. ولو قلت: عللمثُ أن تقول لم 
يحتن خق تأني بما يكون عوضًاء نمر: قد. ولا 
والتین: وسوف. کا قال: عم آن سیک نکم 
۲۰ فإن قلت: فقد جاء: وا 








عرضی4 الرَمّل 
نان ما عغی4 اللجم: ۳۹ء فلم یدخل بین (أن 
وليس) شيء. فنا جاء هذا لأنّالَيْسَ) ليس بفعل على 
7ت iv)‏ 
تحوہ لین از (۴: 
المَيْْديّ: ظتوا أن لايبتلوا ولا يعذّيهم الله 
۱ ۱۸۵۱ 
: كيف دخل فمل الحسبان 
؟ قلت: نزّل حسايهم لفوّته في 











۵۰ یبور (۷: ۵ 






صدورهم مقزثة العلم, 





۳ / العجم نی ففه لفة القرآن... ج ١١‏ 


فإن قلت : فين مفعولا «حَيِبَ»؟ قلت: سدّاما 
يشتمل عليه صلة لأَنْ) من الحُسند والمسند إليه مسد 
المفعولين. 

وامعنى : وحسب بنوإسرائيل أنه لابصيههم من اله 

Orr: 

وہ الحو (۱: ۲۹۲). وأبوالگمود (۲: ۳۰۲ 
القَخْرالَازيّ : [تحو الفا رسي وأضاف:] 
إذا عرفت هذا فنقول: یکن إجراء ہا مسبانہ 





هاهنا بحيث یفید الات والاستقرارء لأنّ القوم کانوا 
جازمين بأئهم لابقمون بسبب ذلك التكذيب والقعل في 
الفتنة والعذاب . ویکن إجراؤہ بحيث لايفيد هذا البات؛ 
من حيث إِہم کانوا یکذبون ویقتلون بسبب چا اف 


. فکانابقلوهم عارفین بان ذلك خبطا گا 





وإذا کان اللفظ تما لكل واد من مان 
المعنين , لاجرم ظهر الوجه في 
هاتين القراءتين. فن رفع قوله: (أنْ لاتكُون) كان 
وجُعلت دلاہ 


عوضًا من حذف الضّمير. فلو قلت: علمت أن يقول 


کو ی 








بالرفع لم يمسن حت تأتي با يكون عوضًا من حذفہ 
المّمير: نحو الشين وسوف وقد كفوله: (عَلِمَ 
سَیگُون) ووجہ التصب ظاهر 

البروتوی 


لایصیبہم من الله تعالی بلاء وعذاب 


a 
أي حسب بنوإسرائيل وظتوا أن‎ 
ل الأنبياء‎ 











وتکذیبم. وجه حسبانهم هم وان اعتقدوا فی شم 
نم طئون فى ذلك التكذيب والقثل إلا أئهم كانوا 
يقولون: نحن أبناؤه وأحتاؤه. وكانوا يعتقدون أنّ نبوة 


أسلافهم وآبائهم تدقع عتهم العذاب الذي يستحقونه 











بسبب ذلك القتل والتكذيب nn‏ 
الآلوسيّ : أي ظنَ بنوإسرائيل أن لايصييهم من 
الله تما با نله بلاء وعذاب, لزعمهم - کی قال 
الرجَاج ‏ أتهم أناء لق تما وأحتاؤه. و لمهال اه 
تعالى هم أو لنجو ذلك .... والأولى حملها على العموم , 
وعلى التقديرين. ليس ا مراد منها ممناها المعروف. 
(eo‏ 
أي ظن ایدم اون التبم 
شعب اقه اشتار بزعمهم. وقد اعتمدوا على هذا عم 
فبا مضى. أا ايوم فاتهم یعتمدون عنل اشُوّی 
الاستمياريّة, والعناممر الرجعيّة؛ والشّركات 
وعلى إثارة الفتن والخسلافات , ونشر 
الفاد والاغلال. 
الطّباطبائي: والاهر أن حسبائهم ذلك معلول ما 











الاحتكار: 


Mr) 


يق انهم من الكرامة. بكونهم من شٌعب 
إسرائیل, وأتہم ابناء الله وأحبّاؤء. فلا يمم الوه 
وإن فعلوا ما فعلوا, وارتکیوا ما ارتکیوا۔ 

فمنى الآية: واثه أعلم تیم لکان مااعتقدوا 
الأنفسهم من كرامة النّهوّد. ظنُوا أن لايصيبهم سوء أو 
لابُْتَون با فعلواء فأعمى ذلك الل والمسبان 
أبصارهم عن إيصار الحقّ, وأصمٌ ذلك أذائهم عن سماع 








اوا اا MY‏ 
مکارم الشيرازيّ: أي ظتوا مع ذلك أن البلاء 


راء لن قزل بہم, واعتقدوا ۔ کیا صدرّحت الآيات 





کی کے کے 
الأخرى_ أَتَّهُمٍ من جدس أرقء وأئهم أبناء اف 
A‏ 












ن نلوا ية َا 





از یی کہ 
الَّذِينَ لوا ایتره: ۲۱4 

طبر :که استنهم الا ی ابتداء م يتقامه 
حرف استفهام مسبوق کلام هو به متصل. ولو لم یکن 
قبله کلام یکون به متصلاء وکان ابتداء لم یکن إلا حرق 
من حروف الاستفهام, لأ 
الآخر: أم عندك أخوك؟ لكان 








اقائلا لوكان قال 






كان مصيًا. وقد بين يض هذا الممنى فپا مضى من كتابنا 


هذاء با فيه الكفاية عن إعادته 

فی الکلام: ار حسبم أئکم تھا المؤمنون لاا 
ورسله تدخلون ال وا بُسبکم منل ما آصاب اح 
قبلكم من أتباع الأنبياء والّسل من الاح 
وال 





N: ار‎ 


الجماج: ممناہ: بل اأحسبت آن تدخلو ال 





(Ae: 
ew: مثله الواحدي.‎ 
الَخّاس: (م) هاهنا للخروج من حديث إلى‎ 
حديث. یں‎ 


و 

الطوسن : قال الرَبتاج: معنى ١أمْ)‏ هاهنا بمعنى 
رال غیرا هي مت او وا حسن اس 
بلام) لاتصال الکلام با تقدّم , ولولم يكن قبله كلام. لما 





ج سب / ۷۱۳ 


فالمعادلة نحو: أزيد في الذار أم عمرو. فالمراد أتهمما في 


والمنقطعة نحو قوهم إنّها ليل أم شاء یا 
الألف فتكون مستأفة. وأا م يجز في «أم» الاستتاف, 


نوا 








لن فیہا معنی ەبلء کت قیل: اَل یی وخبت 
۹۸:۲۱ 
)۳۴۰۸۰۱ 

الرّمَخْشَريٌ : (آم) منقطعة, ومعنى الهمزة فيها 
للتقرير وإنكار الحسبان واستبعاده 








(oo 





وإن لم يكن تقسي ولا ممادلة أل استفهام. وحکی 
تين : أئها قد بي بثابة ألف الاستفهام دا 
جا وخَية» تطلب منمولين, فقال اللحاة: 
وا تسد مسد المفعولين, لأنّ المملة الي بعد ال 
مسستوفاة امعنى . ويصح أن يكو, المفمول الثاني محذومًا. 
تقديره: أحسبتم دخولكم المد 
وه الط 
الفَخرالزازي : (أم) استفهام متوشط .كبا أن «هل» 
استفهام سابق , فیجوز آن یقول: «هل عندله رجل. 
أعندك رجل»؟ أبتداء. ولا يجوز أن يقال: أم عندك 


رجل. فأمًا إذا كان متوسطًا جاز. سواء كان مسبوقًا 





1 











اقا ۲۸۷۲۱ 


et 














«أنت رجل لاتتصف. أفعن جهل تفعل هذا أم لك 
سلطان؟» وأمًا الذي لا. 





15 المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 





الاين « أم وون 
وهذا القسم يكون في تقدير القسم 
والتّقدير: أفيؤمنون بهذا أم يقولون افتراه؟ فكذا تقدير 


ات4 الجدة: ۳۰-۱ 





2 


هذه الآية: فهدى الله لذي آمنوا لما اختلفوا فيه من 
اش بإذنه. فصبروا على استهزاء قومهم بهسم؛ 
اکر اهم آم تر أن هارا تكاس غير 
سلوك سبیلھم؟ 


iY 








يكون قبلها هيزة الاستفھام, کقولك: أعندك زيد أم 


عمر؟ أي أثيا عندك. وجوابه: زيد إن كان عندہ زید: 





أو عمرو إن كان عنده عمرو. وأا (آم) المنقطعة فتقع بعد 
الاستفهام وبعد الخبر وتكون بعنى «بَلِّ» و« اة ا 
والتقدير: بل أحسبتم , ومعنى الحمزة فيها للتقرير نکار 
المسیان واستبماده 

أبوحَيّان : [نقل الأقوال ثم قال:] 

فتلخص في «أم» هنا أربعة أقوال: الانقطاع على 
أنْها ببعنى «بل» وداهمزة», والاتّصال على إضار جملة 
قبلهاء والاستفهام بعنى المزۃء والإضراب بعی وبَلْ 
والصّحيم هو القول الأوّل, ومفعولا (حَيِيِمُ) سدات 
(أن) مسدهماء على مذھب سیْویہ. وأنا أبوال سن 
فسدّت عنده سد الغعول الأوّل, والغعول النّانی 


7 











عذوف: oran‏ 
أبوالشّعود: خوطب به رسولان يك ومن معه من 

الومنین, حّا شم عل البات على المصابرة على عنالفة 
الکفرة, ول الشاق من جهتهم ٍثر بیان اختلاف 
الأّمم على الأنبياء 6 . وقد بين فيه مآل اختلاقهم وما 














التدائد 





لي الأنبياء ومّن معهم من قبلهم من مکابد 
عاقبة أمرهم التصر. إثم قال نحو 


(oa: 






إشعراب عن وتظتواء أو حسبتموه. ‏ 1۳۳۰۱۱ 

الطّباطبائ 
والممنى على ما قیل: بل آحسبتم آن تدخلوا اما 
والخلاف نی النقطعة معروف. والمق نا لافادة 


+ وكلمة (أم) منقطعة تفيد الإطعراب 





التّرديد . وان اللالة علی معنی الاضعراب من حسیث 
یطاق معنى الإضراب صل اشورد: لاأتہا دلالظ 
وأشعيّة . فالمعنى في المورد منلا: هل انقطمتم بما أمرناكم 
من القسلي بعد الإيبان والقبات على نعمة التّين, 
والأتفاق والاتحاد فيه أم لا. بل حسبتم آن تدخلوا 
الجا OMA:‏ 

۲أ حي أن تدْعُلُوا الَجَنْةُ وَلَمًا بعلم لله 
جَاهَدُوا مِنْكُمْ وَيَْلَمْ الصّابرِينَ: آلعمران: ٥٤١‏ 

لسن زعملا أحسبتم أن تدخلوا الح , 
ممق لأا ممن هله عل جهة الإنكار, أن يحسبوا ذلك 
الحسبان . كبا یقال: قد ممت على الخلاف أم تتوهم 








(r) 
(آم) منقطعة, ومعنى الهمزة فيها‎ 
۱ 





او (۱: ۱۸6 








تقّم في سورة ابر 

تال آوسلم نا :له تمي وقع بعرف 
الاستفهام الذي يأ للتّبكيت, وتلخيصه: لاتحسبوا أن 
تدخلوا الجنّة ولم يقع منكم الجهاد. وهو كقرله: َال © 
أحَيِبٍ الاش أن کوان ووا اا وخم 
یشون العنکبوت: ۱ ۰۲ وافتتع الكلام بذك أ 


التي هي أكثر ما تأتي في کلامهم واقمة بیت خر که 





في أحدھا لابعینہ, یقولون: آزیدا ضربت آم 
عمروا, مع تین وقوع الطٌرب بأحدھما. 

قال: وعادة السرب یأتون بهذا انس من 
الاستفهام توکیداء فط قال : ولا توا رل واه 
آلعمران: 15, كأنّه قال: أفتملمون أنّ ذلك كما 
تؤمرون به, أم تحسبون أن تدخلوا الج من غير بجاهدة 
وَصَيْر؟ ونا استبعد هذا لأنَلله تعالى أوجب الجهاد قبل 
هذه الواقعة, وأوجب الصّبر على تحمل متاعيها. وبين 
وجوه المصالح فيها في اين وفي انبا فل كان كذلك . 
فن البعيد أن يصل الإنسان إلى التعادة والنّة مع إهمال 
هذه الطاعة. 





04:4) 


وہ النیسابورئ۔ 0۷۸۰ 


اح س ب/ ۷۹۵ 


ہا ہنا منقطعة, أي بل أحسبم, 
(Ae:‏ 





(o. 
(آم) معنى بسل. وقيل ؛ المي زائدة.‎ 
وا معنى أحسبتريا من نيزم يوم أحد أن تدخلوا لک‎ 
دخل الذين فتلوا وصبروا على أل المبراح والقتل, من‎ 
)۲۲۰:۸( غبر آن تسلکوا طریتهم وتصبرواصبرهم.‎ 


النّسَفِيَ : ١آَمْ)‏ منقطعة. ومعنى الهمزة فيها الإنكار, 












أي لابوا و 
نجوه الخازن ov‏ 
أبوحَيّان :٠آم)‏ هنا منقطمة في قول الأكثر ين تنقدر 

يكلِ» و«الممزةء. على ما قر في التحو. وقيل: هي 
يعلى مرت 


اوقيل د (أَم) متّصلة, فال أبن بحر : هى عديلة همزة 





قرع فقذ قش 


٠‏ إلى آخر القصة. يقتضي أن يسبع ذلك 
أتملمون أنّ التكليف يوجب ذلك أم حسبتم أن تدخلوا 
الجنّة من شير اختبار تحمل مشقّة وأن تجاهدوا؛ فيعلم 
الله ذلك منكم واقمًاء انتهى كلامه. 

وتقدم لنا إطال مثل هذا القرل, وهذا الامستنهام 
الذي تضتنته ممناء الإتكار. والإشراب الذي ب 





الوم قرح مه وَين لیم ده آل 


عمران 











أيضًا هو ترك لما قبله, من غير إإطال وأخذ فبا بعده 


[ونقل قول أبي مسلم الأصفهاني ثم قال:] 





الترجيحية, وس مسد مفعوآتها أن ومابعدها. على 


7 /المعجم في فقه لغة القرآ 


EMELE IO‏ علوفب 
على مذهب أبي الحتن. 
أبوالشّعود: كلام مستأتف سيق لبيا, 
القُصوى من المداولة والتتيجة, لما ذكر من تقييز الخلصين 
وتحیصہم, والغاذ الشمداء, وإظهار عرّة منافاء 


0 


ماعي الفایة 





والمخطاب لذن اتهزموا يوم مد 





٠,‏ ومافيها من كلمة «بلء الإضزاب 
الشَة إلى 


وا 
عن التسلية بيان التبب. فها لقوا من 
نها مبادی الفوز بالمطلب الأسنى , والهمزة للإنكار 
والاستبعاد, أي بل أحسبتم ۰ 
وه گوس 08۷ 
الب ژوشوي: (آبا منقطة, وافمزة لانکناز 
والاستبعاد واحسبان: ال ٠‏ والخطاب للّذ ین انجزموز 


يوم آحد,ي بل شنم 





رید 





راجع «س دي -شنی». 





آلعمران:۱۷۸ 


o 





ًا قال: إما). وقد 





قرأها بعضهم ( لاسي الُذین كَفرُا آنا بالقاء 


والفتح عل اشکریر: لاتحسبتہم لاتحسبن أا لي لحم 





بوھو کقولہ: <فهَل َون إل الشاعة أن تأي 
بیید: ۱۸. على التكرير: هل ينظرون إلا أن تأتههيم, 

AN) 

طبر : ولايظٌ الّذين كغروا بالله ورسوله 








ایاگ عند الف . أنّ إملاءنا طم خير لأنفسهم. 











٢ القیمة:‎ 


أيضًا بفتح الألف. من «أناء بعنى: «ولانحسينٌ ياحقد 
لذین كفروا آنا غل هم لأنقسهم 
إن قال قائل: فا الذي من أجله تحت الألف من 





قوله: (آنا) فى فراءة من قرأ بالنَاء. وقد علمت أن ذلك 





وإذاأعملتها في ذلك لم ير ها أن تقع عل ان لان 
آنا إا يعمل فیا عامل يعمل في شيئين نصبا 


قيل :أ لواب في العرية , ووجه الكلامامعروف 
من كلام العرب , كسر «إنّ» إذا قرت (تحسَينً) باقاء, 
لأنّ اتمسبنَ) إذا قُرئت بالاء, تما قد تصبت ال 
کرو فلایو آن تعمل -وقد نصبت سما في «أنّه. 
]وذ کر نمو القراء ثم قال:] 

وذلك وإن كان وجهًا جائرًا نی الم 
العرب ماوصفنا قبل. 

والواب من القراءة في ذلك عندنا قراءة من را 
لاس الذین واه بلباء من (یسی) نع 
الألف من (أَنَا) على معنى المسبان لین کفروا دون 
غیرهم. يعمل فى (أن) تلا 
يشغل بشيء عمل فيه . وهي تطلب منصوبين. 

وا اخترنا ذلك لإجماع القرّاء على فتح لاف من 
لا الأُول. ند ذلك على أن القراءة الس وتف 
(یسَین) بالیاء لا وصفنا. وأشا الثلف (نا ای 
فالکسر على الابتداء, بإجماع من القرّاء عليه. 


QA) 











فوجه كلام 








أنَايحسَبْن) حينئذ لم 





نمو تاج n‏ 
الفارسيّ : إنقل الغراءات ثم قال:] 
الّذِينَ) في هذه الآي في قراءتهبا: رفع به فاعل 
ین 
مفعولین؛ لأنہا تتعدّی إلی مفعولين. أو إلى مفعول یسل 
مسد الفعولین: وذلك إذا جرى في'صلة مايتعدّى إلينه 





إذاكان الذي فى الآي فاعلًا اقتضى «حيِب» 








ذكر الحديث والُحدّث عنه, نحو: حَسِبتُ أ 
متطلق . وحَيبتُ أن تقوم . فقوله : «أنّسَا ملل لخي 
اِأنْيمْ4, قد سد مسد الغعولین اللّذین یعتضی 








ناء وکسم (إِنّ) في قول من قرأ ١‏ 
لاینبغي؛ وقد قریٰ فیا حکاه غیر أحمد'"' بن موسی. 
0 بها القتم كا ُتلق بلام 
الابتداء. ويدخل كل وأحد منهيا على الابتداء والخير,. 
ت بعد (یبین) وعلّق علیها البشبان, كما 
فقال: ( تب لین روا ى). 


0٦ 











000۰ 
الطوسي : قرأ مرة اولاتْْتَمٌَّ) بالثاء وفتحع 
الشین, الباقون بالياء. وهو الأقوى. لأنّ حيبت 


يتعدى إلى منعولين وان على تقدیر مغعولین, لن 





قوله. نا نی شم خن بانشیپ 4 سدمسةد 
لكين , لأنه لاايعمل في (آتما) إلا مايتعتى إلى 
تفموليق ,نحو حيبت وظدّتُ وأخواتها. وحسبثت 
يتمدى إلى مفعولين أو مفعول يسدّ مسد المفعولين. نحو 
"بت أن زيدا ممطلق وحّيبت أن يقوم عمرو. فقوله. 
انا تلم خن ویب 
اللَّ ین یقتضے (بْسَبُ). وكسسر (إِنّ) مع القراءة بالیاء 
ضعيف . وقُرئ به. [ثم نقل كلام الفارسي والقرّاء ] 


۰۸۰ 








4 ائعجم فی فقہ لفة القرآن... ج ١١‏ 





تحسَينُ) بالتاء. 

ثم اختلف أهل العربيّة في تأويل ذلك. فقال بعض 
تحويّي الكوفة : معن ذلك: لايحسينٌ الباخلون البخل 
خیرا هم .فاکتن بذکر )من الخل, کب تقول: 


قدمفلان فسررت به, وت ترید فسررت بقدوبه, 


وهو عیاد. 
وقال بعض نوبي أهل البصعرة: إا أراد بقوله 





خا من مر ناسین البخل هو خيرا لم . 
فألق الاسم الذي أوقع عليه الميشبان به وهو الإخل. 
له قد ذکر امیسبان, وذکر ما آتاهم اه من فضله. 
فأضمرهما إذ ذكرهما 

اقال؛ وقد جاء من الحذف ما هو أشدّ من هلدا لخال. 
«لانستوى بنكُم من آثق من قبل الفح وفاتز4 
ا مدید: ۱۰ء ول يقل : ومن 
قال : «أولیث آغظر درا 
کان فيه دليل على أله قد عناهم. 

وقال بعض من أنكر قول من ذكرنا قوله من أهل 








شق من مد ات له 








ان نان 4 


بن قبل ال في معنى جمع , وسن الكلام: لايستوي 
منكم من أنفق من قبل الفنتح في منازهم وحالاتهم. 
و فلا مکتف کی 





7 شل 





أن قبلهه| اسمين. واكتق بقوله: يونا من البخل 
قال: وهذا إذا قرئ بالتّاء. فالبخل قبل .وا 
قرئ بالياء. فالبخل بعد (الدِيَ). وقد اكت بلالِينَ 
حون من البخل. [#استشهد بشعر] 

وأولى القراءت 
من قرأ اول شس الذي 
تحب نت ید بخل الّذين يبخلون بما أتاهم الله من 





بالواب في ذلك عندي, قرا 
بنّ) بالثاء, بتأويل: ولا 





المفمول الأرّل, وخَبرًا ُم4 المفعول الناني. قال 
أحدين يحيئ7": الوجه عندنا :کون 








١‏ سب 





اسم وخبر: فيكون (ألذِينَ) نمبًا باسم الختبة 
ومو َيْا لَه خيرا. والمعنى : لاتحي بخل الباخلين 
خيرًا لهم , فأقام «الاخلین» مقام «بخلهم». واذا قرأت 
بالياء لم تأت للمختبة باسم » فلذلك اخقرنا الم 





وق الباقون: ول )ایا موضع این 
دقع وا والفمول ال مصدر 
محذوف وهو «البخل» دل (يَتخَنُونَ) عليه. المعنى: وَل 
1ص البخل هو خيرًا لهم , فحذف 
الفعول الأّْل, واجثریٰ باون عن «البخل». كأ 





رت صلة (أللِ 








يقال: من صدق كان خيرًا له ومن کذب کان شرا 
تريد : كان الصّدق خيرا, وكان الكذب شرًا. 

قال الررا: إا هوا عباد 
المماد؟ تقیل: مضمر معناہ: لایس ین الباخلون ال هر 
خيرالهم. فاكتق بذكر (يَتََلُون) من البخهيز 04۳1 





بغال: فأين اسسر يهطلا 





الرّمَخْشَرىّ : من قرأ بالنَاء قدّر مضائًا حدقا 
ولاتحسينٌ بخل الذين يبخلون هو خير" لهم , وكذلك من 
قرأ بالباء وجمل فاعل ايَحْسَي) ضمير رسولافه أو 








بخلهم هو خير! هم , والّذي سوّغ حذفه دلالة حون 








عليه. وهو فصل. 
وقرأ الأعمش بغير (هو) (Ar‏ 
العُكْتريٌ: وبقرأ ١تحسَين)‏ بالتّاء عل الخطاب. 
احمّد بل الذين يبخلون. فحذف 
الضاف, وھو ضعیف, لان فيه إضمار البخل قبل ذكر ما 





با تحت مس کے ج چ ےی ن ب/۱۷۱۱ 


يدل عليه . واهو) على هذا فصل أو توكيد. (1: 0618 





٣و‏ تن الین كوا سفوا ِنَم لا بغجرون 





۵٩ الاتفال:‎ 

لاه :باه لا اختلاف فیها. وقد قرأها جمزة 
بالیاء. وٹری أَئّہ اعتبرھا بقراءة عبدللہ. وھي فی قراءۃ 
عبدالف «ولا بسب..4 فاذا مر تکن فیبا ام 
عل شيء. ولو آراد: ولا مسب 
ام ويجمل (لا) صلة 


جكون» 







الأبياء: ۹۵ بريد: نهم يرجعون. ولو كان مع امتبوا 
استقام ذلك فنقول: (ولا حسب الذین کفروا آن 
نرا 

الطیري: اختافت القرّاء في قراء: 
اة قرا الحجاز والعراق (وَلا 
سْبَهُوا إِنكَمْ) بكسر الألف من (إنهْسم). وبالقاء فی 


١تحسَبن),‏ ببمنى : ولا تحسينٌ یا ححقد الّذین کفروا سیقونا 
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ذلك , فثراً ذلك 





ب اين كوا 





ففاتونا بأنفسهم. اتد الخبر عن قدرة لله علم» 
فقيل :إن هؤلاء الكفرة لايعجزون رهم إذا طليهم وأراد 
اتعذييهم وإهلاكهم بأنفسهم فيفوثوه بها. 

وقرأ ذلك بعض قرَاء المديئة والكوفة ولا یسب 
الّذين كقروا# بالياء في (يَحْسَينّ). وكسر الألف من 
انا وهي قراءة غیر حیدة المنيين: أحدما 
خروجهها من قراءة القرّاه وشذوذها عنها. والآخر 
بعدها من فصيح کلام العرب؛ وذلك أن ايحسب) يطلب 








في كلام العرب منصويًا وخبرہ, كقوله: عبدالله يحسب 


۰ / المعجم في فقه لقة القرآن... ج١۱‏ 


أخاك قامًا وبقوم وقام, فقارئ هذه القراءة أصحب 
«يحسب» خيرا لغير كير عنه مذكور, وإقا كان مرادہ 
غق ولا يحسية الذين كفروا سيقوا أئہم لابعجزوت 
فلم يكّر في صواب مفرج الكلام و. 
قراءته ذلك کذلك ما ظهر له من مفهوم الکلام 





٠,‏ واستعمل في 


وأحسب أن الذي دعاء إلى ذلك الاعتبار بقراءۃ 
عبدالله , وذلك أنه فها كر في مصحف عبدالله: ول 
سب ین کرو سای انجرژون) وهذا 
غصیح صحیح إذا أدخلت (أتہم) في الكلام. لأ 
ليميا عاملة في (أتهم). وإذالم يكن في الكلام (أنهم) 
كانت خالية من اسم تعمل فيه. 

وللّذي قرأ من ذلك من القسرّاء وجهان في كلاظ 
العرب وإن كانا پمیدین من فصیح کلامهم: آحدهبا: آن 


يكون أريد به: ولا مسب الذين كفروا أ سیقوا.]ر 





أنه سبقواء “#حذف «أن» و«أئهم». كبا قال م 
ریک قفا وطتقا4 الروم: 4, 
بعنى : أن يريكم. [ثم استشهد بشعر] 

وكذلك قراءة من قرأ ذلك بالياء, يوجّه (سبقوا) إلى 
«سابقين» على هذا المعنى. 

والوجه اللكاني: صل أنه أراه إپضمار منصوب 
بديحسب», كأنّه قال : ولا بحسب الذين كفروا أَنّهم 





زین 


سیقواء ]ذف امز وأضمر. وقد ويه بعضهم معن 
فوله: الما نکم اشیطان وف آزلیا:4 
آلعمران: ۱۷۵, نما کم التیطان یف الوم من 
أوليائه, وأ ذكر المؤمن مضر في قوله؛ (يتَوٌف). إذ 
كان الشّيطان عنده لوف آولا. 








وقرأ ذلك بعض أهل الشّام: !ولاه 
كَفوُوا) بالّاء من «تحسين» (سَبقُوا أ لَاسُْجرُون) 
بفتح الأقف من (أنْهم). بعنى : ولا تحسين لین کفروا 
أنه لابعجزون. ولا وجه هذه القشراءة يعتل إلا أن 
یکون أراد القاریٰ بەلاہ التي في ييمجزون «لاه التي 
تدخل في الكلام حشوًا وصلة. فيكون معني الكلام 
حيتذ: ولا تحسينٌ الذين كفروا سبقوا أنّهُم يعجرون. 
ولاوجه لتوجيه حرف في كتاب الله إلى اطول بغير 
ُجَة يجب التسليم هاء وله في الصّمّة مخرج. 

قال أبوجعفر: والصّواب من القراءة في ذلك عندي 
اء الَِْينَ قَقرُوا سَيَقُوا 
یکر الام من الم اجون ممن : ولا 


نت ياعد این جحدوا حجم اه ریا با 





قراءة من قرأء (ل تنتجن) 


أسبقونا بأنفيهم . قفاتونا. إّهم لايمجزوننا: أي بفوتوتنا 
اہم ولا بقدرون عل اشرب ما (۲۸:۱۰) 

الرّجَاج: ممناها: لايحسينٌ من أفلت من هذه 
المرب قد سبق إلى الحياة. والقراءة المتدة الْاتْمشي) 
بالتاء على عناطة الي ك, وتكون امي عاملة في 
لین ويكون سرا المشير. ووز فتح الشين 
وكسرهاء 

وقد قرأبعض القرّاء ولا بیان وراه 
لباء. ووجهها ضعيف عند أهل العربية تا ارت 
على أن يكون ا معنى : ولايحسينٌ الذين كفروا أن سبقوا 


لأئْها في حرف ابن تسعود (أنہم سبقوا). فإذا کانت 








كذلك فهو بمئزلة قولك: حسبت أن أقوم. وحسبت أقوم. 


على حذف «أن» وتكون أقوم وقام تنوب عن الاسم 


جعي ب ب ا ب اس سوس بسو و یا 


وا بر کا اك إذا قلت: 
ا مملة عن اسم ال وخبرہ. وفیہا وج آخر 


ولا بین یل الؤمنین لذن كفروا سبقوة 





ت لزید خیر مناك: فقد 








ویجوز فيها أوجه لم بقراً بہاء جوز ولا بتي 
كَمُوُوا سَبَُواا وليخت الذبن كَمَرُواا أي 
لابسب الؤمنون الذين كفروا سبقوا. 

ولک القراءة ةلاقا لا بها قرأت به اقا 

ویجوز الما بکسر (إِنّ) ویجوز نب فیکون 
العنی: ولا سب الین کفروا أنُہم بعجزون, ويكون 
«أنّ» بدلا من (سَبَهُوا). 

وهذا الوجه ضعیف, لأنَّ (لا) لاتكون لغوًا في 


۱:۲ 








موضع جبوز أن نع فه فد و 
اختلفوا فى الياء والّاء من قوله جال 


وعز: تسب الذي قروا وا , فقرذاين كثير. 





الفارسي 





ونافع وأبوعمرو وعاصم. وفي رواية أبي بكو 
والكساز؛ (َلَانحْسِيَنٌ الّذِينَ كَفْرُوا) بالثاء وكسر 
وفي التور: 1ه أبضًا 





الشين, غير عاصم فإنّه فتح اا 





وروی حفط عن عاصم؛ وان عامر 0ك 
الشن: 








وقرأ عاصم في روایة حفص بالیاء ہنا. و ال 





. والباقون غير حمزة وابن عامر في الشورتين 
بالتّاء, وقرأهما حمزة بالياء. 


من فا لاب این روا توا با 
این واه لول الّل و تراک الفعول 


الثاني وموضعه نصبٌ. ووجهه بين 





ومن قرأ: يحي الِْينَ كرو بالياء. فلايخلو 
القول فيه من أن يكون أسند (ب) إلى الذي کفرواء 
فجمل «لذین توا الفاعل. فإن جبعل هَالِّينَ 
کَقڑوا 4 فنا للإسناد الفعل إلبهم هلم بسن له سيل 
یی في المنعولين. فلايحمله على هذا. ولكن 
يحمله على أحد تلا: 











آن تیمل فاعله اب كانه ولايحسبنٌ ال 
اين كفرواء وهو قول أبي امسن 

ويجوز أن يكون أضمر امفمول الأول الشقدير 
ولايحِينٌ ألذين كفروا نفسهم سيفوا أو إيَاهم سبقوا. 

وییوز أيضًا أن تقدّره على حذف ,أنه كأنّه 
ومين الین كفروا أن سبقوا. فحذفت (أن) کما 
دته في تأوييل سيبويه. في قوله: <َنْني الو 
کاو اعد الرّسر: ,1٤‏ کائ: أفغبر عبادۃ الله 
ا تر «أن» قد جاء في شبيء من كلامهم 
[م#استعهد بشمر] 

فإذا وبّهته على هذاء سدً: «أن سبقواہ مسڈ 
المفمولين, كا أن قوله عوجل: یب اشاش أن 
يُثْرَكُوا آنْ وا 4 النکبوت: ۲. کذلك 
Con‏ 





العلُوسيَ : قرأ بنعامر وحمزة وحفص وأبوجعفر 
بن بالياء. والباقون بالتّاء. وقرأ ابن عامر 
آنُ) بفتح اهمزة. الباقون بكسرها.[م نقل قول 
ياء وأضاف:] 




















۰ فهم عجازون علی کفرهم. 
وناك اسف الک راھ ارچ 








اتا 4 المتكبوت ,٤‏ فکذلك هامنا 
استأتف الكلام. وأا امتنع الاقتصار على أحد المفمولين. 
في (حَيِب) لأن المفمول الثاني خبر عن الأول يوالل 
متمق با دلت عليه المملة فھو خلاف ٭ ام لا 


VY) هذا‎ 








وه لس 01 


[وقد جاءت الإشارة إلى القرائة والإعراب في 


تفاسير أخرى] 






اٹور: ٣۹‏ 
ین العطشان من الّاس الشراب ما٤‏ 
47 وافاء من ذ کر الشراب, والمعنى : حت 
إذا جاء الظّمآن الشراب ملتمشا ما يستفيث به سن 
عطشه, يجدء شيئًا. بقول: لم يجد الشراب شيئً. 
فكذلك الكافرون بلله من أعماهم التي عملوها في 





منجيتهم عند اللہ من عذابه, كما 
ي رأى الشراب» فظلّه ما يُرويه من 
ظمثہ, حت إذا هلك وصار إلى الحاجة إلى عمله اذى 











کان پری آنه ناقعه عند الله. لم يده ينفعه شی 
عمله على كفر با 
بالميرصاد. فوقاه يوم القيامة حساب أعباله انى عملها 
نیاء وجازاه بها جزاء, لذي يستحقه غليها منه . 

MANA 


كان 





٠‏ ووجد الله هذا الكافر عند هلاكه 





الإمَخْشَرِيٌ شبّه ما يعمله من لايمتقد الإیان ولا 
ینیع اق من الأعمال الصّالحة التي يمسيها, تنقمه عند 
الله وجي من عذابه. ثم تخيب في الماقبة أمله ويل 





يغلاف ما قدّر بسراب يراء الكافر بالشاهرة , وقد غلبه 
عطش یرم لقبامة , فيحسبه ماء. فيأتيه فلا ید سا 











فيهاء وهو قوله: 13 يد 


با آي ميا ما ڪيب 

وقدّر. فكذلك الكافر يحسب ما قم من عمله نافمًا وا 
له عليه نوابًا, وليس له ثواب. WED‏ 
نحوه ابن‌الجؤزي (AY‏ 


البييضاويٌ : وتخصيصه لتشبيه الكافر به في شدّة 


النییة عند مسیس ا ماج (nn‏ 
أبوخَیان : شه أوَلا أعراهم في اضمحلاها وفقدان 


مرتھا بسراب, فی مکان منخفض له الطتان سا 







فقصده وأتعب نفسه في الوصول إليه عت ذا 
أي جاء موضعه الذي > 


فده أنه مع الغو لایری غیة 





حي إذا أفضى إلى الآخرة لم ينفعه 
عمله بل صار وبال عليه 

آپولگعود: تب انا سنة آهری 
لاسراب) وتخصيص المشبان بالقلمآن مع شموله لكل 
نکیل 


عمله في الدّنيا نافعة . 


3 






الذي حي 
المطلع المطمع والمقطع المؤئس . ۸٦‏ 
موه الرُوسَوي OY‏ 


الألوسیّ: صغة أضری لاسراب). وج زان 
يكون هو الصّفة وابقيمّة) ظرهًا ما بتعلّق به الکاف وهو 
الدبر. والميشبان: اللآّنَ على الممشهور. ضرف ینب 
الزائيب: أن الظَنَ أن يمخطر اللقيشين بباله ویغلّب 
أحدهما على الآخر, والميشبان أن بمكم بأحدهما من 
غير أن لطر الآخر بياله. فيعقد عليه الأيع . ويكون 





بسمرض آن بستریه فیه شلت. ثم أدام الكلام نحو 





آی‌الشود] 0۸۸ 
الطباطَبائي : شه أعباهم ‏ وهي التي يأتون يا 
من قرابين وأذكار وغيرهما من عباداتهم يتقرّبون بها إلى 








تیم - بسراب بقيعة يحسبه الإ 


له یقرتب علیها ما پقرئب علی الاء من رفع السطش 


ن ماء. ولا حقيقة 


وغير ذلك 

وا قیل: مہ لان ما4 مع أن الراب 
نّ المطلوب بيان سيره إليه, ولا 
يسير إلبه إلا اظن يدفعه إليه ما به من ظااء؛ ولذلك 
ار دة ام كاله 
قيل: كسراب بقيعة بتخْيله الّمآن ماء؛ فيسير ید 


قراءی ما٤‏ لکل را 











رتب علیه فول: نذا با 


ويُقبل نحوه. ليرتوي ويرفع عطشه به. ولا يزال يسير 


حقی إذااجاء. لم يجده شیا 
والتعبیر بقوله :(جَاةء) دون أن يقال: بلغه أو وصل 





إليه 


بحيته وينتظره انظارًا وهو اقه سبحانه . ولذلك أردفه 


أو انتهى إليه ونحوهاء للإياء إلى أنّ هناك من يريد 


ور ِرَوَجَدَ اثة عِنْدَهُ فَوَفْيهُ جسابة4 فأفاد أن 
ؤم بأيدون بأعاهم اقفر بأمر تبمتهم نحوہ فطرتهم 
َجَبْلجم, وهو التعادة التي يريدها كلّ إنسان بفطرته 
نهلك راهم لاتوصلهم إليد. ولا أن الآهة التي 
يبتغون بأعباهم جزاء حسنًا منهم م حقيقة, بل الذي 
ينتهي إليه أعباهم ويحميط هو بها وزيم هواك 
سبحانه. فيوقيهم حسابهم, وتوفية الحساب كناية عن 
الجزاء با یستوجبه حساب الاعال, وایصال سا 


يستحقّه صاحب الأعبال. 


فق الآبة تشبيه أعماهم بالشراب؛ وتثسبهم 





يريد ألاء وعنده عذب الماء. لكلّه 
یمرض عنه ولا بغي إلى مولا الذي ينصحه ويدعوم 
إلى شعربه. بل يحسب الشراب ما٤‏ فیسیر إليه ويقبل 
نحوه, وتشبيه مصيرهم إلى الله سبحائد يحلول الآجال 
وعند ذلك تام الأعبال باللمآن التائر إلى السراب إذا 


۲ /الجم ق ققه لفة لقرآن... ۱۱ و و وس 


جاءه, وعنده مولاء اي کان بنصحه ویدعوه ال 
شرب الاه 
فهؤلاء قوم أهوا عن ذكر رهم والأعبال الصّالحة 


اطادية إلى نوره وفيه سعادتهم. وحسيوا أي 
إلى نورہ وفيه سعادتہم, وحسبوا أن 





عند غيره من الآهة الذين يدعونهم. والأعمال المقكبة 
سم وفيها سعادتهم. فأككُوا عسل تلك الأعبال 
الترابية , واستوفوا ما يمكنهم أن يأتوا بها مدّة أعبارهم, 
حى حلت آجاهم وشارفوا الذار الآخرة؛ فلم يدوا 
میا متا یزتلونه من آعماهم: ولا ڑا من أ 
تیم فوفهماْ حسایيم. واه سریع ساب 









من ألو 








باق از سیم ماه ناه ماب 
البقرة: ۷۲ 
ابن عاس : لايعرفهم ۳۹ 
القارسيّ: اختلنوا في كر الين وفتحها من 





قوله عروجل: ( 
فقرأ إنكتير ونافع وأبوعمرو والکس ان لیم 
الما بکسر الشین في كل القرآن» وقرأ ابنعامر 


سم واتحسَم) آلعمران: ,۱٦۹‏ 








وقال مُبيْرة عن حفص أنه کان يفتح ثم رججع إلى 


الكسر إلى أن قال:] 
القرامة با تحتب) بفتح الت 





آقیس, لان الاضي 





ev: 

الطُوسي ‏ اينهم بفتح الشين وكسرها تن 

ومعناء یم ولایمرف حاطم. 
وه اس 

أبوحَيّان : إنحو الفارسي وأ 

والممنى هم لفرط انقباضهم وترك المسألة, واعجاد 

الول على لله تعالى يحسيهم من بهل أحواطم أغنياء 

أي الحامل على حسبائهم أغنياء هو 

من کان غني مال آن یف ولا یسال 


e: 


AVN 
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بوامن) 


تمفهم. لأر 








ويتعلق بايحسيهم) ۲۱ 





الأخراف: ٣۰‏ 
بر + الفريق الذي حقّ عليهم الضّلالة: إن 
ضلواعن سيل اث وجارواعن قصد الحجّة , باتخاذهم 
یاطین راء من دون اللہ وظهراء, جهلا میم بط 
ما هم عليه من ذلك بل فعلوا ذلك وهم یونم 
عل هُدی وحق, ون لتواب ما أتوه وركبوا. 
وهذا من أبين الدلالة على خطإ قول من زعم ناه 
الايعدّب أحدًا على معصية ركبياء أو ضلالة اعتقدهاء إل 











ج س ب/ ۷۷0 
سس سس تست 





أن يأتيها بعد علم منه بصواب وجههاء فيركبها 
لريّه فيها. لأنّ ذلك لو كان كذلك, لم يكن بين فسريق 
العّلالة الذي ضلّ. وهو بحتب أَنَّه هاد. وفريق أفدى 
وقد فرق اقه بين أسمائهها وأحكامهها فى عذه الآية 

(104:4) 











۲ی ۸ 
انون على ما ظلّه مع تجويزء أن يكون على غيره. 
فبالقوة ینمی من اعتقاد التقليد والتخمين. وبا! 





(Net) 


ہنم من لملم لأ مع العم القطع 





يّ؛ فيه دليل على أنَّ الكافر الذي ين أنه في 
اي 
000۲۱ 

دوہ شدي 5: 093). وال 
الشخرالرازي: کل من شرح في باب فو 


سس ال وتاب : 





144 





والميشبان لايك في صح الد 


والقظم واليقين. لأنّه تعامى عاب الكمّار بأئّهم يحسّبون 





کونیم تهتدین, ولو لا هذا ایشیان مذموم, والا فا 
ذتهم بذلك واللہ أعلم 00 
وه البروسَوي ۱۵۳۰۳۱ 
اوی: بدل على أن الكافر القطئ والمعائد 
سواء في استحقاق الذَمْ. وللفارق أن يحمله على المقطعر 
فی التظر 

مثله أبوالشمود. 





O) 


GAY 


القراغي : أي إتهم حين أطاعوا الشياطين فا 
زيئوا هم من الفواحش والمنكرات : فكأئهم ولّوهم 
أبورعم من مون لله الذي يأسر بالمدل والاعسانء 
وينهى عن الفحشاء واللتكر. وهم مع عملهم هذا 
يبون تم مهتدون فيا شيم الياطين من 
التبهات» كجمل التوجه إلى غير اللہ والٹوشل إلیه فی 
الدّعاء مما يقرّبهم إلى الله رُلى. قياسًا على الملوك 
الجاهلين الذين لايقبلون السّفم عن مذنب الا بوساطة 








بعض الممَربِين عنده. 

والكثير من أهل الضّلال بمسبون أتهم مهندون؛ 
وهم ما بين كافر جَحُود للحقّ كيرا وعنادًا کأعداء 
اسل فى عصورہم وحاسديهم على ما آتاہم الله من 
تھینگگ, کرا حکی سبحانہ عن فرعون وملله فوجَخدُوا 
اننب نا را4 اقمل: ٤۱ء‏ 





اوا 


ڑکالکجونجن قریش أمتال أبی جھل والولیدبن الممبر 





والضعرين ال حارث في جميع كنير منهم وهم الذين قال 
ان فهم قائ كوف وکن الاين بأبات لل 





عَبْحَدُونَ» الأنمام: *]. وهؤلاء هم الأقلون عدا 


.وكافر بالتقليد وائباع نزغات القسيطان, أو بائباع 





يُْسُونْ صُنْقاہ الكهف: .٠١١ ,٠١‏ وهؤلاء هم 


جهرة الاس في جي الأمم. 
وذهب كثير من العلياء إلى أنّ من بذل جهده في 
الیحٹ والتظر فی لق ائیع ما ظهر له أنه احقّ بحسب 


وھ اقرآن... ۱۱ سس 


ما وصلت إليه طاقته. وكان عمال في شيء منه ما 
جاءت به الرّسل ‏ لايدخل في مدلول هذ 
ونحوهاء بل يكون معذورًا عند لل. لقوله تعالی 
<لايكلت انه تنما إلا ؤسعهاه الفرة: ٠۸١‏ 


OPA 

















لم ماهم عليه من الضّلالة أنهم على الحقّ والصتواب 
يُخبر تعالى ذكره علهم 
الشّرك على شلّ, وعلی غير بصيرة. 
أي الشسياطين تصدّهم عن الشبيل. 
eH‏ 


TE E 
۳ 








ویمسب الکار نم هندون 

الطّباظبائی: وہذا انی جسائہم أئیم مھندون 
عند اتصدادهم عن سبيل الحقّ أمارة تقييض القسرين, 
ودخوهم تحت ولاية التسيطان, فا الانسان بطبعه 
الا متطور على الميل إلى الح ومعرفته إذا عرض 
عليه, ثم إذا عرض عليه فأعرض عنه انباعًا للهوّى 
ودام عليه طبع الله على قلبہ وأعمی بصرہ وقيض له 








القرين. فلم بر اح الذي تراءى له وطق احق الذي 
يبل إليه بالفطرة على الباطل الذي یدعوء 
فيحسب أله مهت وهو ضال. ييل إليه أله على الح 
وهو على الباطل. 


وھذا ہو النطاء 











اي پذکر تعال أه مضعروب 


عليهم في ال وه سکف عنم وم ات قال 






م بون غاي 
٤-۱ 0‏ ۰ دقل ف ابه وم الا وسم 





۰۲:۱۸ 


له كما يفون 
الجادلة: م32 


ابن ريده نوا مم ينضهم ف الآخرة 
ری ۳۰:۱۷ 

ویظّون آئہم فی أیائہم وحافھم باللہ 
من المح (to AY‏ 
الرَمَخْشَريّ: (وَيَحْسَبون نّم على یره من 
افع . يعني ليس العجب من حاقھم لکم فإلَکم بشر 


تخ عليكم الترائر, وأنّ هم نفمًا في ذلك دفمًا عن 
ليويّة, وأنّهمٍ يفعلونه في 


الطبر. 









آرواحهم واستجرار فوائد 
دار لايضطرٌون فيها إلى علم ما یوعدون. ولکن المجب 








من حلفھم قہ عالم النيب والشّهادة مع عدم النّفع 
والاضطرار إلى علم ما أندرتهم الّسل » والمراد: وصفهم 





بِالتَومّل في نفاقهم ومرونهم عليه , وأنّ ذلك بعد موتهم 
ارم 


وبعنهم باق فيهم لايضمحل. 
طبن : بإنكارهم وحلفهم . وقیل: (و: 
توي لأنهم في الآخرة يعلمون 
الح باضطرارء والأوّل أظهر 
اطي : أي مستفرون على شيء ويصلحٌ. 
عليه ويتمكّن فيه, فيمكهم الثر على الق 
والنع عن ظهور كذبهم. ببثل الإنكار والحلف الكاذب. 
فيعكن أن يكون قيدًا لقوله: 9كَمَا يخْبقُونَ 
لَكُمْ . فيكون إشارة إلى وصتهم في التنياء وأتہم 
يحسبون أن حلفهم لكم ينفعهم ويرضيكم, 
قوله : ال انم هُم الْكَاذِبُونَ» قضاء منه تحالی 3 
حتّهمء بأنهم كاذبون. فلا يُصغى إلى ما يهذون له ولا 
تیب عفون به 
ويمكن أن يكون قيدًا لقوله: ه في 





۴۷۷ 


























جس ب / ۱۷۷۷ 






د اتی قد أمر 
e‏ 
إلى ما 
يره : يمحسبون كل صیحة علیہم أَنہم قد فطن 
بهم وعلم. فقال : ههُم الْعدُزُ نَخذَزْهُم4, .)۱٦:٦(‏ 

نوسي : أي بظثود آتہا تھلکھم, دمم 


ارمز چا چا رر Me)‏ 


يسمعونها في اللسجد أنها عليهم. وأ 


بقتلھم. فھم أا َون 















ليسمعون صوًا لا توا تیم قد 
أوتوا. إثمأدام الكلام نمو الحُدَيّ] 
أبوالشعود: أيّ واقمة عليهم ضار م لبهم 


وأستقرار الرُعب في قلوبهم . وقيل : كانوا على وجل من 


۴۰۰ 


در ویبیع دساءهم 
erv‏ 
۱۱:۲۸ 
الساطائن : دم آخر هم. آي یسم لابطانیم 
الكفر وكتانهم ذلك من المؤمنين» یمیشون علی خوف 
+ نافون ظهور أمرهم واطلاع الاس 
على باطنم ,وین ان کل صيحة جعوها فهي کاڈ 
علییم. رتم القصودون یا: VAN‏ 








لاتحسین 
اين لوا شبیلِ الہ اََوانا بل 
آلعمران: ۱٦۹‏ 


لاحظ دق ت ل فوا 





۲ امسن لين يفَُْون پا آنڑا... 


آلعمران: ۱۸۸ 





۸ المعجم في فقه لغة القرآن. 


لاحظ «ف رح -یفرحون» 


"دولا تسین له فلا عکا یل لو 





رام : ۲و 
الطبري : ولا تسب اف باعقد شافلاء ساهیا 


عشا یعمل هولاءالشمکون من قومك ,بل هو عم 
وبأعباهم. تخصبها عليهم. ليجزهم جزاءهم في امین 
الذي قد سيق في علمه. أنه يجزيهم فيه. )۲۳١:۱۴(‏ 
الأزهَريّ : وقّرئ قول الله تعالى : (ولا حي ينه 
وليس في باب السالم حرف على قبل يفيل بكسر العين 
الاضي والابر خر خیب تیب وتیم نم 
ras‏ 
الطوسي : هذا خطاب اليا نبا الا نايج 
والراد به الأنة أن ين أن اث غافل عن أعمال الا 
همل لأمورهم E‏ 
مَخْشَري ؛ فإن قلت: يتعالى اله عن التو 
والغفلة . فكيف يحسبه رسول اف 2 وهو أعلم الّاس به 
حت قبل : ول یلا14 
إن كان خطابًا سول ففیه وجھان: 























يء أله معاقیهم على قليله وكثيره؛ على سبيل 
الوعید والبدید, کقولہ: لوا“ ِا تَغثلونَ عَلمم4 
تور ۲۸ء یرید الوعید۔ 

ويجوز أن يراد: ولا تحسَبّه يعاملهم معاملة الفاقل 
عا بعملون. ولكن مماملة الزقيب عليهم المابيب على 
قير والقطمير. وإن كان خطابًا لغيره. ن يجوز أن 
عتبه غافلا مهله بصفاته. فلا سوال فیه. ۲۱: 4۳۸۲ 

وه اف راز (3۹: ۸۱8۰ الاو 
۵۳۱ رازه (۳: ۰0۳9۵ ورب (۲: 1۱۸۸ 

ابن غَطيّة : من لب یمتا یا وعید لین 








وتصلية لل‌ظلومین, واطاب بقوله: مس 
دی . وامراد بالہي غیرہ متن یلیق به أن شب 
7 ي 
وقرأ طلحةبن ممرّف اولا مشب ال غافلاا 
تإتقاطةاللون . وكذلك (ولا تحسب الله لف وعده) 
werm)‏ 
اطي : وهذا نسلية لى .بعد أن أعجبه 
من أفعال المشركين ومخالفتهم دين إبراهيم, أي اير 
كبا صبر إبراهير. وأعلِم المشركين أن تأخير العذاب 
اليس للرّضًا بأفماهم , بل سنّة الله إمهال المُصاة مدّة 
۳۲۷۰۸ 
أبوخيّان : ا لاطاب بتولہ: (َلَاكتْسَبَها للشامم 
ي یکن منه جتبان مثل هذا. سهله بصفات اف 
لاللزسول 5 فإله مستحيل ذلك في حقّه. وفي هذه 
الآية وعيد عظيم للظالمين . وتسلية للمظلومين, | أدام 
(ro :0) ۳‏ 














أبوالشعود: خطاب لرسولاث ي. والمراد تثبيته 








قولہ: لا 7 
ونظائره. معما فيه م نالإيذانبكونه واج ب الاحتراز عنه 
في الغاية: حقٌ نهى عنه من لايمكن تعاطيه .أو نهيه ا 
عن جشبانه تعالى , ناركًا لعقابهم على طربقة العفو. 
والتعبير عنه بذلك للمبالغة في التي . والايفان بأنّ 


من اکن 





ن4 الأنعام: 1١‏ 


ذلك الميسبان بمنزلة جسبانه تعالى غافلا عن أعاهم إذ 
الملم پذللد مستوجب لمقابهم لاحالة, فترگه لو کان, 
لكان للغفلة ع)] يوجبه من أعراهم الخبيئة. 

وفيه تسلية لرسول الله 5 ووعد له أكيد . ووعيد 
للکفرۃ وسائر الا مین دید .و لکل أحد ن يشجلا 
عذایسم. و یتوقم بصافم للجهل بفانه تال 
والامترار بإمهاله. 





,قيل : معناء لاتحسبته تعالى يعاملهم معاملة التافل 
عقا عملواء بل معاملة من يحافظ عنى أعباهم ويجازهم 
بذلك نقيرًا وقطميرا 


وه وتو( ۰۳۱ واللوسی!۱۳: 1714 


r) 


عا تنس اله تلف وده رملة.. 
اراهی: ۱۱ 


راجع وخ ل ف ليف » و«وع د وغد 





٥‏ ای السذین کَقڑوا فچزین نی 


او اور ۷ه 





راجع وع ج ز۔معجزین+ 





ان لبم آلعمران:۱۸۸ 
الرّجَاجٍ : هؤلاء قوم من أهل الكتاب دخلوا على 
ال وخرجوا من عنده. فذكروا لمن كان رآهم في 





ذلك الوقت: اَي قد أتاهم بأشياء قد عرفوها. 
فحیدهم بّن شاهدهم من السلمین على ذلك . وأبطنوا 
خلاف ما أظهروا. وأقاموا بعد ذلك على الكفر , فأعلم 


اف عروجل الي أمرهم . وأعلمه أتهم ليسوا بفازة 








ين العذاب . أي ليسوا يمد من المذاب. 

مكرّرة اطول /١‏ 
الما أتعيد إذا طالت القّة فى «حسبت» وما أشبهها, 
إعلاًا أن الفبي جرى متّصل بالأوّل, وتوكيدًا للأوّل. 
فتقول. لاطن زید إذا 





كرفت اا ت 





اءك وكلّمك بكذا وكذا فلا 











نظن صادقًا . تعيد: فلا تن توكيدًا. ولو قلت : لاتظن 
زیدا إذا جاءك وحدّئك بكذا وكذا صادقًا جاز, ولكنّ 
التكرير أوكد وأوضح للقعمة (AVN‏ 


الطوسي: قرأ أعل الكوفة ويمقوب (لاأئ ًا 
بالگاء وفتح الباء, وقراابن‌کٹیر وأبوعمرو بالياء: وضيٌ 
الباء» الباقون بالياء وفتح الباء. 





الأخير ياء بلا خلاف. 






: من قرأ بالياء: لم يوقع (يحسينً) على 
) رفع بأنّه فاعل الْاتَحْسَبَنَ). قال 





أن ل يعدبا أحسيت) 


سیم 


ووجه قراة یکی عمره 








إلى مفموليه أنّ إيحسب) في قوله: لقلا 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 
ن الْعذّاب» ل جُعل بدلا من الأول وعدي 
إلى مفعوليه . استغني بها في تعدية الأوّل إليسماء كا 
استغني في قول الّاعر: 
بأيّ كتاب أ بأئة ستة 
ترى حبّهم عارًا عل وب 

فاکتق بتعدية أحد الفعلين إلى المفعولين عن تعدية 
الآخی إلی: 

فان قال قائل: کیف یستقیم تقدیر البدل, وقد 
دخل الفاء بیٹہما۔ ولا یدخل بین البدل ولڈبدل منه 
الفاء؟ 








والجواب: أن الفاء زائدة. يدك عل ذلك أها 
الاجبوز أن تكون التي تدخل على الخبر, لأنّما قبل 
لبس ببتد!. فتكون الفاء خيره. ولا تکون الا 
المعنى : لاْعسين الّذين يفرحون بما أتوا و: 
يقارم من الْغذاب4 فإذا کان ذلك لم پھر تقد 
العطف , لأنّ الكلام لم يستقلٌ بعد, فیستقیم فیه تقدیر 
العطف. 

وتا قوله: فلا تمه فافع الفاعل الذي 
هو مسیون تعّی ال ضمیره, وحذفت واو الشمير 
الدخول النون التقيلة. وقوله: هيا اب» 
في موضع المفعول التاني . وفيه كر المفعول الأول . وفعل 
القاعل في هذا الباب يد 















ی إلى ضمير قنمه نحو تتفي 
أخاء. لأنّ هذه الأفمال ل كانت تدخل على - 
وبر أأضبيت «إنّه وأخواتها في دخرهن على الابتداء 
والخخبر. كدخول هذه الأفمال عليهباء وذلك نحو قولك 
ظنتتني ذاهبًاء كبا تقول: إن ذاهب. ولو قالت: أظنَ 





وقال أبوسعيد الحّْريّ وأبووطب. والرجاج. 
امن بهذه الآبة قوم من أهل الكنتاب دخلوا على 
ای پچ . وذ کر نو الرَجَّاج نزقال:] 

وقول : لِوَييُونَ آنْ يحْمدُوا + 
البلخي: ثم تالا ُ 
۸ء وأھل الوم والتلاة. ولیسوا با 
أحتاؤه. ولا أهل الصّلاة والصّيام. ولكتّهم أهل شرك 
وثفاق . وهو الرويّ عن أبي جعفر 2/1 

وقال قوم: « يحون أن نمدا على أنهم أبطلوا 
أمر محتد يك . وكذّيوا ما طلوء, ولاهم قدرة على 
كلك 











أإروي عن أبن عباس . وسعيد ؛ أن الآية نزلت في 
الیہود؛ حيث كانوا يفرحون بإجلال النّاس هم ونسهم 
نام لی العلم. وفال الضّحّاك, والشّدّيّ: نزلت في 
من تكذيب اللي 6 . 
وقال سعيدين جُبيْر : فرحوا بها أن الله آلإبراهيم . وقال 
ابن عباس : إن اي اة سأهم عن شيء. فکتموه 
ففرحوا بكتاتهم. 

وأقری هذء لول آن یکون قوله: تس 





آلهود حيث فرحوا بما أن 


لذن رون يعني بها من أخير القه عنهم أله أخد 
لتاس أمر دی ولا یکتمونه, 
أن تم نب لین و4 نی سیای البر 
عنہم, وشسبيه بقصّتهم مع أن أكثر أهل الأو بل عليه 

وقال الحُيَا: الآية في المنافقين, لأتهسم كانوا 
يلون المؤمنين ينا يستعينون به على الجهاد لا على 














-سسسےعس ب/۷۸۱ 


وجه القربة إلى الله بل على وجه الرّياء ويقرحون بذلك وقرأ أبوعمرو بالياء وفتح الباء في الأول وضتها في 
1 ْرَحُونَ) والمفعول الأول 





ويريدون مع ذلك أن دوا على ذلك» وي 





A1) 


المؤمنين الّذين يفعلون الأفمال لله على وجه القربة إليه 
5 )۷۸۰۱ 





وقال: لا تسا مع ذلك بنجاة امن 
اماب یما يعني مول فحسبان الثاني متعلّق بغير 


ما تعلق به الأوّل, فلذلك كور 








وترىالجهها 
جوابان: الشحاب اتمل: ۸۸ 


لاحظ دج بل ۔ا مبال٭ 





الكلام . وقيل :الفاء زائدة على هذاء وهو قول 


في: أن امبر عذوف, أله قال:ناجين ود 












ولیس من فعل الإنسان! إض له عل جه 
الأير والبطر. كا فال: لابجب الْتَرجين» 
القمص:۷۷ Ve :r)‏ 








التور: ۱۵ 
الطبَريّ : ونظتون أن قولكم ذلك ورواييتكوه 
خطاب المؤمنين, (ولا يتين (فلا يَسَبَئّهِم) بالباء ‏ بألستتکم. وَتلّیکوه بعضكم عن بعض » هین مہل, 
وفتح الباء فيهياء على أن الفعل للررسول. لاثم علیکم فیه ولا حرج. AA‏ 





۲ العجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 





آي علثرنہ حقير) هو عند لله عظيم 


الأنّه كذب وافتراء. (YY)‏ 





ن ذلك القذف سهل لاإثم فيه 


۲) 


مثلہ القوي( ۳۹۵ ونحوه اس (4: ۱۳۲ 








أن عِظَم المعصية لايختلف بظنَ فاعلها وحسبانه , بل رء 
كسان ذلك موك لبظمها من حيث جهل كونها 
عظیفا 





Over) 





الطبريّ : يمني لعلتوا أن الذي يررّفونه لكلامهم 
من كتاب اقه وتغزيله ۳۳۳۱ 


تحوہ الواحديٌ (۱: 0٤ء‏ والبقَويُ (۱: ۸61۲ 





یفال: یب نتب وت٥یب,‏ جیٹا۔_ (۱: ۱۵۳0 
4 1 
الطوسي : مناء انظّوہ. والضرق بین حسبت 





وزعمت: أنّ «زعمته يحتمل أن يكون يقبا أو ظا 
0+ 
مج 











الْكتَابٍ» وهو محف . ويبوز أن يراد يعطفون ألسنتهم 
بشبه الكتاب . لتحسبوا ذلك الشّبه من الكتاب. 
وقرئ اليَعْسبُوم) بالياء. معنى يفعلون ذلك ليحسبه 
السلمون من الکتاب: 
وہ الیضاوي (۱: ۱۱۸), وتو (۱: 120 


6) 


ابر ۳۱: ۳۳۲ وأوتیان ۲۱: 10۰۲ 


٤۷ الأبیاء:‎ 
۳ 


(on 





شب تسن شهد ذلك لوقف بنا 
حاسبين. لأنّه لاأحد أعلم بأعباهم , وما سلف فى الدّنيا 


من صاع أو سيّء. ّا eW!‏ 





مه لاس 8909:31١0‏ غاء الا (۱۷: ۸4۰ 
الراج: تصوب عل وحهن, عل اشسیز, 
۳ 


وعلى الحال. 





وحَسشْبه ذلك , وفي ذلك غاية التّهديد لأنّه إذاكان الذي 
عليه قليل ولاكثير, كان أعفظم. 

ot) 

الواحديّ: والْحمْبُ معناء: العد. وقالاين عئاس : 

عالمين حاظين؛ وذلك أن من حتب شيئًا: علمه 

ف 


راشي 





۳۵٢۴٣ 





سوه لو (۳: ۱1۹۱ء والس (۳: ۸۰ء 
واطّْرِسيَ (4: 01). 





يّ: أي ملين" . وقيل: عالين 
حافظین, لأنّ من حتب شين علمه وحنظه 
er‏ 
الَغْرالوَازَيّ : فالغرض منه التحذير, فإ 
الحابيب إذا كان في العلم بحيث لايكن أن يشتبه عليه 
شىء وف القدرة بیث لایعجز عمن 2 
بالعاقل أن يكون في أشد الخوف منه. 
وہ النازن: ۳٤٢٤‏ 





Ow: 


النيضاويّ: إذ لامزيد على علمنا وعدا 
e‏ 


مئلہ أبوالعوہ )۳٣ :١(‏ والمُوشَوئ (0: 4۸0 





أبوحيّان : فيه توعد . وهو إشارة إلى ضيطٍ أعرافيم 
من الساب, وهو الم والاحصاء, والمت أ0 
اشيء من أعباهم. 

وقيل: هو كناية عن الجازاة. والظاهر أن ايبن 


تمبيز. لقبوله «من» وعجوز آن یکون حالّ. (13:3) 








لساب لد ملنا: قلية تود من بنهة لو متاه أ 
لابْروّج عليه شيء من خداع, ولا يقبل غلطا ولا يا 


ولا ينسى. إلى غير ذلك من كلّ ما يلزم منه نوع ببس 





ج س ب / ۷۸۳ 


لله أن يكشف للخلائق جميع أعباهم . ومييزان حسناتهم 
وسيتاتهم , وثوابها وعقابها في لحظة واحدة, وهو آسرع 
الحاسبين». ولو تنه هذه الآية من يحاول تطبيق القرآن 
على العلم الحديث ؛ لقال : إن المصدر الأوّل لفكرة العقل 
الالکترون هو القرآن. انظر القرآن والعلم الححديث في 
ال سورة ابر ۲۸۱:۵۱ 

عبدالكريم الخطيب: إشارة إلى عدل الله 
سبحانه وتعالى وإلى ضبطه لأعبال الناس , وحاسبتهم 
عليها. دون أن يفلت أحد من هذا امساب أو بقع في 











حسابه خطأ, ولو كان مثقال حبّة من خردل؛ فسبحان 





من وسع کل شيء علشا: ٤0)‏ 
الا 

رال اه موم اقآ هنک وف 

ارال یبن الأعام: ٦۲‏ 

ابن عباس : إذا حاشب قحسابه سريع. ۱۱۱ 

مله الواحدي (ari‏ 


الطْبَريّ : هو أسرع من حسب عددكم وأعرالكم 
وأجالكم . وغير ذلك من أموركم أتها الاس . وأحماها 
وعرف مقاديرها ومبالنها. لأنّه لايحكب بِعُقْد ياد 
ولكنّه يعلم ذلك , ولا يخ عليه منه خافیة, ولا يعزب 





عنه منقال ذرّة في التباوات ولا فی الأرض, ولا أصغر 
من ذلك ولا أكبر. إلا في كتاب مبين. 


الماؤزديّ : يحتمل وجهين: 


۳۱۸: 





هر «تحصین» من شان كلما لاق 





1١ المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ۷٤ 


سرعة ا حکم بين المباد اشعجيل 
الفصل. وعجر عن الحكم بالحساب من 2 
بهما من قليل وكتير. 

واقاني: وهو الظاهر أنه أراد سرعة محاسبة المباد 
على أعاهم, 

ويحتمل مراده بسرعة حسابه وجهين: 

أحدهها : إظهار قدرته بتعجيل ما يعجز عنه غيره. 

ولثاني: أله يب به تعجيل ما يستحق عليه من 
ثواب, وتعجيل ما يستحقّ على غيره من عقاب, جما 
بين إنصافه وانتصافه. 

الوس روي أنه تعالى يحساسب عباده علل, 
مقدار حَلْب شاة؛ وذلك يدل على أنه لايمتاج أن 
يكلفهم مشقة وآلة عل ما يقوله المشئهة. ان ر كال 


كذلك لاحتاج أن بعطاول زمان عاسته أيه عل 











(e: 





محاسبته عن حاسبة غيره. وروي عن أم رلوم 
أنه قبل له : كيف يحاسب اله الخلق وهم لایرونه؟ قال 
كبا يرزفهم ولا يروله. 
والعنى فی ا ية أنه تتعالى أحصى الماسبين لما 
أحصى الملائكة وتوقوا من الأثفس, این علیه من 
ذلك خافیة, ولا بتاج فی علدّء إلى فكر ونظر. 
Ort‏ 


رس :۳۱۳ 





لب أي إذا حاسب فحسابه سريع, لأنّه 
لابجتاج إل فكرة ورویة رو ۰ (۳۰:۲ 

سوہ القرطٌيٌ (۷: ۷, والضازن (۲: ۱۱۸ 
والقّ بی (۱: )]٦٤‏ 





المَيْجْديّ : [نحو البمّريّ وأضاف:] 
وحسابه أسرع من لمح البمعر. 
الر رید لایشفله حساب عن حساب. 


۳۸۲۳۱ 


(et 

ابن عَطيّة : متوبّه على أن الله عرٌوجلٌ حسابہ 
العبيده صادر عن علمه بهم. فلا يحتاج في ذلك إلى 
إعداد, ولاتكلف سبحانه لارت غیره. ۰ (۳۰۱:۲ 
القخرالزازي احتج احجان ہذہ الآیة عل 
تعالى , قال : لو كان كلامه قديًا ل وجب 











حدوث کلام ا 





آن یکون متکلما بالماسبة الآن. وقبل خلقه. وذلك 
ال 
ار ضوہ بالعلم, فإِنّه تعالى كان قبل المخلق عالًا بألّه 
يسيوأجد . وبعد وجوده صار عا بأنّه قبل ذلك وُجدء. 
فلم يلزم منه تمر الملم . فلم لايهوز مثله في الکلام؟ 
پر ل 

اختلفوا في كيفية هذا امحساب, فنهم من قال: إل 
تعالی يحاسب الخلق بنفسه دفمةٌ واحدةٌ, لاإيشغله كلام 
عن كلام ؛ ومنهم من قال: بل يأمر الملائكة حقی أن كل 
واحد من الملائكة يحاسب واحدًا من العباد, لألّه تعالل 





أنّ الحاسبة تقتضي حكاية عمل تقدّم . وأصحابنا 


لو حاسب الكمّار بنفسه لتكلّم .سه. . وذلك باطل ؛ لقوله 
تعالى فى صفة الكقار: (وَلَايَُُُْم) وأا المكاء فلهم 
كلام في تفسير هذا الحساب, وهو أَنّه إِمَا يتخلّص 





بتقديم مقلامتين: 


مة الأو : أن كثرة الأفعال وتكرّرها توجب 





0 
حدوث الملكاث الراسخة القويّة التابتة, والاستقراء 


الَامٌّ يكشف عن صحَة ما ذكرناه. ألآترى أنّ كل من 


I EE PP OE REESE EEE 


کانت مواظبته على عمل من الأعبال أكثر , كان رسوخ 
الملكة النَامَة على ذلك العمل منه فيه أ: 
نية: أنه كان تكدرّر العمل وجب 
حصول الملكة الرّاسخة. وجب أن يكون لكل 
تلك الأعبال أثر في حصول تلك الملكة. بل كا 
.يكون لكل جزء من أجزاء العمل الوا 
حصول تلك الملكة. والعقلاء ضعربوا هذا الباب أمثلة: 


أقوى! 








المقدّمة 


راحد من 





جب أن 








أثر بوجه ما في 


ا متال الأوّل: أنَا لو فرضنا سفينة عظيمة بحيث لو 
أل فيها مائة أنف 
واحد. فلو ام بلق فيا إلا حب واحدة من الحنطة . فهذا 
إلقاء الجسم القيل في تلك السفينة وجب 
غوسہا فی ا ماء بقدار قلیل , وإن قلّت وبلغت في الق 
إلى حيث لائدرکھا لی ولا يضبطها الخال 
ت عند المكاء أنَّإليسائط 





ها تفوص في الماء بقدر شير 


ارم 









کرة, والقسی الشابهة من الدّوائر الحيطة بالمركز الواحد 
ناه تعیب القوس امساصل من ال 
الظمی, یکون أقلّ من تحب القوس المنابهة الأول 
من الذائرة الصغرى. وإذا كان الأمر كذلك فالكُوز إذا 
مُلْ من اماء. ووّضع تحت الجيل, كانت ححدبة سطح 


ذلك الماء أعظم من حدبته عند ما يوضع الكوز فوق 





الجبل , ومتى كانت الحدبة أعظم وأكثر كان احجال الماء 
بالكوز أكثر. فهذا يوجب أَنّ احتال الكوز لليأ. حال 
کونه تعت الجبل أكثر من احتاله للياء حال كونه فوق 
الجبل . إلا أن هذا القدر من الاو 
ا سی والخيال , لكوته في غاية 





یت لاب بإدرائقه 








والتال اثالت:أنَالانسانین الذین یقف آحدهما 


إن رجلیا یکونان أقرب إلى مركز 


بالقرب من الآخر. 
العالم من رأسيهياء لأنّ الأجرام 
اففيط إلى ضیق الرکز: إِلَه 
لايق بإدراکہ ا مس والخيال. 

فإذا عرفت هذه الأمثلة. وعرفت أن 
توجب حصول اللکات, فنقول: لافعل من أفعال الخير 
وال بقليل ولا كثير, إلا ويُقيد حصول أثر في اللّفس: 
ْقاوة, وعند هذا پنکدد بهذا 





بل من فضاء 








ذلك القدر من التفاوت 





الأفعال 





۸ ول نبت أنّ الأفضال تنوجب حصول الملكات 





والإضكل الصّادرة من اليد فهي المؤترة في حصول 
الملكة الخصومة . وكذلك الأفمال الصّادره من الرَجِل 
کک کون الأبدي والأرجا 


على الإنسان , بمعنى أنَ تلك الأثار التفسا: 





اشاهدة يوم القيامة 





.ا حصت 





في جواهر التفوس , بواسطة هذه الأفعال الصّادرة عن 
هذه الجوارج . فكان صدور تلك الأفمال من شلك 
الخصوصة جاريًا بحرى الشّجادة, لممصول تلك 
الآنار القصوصة في جوهر الّمس. 

وأا الحساب: فالمقصود منه م عرفة ما بق من 
الآخل والمخرج. ول 
رَ أثًا فى حصول هيئة من هذه المرئات في جوهر 
3 اينات 








و ابد اع 








ية الأاهرة أو 





الفی: نا من الهيئات 
الذمومة النسيسة. ولا شا أَنّ تتلك الأ 


منتلفة. فلا جرم كان بعضها يتعارض بالبعض؛ وبعد 
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حصول تلك العارضات بق فلس قدر خصوص من 
الق المید, وقدر آخر من الق ام .فلا مات 
الجسد ظهر مقدار ذلك الثلق الحميد » ومقدار ذلك الق 
امم , وذلك اللهور إا يعمل فى الآن الذي لابق 
وهو الآن الذي فبه ينقطع تعلق ال 
عن هذه الحالة بسرعة الحساب فهذه أقوال کرت فی 
یق لممکمة البويّة على الحكنة الفلسفية. وال اما 





من البدنء فير 





٤ 
ar بحقائق الأمور‎ 


وہ النيسابوري :۲۸ 
النْسَفٌّ ؛ لايشفله حساب عن حساب, يحاسب 
جميع الخلق في مقدار حلب شاة 
اليْژُوسَوئ: اسب جمیع الخلائق في أسرع زمالة 
حساب عن حساب ولا شال غلك 
أن. لايتكلم بآلة. ولا يحتاج إلى فكرة وروبة وعد 


Min 








يل ومع الماسبة؛ تعریف کل واحد ما لكك 


توا وعتاب, 

قال بعض الملیاء: الماسية لتقدیر الاعمال, والوزن 
لإظهار مقاديرهاء ققدم امساب على الميزان . وشذا 
الاميزان لمن يدخل المنّة بلاحساب. 

واعلم أن الحشر والحساب لايكون عل وجه 
الأرض» وا يكون في الأرض المبدلة؛ وهي أرض 
كالفضّة م يفك فبها دم, ولم بُظلّم عنہا أحد 
فإذا ثبت الحشر والحساب. وأنَ الله تعالى هو المحايب, 
وجب على العاقل أن يحاسب نقے قبل أ. 
امساب. لألہ هو التَاجر في طريق الآخر: 
عُمرہ, وريحه صعرف عمره في الطّاعات والمہادات 











اقش في 











20-9-2 
شریکہ في هذه التجارة, وهي وان کانت تصلح للخير 
وال لکتا سل وأتل إلى المعاصي والشّهوات , فلاب 
له من مراقبتها وتحاسيتها. 
الالوسي : يحايب جميع الخلائق بنفسه في أسرع 

زمان وأقصبره. ويلزم هذا أن لايشسغله حساب عن 





ir) 


حساب ولا شأن عن شأن. وفي المحديث: أله تعالى 
يحاسب الكل في مقدار حب د 
في مقدار نصف يوم. 

وذهب بعضهم إلى أنه تعالى لايحاسب المخلق بنقسه 
بل یأمر سبحانه الملائكة يي فیحاس کل واعد منهم 





+ وی بعض الأخبار 


جد من العباد. 

وذهب آخرون إلى أنه عرّوجِلٌ إن يحاسب 
آلؤمنین بنفسه, وأا الكقار فتحاسہم اللالکۃ, لاد 
لوهم لتكلّم ممهم , وذلك باطل , لقولہ تمالی 
في صفتهم: الا یله 

وأجاب الأوّلون عن هذا بأنّ المراد: أنه تعالى 
لایکلمهم با بشهم. فان ظواهر لیات ومنا ما تام 
رهز ییا 








في هذه التورة من قوله تعالل : یوم 


تول د 
رْعُمُونَ» الأنعام: 17, وقوله سبحانه: 9وَلَو یذ 









تل على تكليمه تعالى هم في ذلك اليوم. 
إن كيفيّة ذلك الحساب مما لاتحيط بتفصيلها 
عقول البشر من طريق الفكر أصلاء وليس لنا إلا الإييان 





به مع تغویض الكديفيّة وتقصيلها إلى عالم الغیب 


۷۸ 





شأن من شأن. فاسم التفضيل فيه على غير باب 3 
لاتحاسب هنا لك غيره, أو هو بالنّسبة إلى الحاسبين أو 
الحاسبين في غير الآخرة. 

ولفظ (السخایپین) اسم الفاعل من «حشب» 
اللا لامن «حاشب»: وا یساب : مصدر لکل من 
یقال: حتبہ حا وجسابا وحاتبہ محاستّھ وان 

والفاسرة أو الحساب في المعاملة مبني عل الپ 
والميساب الذي هو المد والاحصاء .ان مایب بمطي 


المدد ق الا , و ما نبط به می الافیالمر 





نه أسرع الماسبين إحسصاء الأعال 
GAV‏ 

سيد طب : إن المساب والجزاء والحكم في 
الآخرة إا بقوم على عمل الاس في الانیا ولا عاشب 
الاس على ما اجترحوا في الانيا إلا أن تكون هناك 
م ما بحل وما يحرم , تتا يجابون 
يوم القيامة على أساسه» وتوحد امساكمية في | 
والآخرة على هذا الأساس. 


هاما حين يحكم الاس في الأرض بشريعة غير 





شریعڈ من اللہ 









شریعة لل, فعَلام يحالتبون في الآخرة؟ أيحاسبون وَفق 
شريعة الأرض البشريّة الت كانوا کون بہاء 
ويتحاكمون إلبها؟ أم يحاسّبون وَفّق شر يمة انه الماوية 








ج س ب/ ۷۸۷ 
ألتي لم يكونوا يحكنون بها. ولا يتحاكمون لیا 

لہ لاڈ أن يستيقن الاس أن لله محاسبهم على 
هو لاريعة العباد. وأئهم إن ل موا 


حیاتہم, ویقیموا معاملاتھم ۔ کا قیمون شعائرھم 





وعباداتہم ۔وَفق شریعة اللہ نی الّنیا: فإنٌ ھذا سیکون 
ال ما ھاشبون عليه بین یدي اللہ. وأتہم سومظذ 
اسيحاشبون على أَنّهم لم ینخذوا اقہ سبحانہ هنا في 
الأرض, ولكتّهم انوا من دونه أرياًا من 

وأئهم حاشبون إذن على الكفر بألوسية لق أو 
الشرك به. باتباعهم شريحته في جانب السبادات 





بوالتعائر . واتباعهم شريعة غبره في التظام الاجستاعيّ 
ااي والاقتصاديّ . وفي العاملات والارتباطات, 
ك به. ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء 


rin 


وال لا بر أن يندرا 





اسب ويحكم. وينفذ في أقصعر أمد. لأن 
الحقّ جل. والحكم ميرم . والجزاء معد کل شي» بر 
جرد الارادة ۲۰۲۰۳ 
مكارمالشيرازيّ : لقد جاء في بعض الژوابات 
اماه اسب جع عباده ی مدا لب شانه 
خلب 2 
وكيا قلنا في تفسير الآية: ٠١1‏ من سورة البقرة: إن 
إجراء امساب من الترعة بجيث إلّه يكن أن يتم 
خظة واحدة بالتسبة للجمیع »بل إن ذ کر فتر: 
في الرّواية المذكورة يقصد منه بيان قصر من الازم 








أي أن ذلك لايتجاوز 








ب شا 


لذلك, وعلى هذا نقرأ في رواية أخرى: إن الله تعالى 
يحاسب الخلائق كلهم في مقدار مح البصعر»ر 
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والدليل على ذلك هو ما ذكرناه في تفسير هذه 
الآ . وهو أن أعبال الإنسان تؤثّر في وجوده وی وجود 
الكائنات الحيطة به مامًا, متل الماكنة التي تسجّل مقدار 





في عين الإنسان عدد التظرات الآمة 
التي نظرتها. ونقرً على الألسنة عدد الأكاذيب 
والافتراءات والنّهم والطّمون الى افترفتہا, أي أن كل 
عضو من أ »الجسم فيه -بالإضاقة إلى روحه - 
جهاز حاسب یکشف الحساب في لحظة وا 











وإذا جاء في بعض الرّوايات أن 
والأغنياء تطول يوم القيامة, 
طول زین الممساب , بل ہو طول زمن ا ماسبة لیم 
هم لبهم من الإجابة على الأسئلة الكتيق الي يل 
علييم بشأن الأعبال التي ارتكبوهاء ای تک 
مسؤوليّانهم ولزوم إجابتهم على الأسئلة لإتام المسجة 
عليهم. هي التي ُطيل زمن محاكمتهم, 

یف جموع هذه الآبات درسًا تربويًا كاملا لعياد 









الله في إحاطة علمه تحالى بأصغر ذرّات هذا العالم 
وبأكيرها وقدرته وقهره لعباده. ومعرفته بجمیع أعبال 
البشر, وقيام ككَبَة أمناء بحفظ أعبال الاس وقبض 
أرواحهم في الحظات مميّئة بالنسبة لكلّ منهم. وبعنهم 





يوم القيامة , ومن ثم حامبتهم حاسبة دقيقة وسربعة 

أهناك من يؤمن بمجموع هذه المسائل , ثم لايراقب 
اُعمالہ, ويظلم دون وازع. ويكذب. ويفتري , ويعتدي 
على الآخر یر 








هل يجتمع كلّ هذا مع الإيان والاعتقاد على صید 








واحد؟ (AA:‏ 
تریغ العتاب 
١‏ أُوليكَ هم تمیب یا کسبوا ولا تبیغ 
ایتاب البقرة: ١۲‏ 
الإمام علي لپ : معناء أنه يحاسب الخلق دفعة 
كبا يرزقهم دقمة اوس 7 001/1 
سثل كيف بجاسب الہ سبحانہ الخلق ولا يروله؟ 
قال:كيا يرزقهم لله ولا پرونہ. (الکاشاق ١‏ ۲۱۸) 


الحسّن : أسرع من لمح البمر, االعلي ۷: 4۱۱۷ 
الامام المسکری لها لأنه لابشغله شأن عن 
ای ,ولا سید أحد من محامبة آخر, فذا اسب 
واحدًا فهو في تلك الحال حاسب لکل يت حساب 
الكل بجام حساب واحد. وهو كقوله: ما لَلفُكُمْ وله 
بتکم ال کتلی زاجدوه لقبان: ۲۸, لایشفله خلق 
واحد عن خلق آخر, ولا بمث واحد عن بمث آخر 
سس 
لاله عیط بل انريق کلیاء اللذين 
من مسألة أحدهما: زین یا ی لاه ومن مسأئة 
الاخر: « وین با نی لا حسته ون الخ 
وقنا غذاب اثاره فحص له بأسرع المساب. مه 
بجاز كلا الفربقين على عمله. 











وإنًا وصف جل ثناؤه تھے بس رعة ا مساب, لالہ 
جل ذكره يُخصي ما يحصى من أعبال عباده بغير عند 


أصابع . ولا فكر. ولا رويية فمل التَجزة افشتفة من 


1 اا 


المخلق, ولكنّه لایشسق عليه شيء في الأرئى ولا في 
التماء. ولا يعرب عنه مثقال ذرّة فيهباء ثم هو مجازٍ 
عباده على كل ذلك . فلذلك جل 
60707+ 6 ) 
حسابه ی عفد کت أو وعي صدر. 





گره امندح بسرعة 


ern 





جاج : انى أله قد علم ما لحاسب وما عليه 


قبل توقيفه على حسابه, غالفائدة في الحساب: علم 





حقيقته. وقد قبل فى بعض التفير: إن حساب السبد 
أسرع من لمح البصعر. والله أعلم, (Yo:‏ 
نجوه اتخاس Qes‏ 


الشريف المرتضى ؛ إن سأل سائل عن قوله 
تعال: واه تریغ انجتاب4 فقال: ی تمدّح في 
سرعة الحساب , وليس بظاهر وجه المدحة فيه؟ 
ا مواب: قلنا: فی ذلك : 
وه أن يكون الممق أله سر بع المازاة لمات 
أعماهم. وأنّ وقت الجزاء قريب وإن تأخر, ويجسري 
مجرى قوله تعالى: وما نز الا كتفع الم أ 


أَقْرب> الّحل: ۷۷ 














الما جاز أُن یمر عن المازاۃ او ا مزاء بالمساب: 
لان ما يجازى به العبد هو كُنْءُ لفمله ولمقداره. فهو 
حساب له إذاكان ممائلا مكافتً. 

ونمًا يشهد بأنَّ فى المحساب معی الکفایة والمكافأة 
قوله تعالى: 9 
أي عطاء كافيًا, ويقال: أحسيني الطّمام يحسبني إحسابا. 





رف اه تابا التبأ: +7 





إذاكفاني. [ث اسعشهد بشعر] 
وثانها: أن يكون المراد أنه عرّوجِلٌ یحاسب ا خلق 





يسيرة. ويقال: إِنّ مقدار ذلك مقدار 





يتالا 
0--+ 2 0ە/ 
بل يكلّمهم جميعًا ويحاسبهم كلهم على 
أعراهم في وقت واحد. وهذا أحد ما يدل على أنه تعاللى 
ليس بيس , واه لايحناج في فمل الكلام إلى آلة, لأنه 
لو كان بهذه الصّفات ‏ تعالى عنها - ما جاز أن يخاطب 
ائنین فی وقت واحد ببخاطیتین مختلفتین , ولکان خطاب 





محاسبة غير 





بعض الّاس یشغله عن خطاب غیرہ, ولکائت مد 
حاسبته للخلق على أعراهم طويلة غير قصيرة , كم أن 
جميع ذلك واجب في الحدّنين الذين يفتفرون في الكلام 
١‏ 





با ما ذكره بعضبم من أن المراد بالآبة أنه 
ہل بکل عسوب. وآئه كانت عادة بھپالڈنیا 
و ارا المساب والإخصاء في أكار أمورهم, 
اضف أنّد يعلم ما يحسبون بغير حساب. وأا 
سمي العلم حساباء لأنّ امحساب إنما يراد به العلم, 

وهذا جواب ضعيف لأنّ العلم بالحساب أو 
العسوب لايستى حسابًا. ولو سمي بذلك لا جاز أبضًا 
أن بقال: إن سريع العلم بكذا. لأنّ علمه بالأشياء نينا 
لايتجدّد فيوصف بالشرعة. 

ورابعها: أنَّ اقه تعالى سريع القبول لدصاء عبادہ 
والإجابة هم؛ وذلك أنه يسأل في وقت واحد سؤالات 
ختلفة من اُمور الانیا والآخرۃ. فيجزي كل عبد بمقدار 
تسو وق یل و ر ا وداه 
ما يستوجبه بحدّ ومقدار . فلو كان الأمر على ما یتعارفه 


الّاس اطال العدد الحساب. فأعلمنا تعالى أنه 
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اسريع الحساب. أي سريع القبول للدّعاء بغير إحسا. 
ويحث عن المقدار الذي يستحقه الّاعي. کما بعش 
امخلوقون للحساب والإحصاء. 

وهذا الجواب مب أيضًا على دعوى أن قبول العاء 
لایستی حسابا نق لفة ولا عرف ولا مَرّع, وقد کان 
يجب على من أجاب بهذا الجواب أن يستشهد على ذلك 
بما يكون حجّة فيه , وإلا فلا طائل فيا ذکره 

ويمكن في الآية وجه آخر, وهو أن يكون المر 
با المساب): بماسبة الخلق على أعياهم يوم | 
وموافقتهم علیہا. وتكون الفائدة في 
الإخبار عن قرب التاعة, كا قال تحالی: تبیغ 
البتاب» 

وليس لأحد أن يقول: فهذا هو الجواب الأول ا 
حكيتمو» وذلك أن ينه) فرقًا. أن الأول مي ملآ 
١البسَاب)‏ في الآبة هو الجزاء والمكافأة عق ألح أ" 
وفي هذا الجواب لم يخرج الحساب عن بابه وعن معنى 
المماسبة, والمقابلة بالأعبال وترجيحها؛ وذلك فير 
مزا الذي يفضي الحساب إليه. 

وقد طمن بعضهم في الجواب التَاني ممترًا على 
أب عل اسان في أعتاده إياه. بأن قال: فرج الكلام 
في الآية على وجه الوعميد. وليس في خقّة الحساب 

ولاہو تا یتو 

















الإغبار بسرعته 























وسرعة زمانه ما يقتي 
فيجب أن يكون المراد الإخبار عن قرب مر الآخرة. 
والجازاة على الأعال. 

وهذا الجواب ليس أبوعلَ هو المبتدئ بہ, بل قد 
حُكي عن الحسن البصعري. واعتمده أيضًا قُطرٌبين 









و الاخرو نو 
ل الجمع . فيكون امن :أن للجميع 
قلا أبكون وعيدًا خالسًا. بل إ: 
أو وعدا ووعيدا. 

أله لو كان وعيدًا خائصًا على ما ذكر الطّاعن. 
لکان لقولہ تعانی: اه ریغ یشاب . على تأويل 
من أراد قم الزّمان, وسرعة الموافقة وجهٌ وعلق 
الکلام على كل حال متضکن 
لوقوع الماسبة على أعبال السباد. والإحاطة بخيرها 
وشرها؛ وإن صف (الميتاب) مع ذلك بالترعة. ولي 








بالوعد والوعید: 


هذا ترغيب وترہیب لاعالةء لأنٌ من علم أله باب 
بأعمالہ وبوا على جميلها وقبيحها. انزجر عن القبیح 
ورغب في قعل الواجب. 





الأعيال ترغييًا في الاعات وزجيرًا عن المقتحات: 








فالتأویل الأول أشبه بالظاهر ونشق الآية, 
التأويل الآخر غير مدفوع یط ولا مرول (۱: ۱۳۸۹ 

القَعلبيَ : يعنى إذا حاسب فحسابه سريع. لأنّه 
لايعستاج إلى دید ولاوصي منه. ولاروية ولا 
فکر: 


۷: 1 





الطوسي یعتی فی العدل من ير حاجة إلى خط 
97 و 
مظاهرة في العدل , وإحالة على ما يوجبه الفعل من خیر 
أو شر . والشرعة هو العمل القصير المدّة. |إلى أن قال:] 
وأحسبني من العطاء إحسابًا. أي كفاني (عَطَاءُ جتَابا) 
اتب ».أي كافيً. 

والمُشبان: سهام صغارہ وقیل: منہ لوبزپلا 
عَََْا حُسْبَانا مِنَ الشتام» الکیف : ۰٩۱‏ وقیل: دابا 





واليختبة: وسادة من أدم. والإخكة رة ل 


8ٹ 

وحتب الرجل: مت آبائه. وأفضل ذلك سب ما 
أوليتتي. وحسبي , أي يكفين . ريرق من بشَاء ب 
جتاب4 القرة: ۱۱۷ آي بر تضین. «آلشتش 
وَاْقتز عنبان4 الرحنن: ۵. آي فتر با موافیت 
معلومة لايعدوتها. 

والتحسيب: دفن 
الحساب. 








فی المجارة . وأصل الباب 


والميشبان: الظَنَ, لأنّه کال مساب قی الاعتداد یہ, 


والعمل به علل بعض الوجوه. توعان 
البقَوي: [غو امبي وأضاف] 
.وقيل: معناه إتيان القيامة قريب لأنّ ما هو كائن 








حس ب/۷۹۱ 


n 
یں‎ 

یوشك أن يقيم القيامة ويحاسب 
العباد. فبادروا إكثار الذّكر وطلب الآخرة. أو وصف 
نفسه بسرعة حساب ا لائق على كثرة عددهم وك 
أعباهم. ليدلّ على كال قدرته ووجوب الحذر سنه 
وروي أنه يحاسب الخلق في قدر حَلْب الثّاة . وروي في 





مقدار فواق ناقة. وروي في يقدار لحة. ‏ ۳۵۱:۱ 
کر و در س ہیں 
وأیوالگمود ۰۱۱ ۰0۲۵۳ وط ال ٦ ١١‏ 
ابنعَطيّة: (غر اقلي وأناف] 
يوقيل: (الِسَابُ) ہنا ا مازا: 1 
أجاء ألعمل ثم يجازي بمنلها , وقیل: معفى الآية: سمر بع 
تميء يوم الحساب . فالمقصد بالآية : الانذار بيوم القيامة. 





وه 





أن الهازي يَمُدٌ 


(wa) 

الشّبْرِسيَ: إقال نحو الشريف المرتضى في 
الوجهين الأُولبين وأضاف: ]| 

وثالتها: أن معناء أنه تعالى سريع القبول لدعاء 


الإجابة هم من غير احتباس فيه. وبحث عن 





هولاه 
المقدار الذي يستحقّه كل داع. کا بمعبس الضلوقون 
الإحصاء والاحتساب. 

ويقرب فيه ما روي عن ابنعبّاس أنه قال: يريد 
نه لاحاب على ہؤلاء, ولا ون کنبهم بأیاهم. 
فيقال هم: هذه سيئاتكم قد تجاوزتٌ بها عنكم, وهذه 
حسناتكم قد صَتَفتُها لكم 

الَخرالَازي : شا عوله تعالى: (واله تريغ 





۳۸۱ 





۲ لسع قي فقه لفةانرآن... ۱۱ سس سس 


اليتاب4 فيه مسائل: المسألة الأول: [ذكر معنى 
«المساب» في اللغة] 

المسألة الثاني : اختلف الئاس في معنى كون لله تعالى 
محاسيًا لمخلقه على وجوه: أحدها: أنّممنى (الميساب) أنه 
تعالی يعلمهم ما هم وعليهم , بمعنى أنه تعالى يذل العلو. 
الشروريّة في قسلوبهم ببقادير أعباهم و 
وكبفياتها. وبمقادير ماهم من الثواب والعقاب. قالوا 
ووجه هذا الجاز أنَ الحساب سيب لحصول علم الإنسان 
ماله وعليه» فإطلاق اسم الحساب على هذا الإعلام 
يكون إطلاثًا لاسم الب على المسكب. وهذا باز 





ما 





والقول التاني : أنّ الماسبة عبارة عن الجازاة . قيال 
1 زمه 





فخاسبتاها جتابا کدیذا4 اطلای: ۸. ووجه الماز مه 
رت 
السبب على المسبّب جائز. فحسن إطلاق لنظ المساب 
عن المجازاة. 

والقول القالت: آئہ تعالی یکلم یادف أحوال 
أعمام وا ماطا من الواب والعقاب. فن قال: اب 
کلامه لیس عرف ولا بصوت قال: اله تعال يخلق في 
أذن امكف سممًا يسمع به كلامهالتديم .كر أنه يخلق في 
عينه رؤية يرى بها ذاته القدية. ومن قال إن صوت ٠‏ 
قال: له تعالی یلق کلاما بسمعه کل مکلّف: تا بأن 
نلق ذلك الكلام ف أذن كل واحد منهم. أو في جس 
قرب من نیت لاعف ذلك الصوت أن فنع 


أن امساب سيب للأخذ والإعطاء 











ال من هم ما کل به. هذا هو اراد من رنه تماق 





: ذكروا في معنى كونه تعالى سریع 


الحساب وجوها: 





يخلق علومًا 
قلب كلّ مكلف بقادير أعباله ومقادير 
نقابه, أو إلى أنه يوصل إلى كل مكلف ما هو 
إلى أنه يخلق سممًا في أذن كل 
مكلّف. يسمع به الكلام القديم. أو إلى أله "۳ 
كل مكلّف صوبًا دل على مقادير لواب والسقاب 
وعلى الوجوه الأربعة فيرجع حاصل كونه تعال مايا 
إلى أنه تعالى يخلق شين ولا كانت قدرة لله تعال 


أحدها: أنّ محاسبته ترجع : ما إل 















بجمیع الممكنات. ولا يتوقف تخليقه وإحدائه 





ى ببق مادة ولا مدّة ولا آلة, ولا يشفله 
أن» لاجرم كان قادرا على أن يخلق جميع الاق ف أ 
ينالب . وهذا كلام ظاهر. ولذلك ورد فى الخر 
أن اله تمالى يحاسب الخلق فى قدر حَلْب ناقة. 

وثانيها: أن معنى كونه تعالى (سَرِيم الت 
سریع القبول لدعاء عباده والإجابة م؛ وذلك لأنّه 








اب) 


واحد متهم 
بلي كل واحد 
مطلوبه من غير أن يشتيه عليه شيء من ذلك . ولو كان 
الأمر مع واحد سن اقضلوقین اطال اد 
الحساب, فأعلم الله تعالى أل ری لجتاب) ي هو 
عالم بجملة سؤالات السائلين, لأنّه تعالی لا یمتا ٍل 
عَثْديِ ولا إلى فكرة ورويّة. وهذا معنى الّعاء 
بر ديا من لايشغله شأن عن شنأن». 





تعانى في الوفت الواحد یسأله التانلون. کل 


أشياء منتلفة من أمور الدّنيا وال. 













وحاصل الكلام في هذا القول: أن ممنى كونه تعال 
اسيع الجستاب): كونه تعالى عانًا بجبميع حول 





لیحصل له العلم بذلك اا 
العلم. فأطلق اسم التبب علی السیّب, 
وثاللها: أنّ محاسية اله سريعة. بعنى آتية لاحالة, 
کیا قال عرَوجِلّ: (إِنّهَا تُوعَدُونَ لَصَادِقٌ ٠‏ ال 
غ التاریات: ۵ 
وکل ما هو آ, 
فيها الجزاء والمساب قربية. 
طّي (؟: 54 4), والنازن (۱: ۱0۹ 








فكأله قبل: إن السّاعة الي 


۲۰۸: 








أبوحَي : ظافرہ الاخبار عنه تعالی بسرعة 
حسابه وسرعته بانقضاله عجلا کقصد مدته. [ونقل 
الأقوال ثم قال:] 

وقيل: سرعة امساب تعاى رحته وك كبا هي 
لاتغب ولاتنقطع. وروي مايقاربه عن ابن عبّاس. 

وظاهر سياق هذا الكلام عموم الحساب للكافر 
وا مؤمن؛ إذ جاء بعد ما ظاهرء أَنّه للطائعين. ويكون 
حساب الكقار تقريمًا وتوبيطًا, لأله ليس له حسنة في 


الآخرة يجزى بها, وهو ظاهر قوله: و آذرٍ قا 





عا عَوِلُوا مِنْ تل تہ رژا 4 الفرقان: ۱۳, 
.وظاهر ثقل الموازين وخدّتها وما رئب عليها في الآيا 
الواردة في القرآن, شمول الحسنات لليرّ والفاجر والمؤمن 





ج سب / ۷۹۳ 


OND 

يّ: يحاسب النلائق كلهم على كرتم 

وكثرة أعياهم في مقدار لمح البصعر, كما ورد في الخبر. 
[# ذكر الأخبار وقال:] 

ولسرعة الحساب معن آخر يجتمع مع هذا المعنى 

. وهو أنَّ الله يحاسب العبد في الدّنيا في كل أن 

ولحظة, فيجزيه على عمله في كل حسركة وسكون, 

ویکاف طاعاته بالوفی 








وی 





ات ومعاصیه بالاذلانات. 
فاخير يبر انير والَرٌ يدعو إلى ال ومن حاسب 
تفسه في الدّنيا عرف هذا المعنى , وشذا ورد ٭حاسبوا 
أنفسكم قبل أن تحاتبواء وهذا من الأسرار لقي لاييتها 
إل للیهرون. ۳۱۸۱ 

اليوصَويٍ : واالیستاب) یراد بە نفس الجزاء على 
الأعمال, فان المساب سب للأخذ والطاء. وإطلاق 











تم الب عل السبّب جائز شائع, ي بعاسب المباد 
على كترتهم وكقرة أعاهم في مقدار لمة, لعدم احتياجه 
إلى عْد يِه أو وعي صدر أو نظر وفكر. فاحذروا من 





الإخلال بطاعة مَنْ هذا شأن قدرته. أو يوشك أن يقيم 
القيامة و اسب لاس ۳۳۱ 
الآلوسيّ : حو الُُوِسَويَ وأضاف] 
والعاسبة إا على حقيقتهاء كبا هو قول أهل الحق: 





من أن الوص على ظاهرها ما لم يصرف عنها 
صارف. أو جاز عن خلق علم ضعروريّ فیہم بأعیاظم 
۳ - ,مم 


القاسمي 


۱:۲ 






١١ العجم فی فقه لغة القرأن... ج‎ ٤ 


ازبهم على قدر أعباهم وكسبهم ولا يشغله شأن, 
في المحاسبة, أو يبعفى سریع حسابہ 
الوجه. فالجملة تذبيل لقوله: ل قَاذْكُرُوا لله كَذِكْرَكُمْ 
با کم ...4 البقرة: ۲۰۰ یعنی یوشك آن بقبم الا 
ويحاسب العباد. فیادروا إكثار الذّكر وطلب الآخرة 

















باكتساب الاعات والمسنات معنم 





رشیدرضا: بوي کل کاسب أجره عقب عمله 
بعسبه, لا سه مضت بأن تكون الرّغائب آثار 
الأعمال, فهو يوق کل عامل عمله بل طاء 

وكا يكون الجزاء سريمًا في الدنيا كذلك يكون في 
الآخرة. فإنَ أثر الأعبال الصّالحة يظهر للمرء عقب 
الوت وهو أوّل قدم يضعها في باب عالم الآخرة. 


وهذا أحسن بيان لما فالوه فٍ تب ربا 





الاّعاء۔ 





الْجساپامن أنه 
والأکٹر ون عل أن امراد حساب الآخر4) وا کاو 
في كيفية ذلك على أقوال, أقربها إلى القصوّر: أن سر عة 
ا حساب عبارة عن إطلاع كل عامل على عله أ 
إعلامه بها لَهُ ما كسب, وما عليه ما اكتسب, وذلك 
يتب في لحظة . [م أشار إلى بعض الأقوال]  )٢٢٢:٢٢‏ 
نعو راغ Qn‏ 
الطباطیات :اس من أسباء لله الحسنى . وإطلاقه 
يدل على شموله للتنيا والآخرة ممّا. فالحساب جاركلا 





عمل عبد شينًا من الحسنات أو غيرها ]: 





ا زا 





جزاء وفاقًا. ۱ 
مكارمالقّْيرازَيٌ : والفقرة الأخيرة من الآية 


نُشير إلى سرعة حساب لله , وفي رواية: «إنّ لله تعالى 


يحاسب الخلائق كلهم في مقدار لمح البصعر». 
ن انه ليس كالخلائق , وهم الذين يشغلهم أمر 
عن أمر أحدوديّة وجودهم. وليس الله كذلك. 

إضافة إلى ذلك, محماسبة الله لاينبغي أن تستلزم 





هذا 





ازما. لأنّ أصالنا ذات آنار باقية في جسم وروح 
الموجودات الميطة بناء وفي الأرض رأمواج اشواء, 
وتشبه فى الحقيقة أ. 
كل لحظة مقدار أعياها 
المُطَطْنَويّ : أي سربع إشرافه وتطليه 
وتعرفه ۳۸۱ 
اف نكم لعفب که وهو يع 
الزعد: ٤٤‏ 









۳ 





ین عّاس : شد يد العقاب. 


الاقام شلوا 0۸:۱۱ 


يخصي أعبال هؤلا. المشركين, لابق 
عليه شیء, وھو من وراء جزائه, علیہا: 
الطوس: اه سریع الجازاة على أفال اللباد, على 
الاعات باتزاب وعلى المعاصي بالمقاب. (510:5) 
مله ال 
1 





مولن 





N) 








يي : نما هو آت فتریب . وبقال:(سم: 

الجساب) ق الیل اأولیا إذا لوا بمي» أو هوا 
لمزجور عُوٹوا فی الوقت , وطُولبوا بسن الرجعی ۔ 

1۳۳۷۳ 

الواحديّ: أي للجازاة بالخير والهرٌ. ۲۰:۳۱ 

المَخْشَريّ : ضما قليل يحاسبهم في الآخرة بعد 

عذاب الدّنيا. (EY‏ 





مله ان (۲: ۱۲9۳ وتو ابَیضاوی ١١‏ 
۳ وابوالشعود (۳: 43۵), 

القَخرالوازيّ : يعني أن حسابه للمجازاة بالخير 
وال یکون ریما قرب 

الط يالانتقامسن الکافرین: سرب 
الّواب للمؤمن. وقیل: لابجتاج فی حسابه إلى رويّة 
قلب, ولا عفد بان 





لايدقعه داقع 04:1۹0 


rs 4) 

الآلوسي : [نحو الرَعَنْشَرِيّ وأضاف:] 
: لانستبطئ عقابهم فإنه آي لاعصالة, 
Over)‏ 








وكلّ آت قريب 
الطباطَيائيَ : وهو سبحاته يحاسب كل عمل 
جرد وقوعه بلا مهلة, حك يتصرف فيه غير 


ha بالڑخلال۔‎ 


٣‏ لتجزی اف کل تفس ما کی لا سر 
اليتاب لراهیم: 9۱ 
الجُجائي ؛ إن ذلك يدل على بطلان قول المجشمة. 
رلو کان 
كذلك لوجب ألا يصح منه الإسراع في العاسبة , والجمع 


بين الكل فيه , وفي وقت واحد. خصوضًا على قول من 





لأنَه لوكان جسمما لوجب كونه متكلُمًا بآ[ 





يبد( بصورة آدم , على ما ذهب إليه بعضهم, تعالى الل 
عن ڈلك۔ (متشابہ القرآن ۲: )٤٤٤‏ 

لري :إن اله عام بعمل كلّ عامل . فلا يحتاج في 
إحصاء أعراهم إلى عمد كف ولا معاناة. وهو سمرييع 





حسابه لأعباهم. قد أحاط بها علي), لايعزب عنه منها 


وهو بحازهم على جميع ذلك: صغيرء وکبیرہ۔ 





جس ب/ ۷۹۵ 


۸۱۳ 





آخرین in‏ 
النَسَفي: يماسب جمبع المباد في أسرع من لمح 
ایمر (win‏ 
أبوالشُعود: إذ لايشغله شأن عن 
أعجل ما يكون من الرّمان, يوقي الجسزاء بحسبه, آو 


سرع ا ميء بأ عن قريب 





نت نی 


(er 
۱۳۷۵۲ :۱۰( مار وتو( : 0۳۷ والقاسمي‎ 
, الآلوسي : لاله لایشغله سبحانه فيه تأّل وتتيع‎ 
نيه حساب عن حساب حقٌ يسترع بعضهم عند‎ 
الام لال بسحاسبة الآخرین, فسيتأطر عنهم‎ 
اهداب‎ 
| : غبّالگريم الخطیب‎ 


(oA) 


إلى أن كثرة 





الحاسشبين بين يدي اه تعالل من محسسنين ومسسيئين. 
لایکون منہا إبطاء أو إسهال في أن ينال كل عامل جزاه 
عمله, فالمستون يعجّل طم جزاؤه.م امسن حق 
يُسعدوا به. وھیٹوا بالعیش فيه وحتی لایستولی 
عليهم القلق. وتهجم عليهم الوساوس؛ وهم في اتظار 
كلمة الفصل فيهم. وكذلك المسيؤون لن مُهنُوا فى لقاء 
العقاب الرّاصد لهم , وذلك حق تنقطع آمالهم في التجاة. 
فإنَ افکوم عليه باثوت: لاینتطع رجاؤہ حق یلق 


مصیرہ. ویشہد الوت میات A‏ 


١‏ كذا والطاعر: یُدٹھم 


١١ج امعجم في فقه لغة القرآن...‎ ٦ 








ب الؤن: ۱۷ 
الشيرازيّ: سرعة الحساب بالبة له 
تعالى تهري كلمح البمعر. وهي بدرجة بحيث نقرا عنها 


فی حدیث: 
لم اہم 
وهذه الدألة -سرعة الحساب -يمكن تقريها في 


الله تعالى يحاسب الخلائق كلهم في مقدار 


مثال من عالم اليوم, والأمثال ترب ولا يقاس عليها 
من خلال عمل الحاسبات المتطوّرة الضّخمة الي تختزلي” 
آلاف السلیّات وثات المشاريع الكبرى في اقم 
لتمكس الأتائج سر يعًا في فلم , أو على قطعة مز الوق 

ولکن قد یکون الشرض من ای 
اليشاب4 في مواغع مختلفة مس رن نکر 





يستهدف عدم انخداع الناس الماديّين بوساوس 





ليطان وإغواءاته, ومن يتبعه من الّذين يُثهرون 
الشّكوك بإمكاتية حاسبة الخلائق. على أعاهم التي 
قاموا بها خلال آلاف سحيقة من التسئين. وعصور 
التأرع 
إضافة إلى أن هذا التَبير يطوي بداخله معنى 
التحذير لجميع الاس بأ ذلك اليوم لايوجد فيه مال 
للمجرمين وافظالینوالتلة ,ولا طی هم الفرصة کا 
مَلْفَ الظلمة وا 
(AN)‏ 











اللساء: 5 

(e) 

ری ۲ 

(الواسدي 18:۴ 
الطيريّ: [نقل فول الذي قال:] 

يقال منه: قد أحسبني الذي عندي . يراد به: كفني . 





ومع من العرب: «لأحسبتكم من الأسودين» يعني به: 
من ا اء والشّمر, والُحيِب من الرّجال: المرتفع 
الحتب. والمُحيب: الكق. 

الرّجَاج: يكون ببمنى محاسبًاء ويكون بمعنى كافيًا. 
أي بُعطي كلّ شيء من العلم والحفظ وا مزا مقدار ما 
مب أي يكفيه. تقول: حَسبْك هذاء أي اك 





wi: 


بهذا (الأرفَريٌ ۴۳۴۱:۵ 
الماوّزديٌّ: فيه قولان: أحدها: يمنى شهيدا, 
والتاني: كافيا من الشجود. 
الواحديّ: والحسيب ببمنى الشاب والباء في 
(باقه) زيادة, واحَسیًا) نصوب عل ا حال. والعنی: 
وکن باق فی حال اساب Men‏ 
البقويّ : محاسيًا وبمازيا وشاهدا 








(oo) 


0: 





مثله النازن(۱: ٤٤٠)ء‏ ونحوہ الِْضاوي(۱: .)۲۰٢‏ 





والتكاذب. 
ابن عطيّة : معناه: حاسيًا أعمالكم ويحازيًا بها . فق 


ler) 


هذا وعيد لكلّ جاحد حقّ ۳ 


س 


وہ القرطی نت 
بْسيٌ: أي شاهدً) على دفع المال إليهم. وك 
بعمله وثيقة. وقيل : محاسيًا فاحذ روا تحاسبته في | 








ا 


كما تحذرون حاسبة اليتيم بعد البلوغ ۰ 

الفَخْرالزازئ: قال ابنالأنباريّ والأزهّريّ 
متمل ان یکون المسیب بعنی اصاسب, وأن یکون 
بسن الکانی: فن ال فرهم الرجل للهدید: خشبه 
لله. وممناء يحاسبه اقه على ما يفمل من الظلم . ونظير 
قولنا: المسيب بعت الحايب, ققولنا: الشّريب؛ ببعنى 





واعلم أنّ هذا وعيد لول اليتيم؛ وإعلام له 
تعالى يعلم باطنه كيا بعلم ظاهره. لكلا ينوي أو يسبل في 
ماله ما لا يحل ويقوم بل 





في فلك إلى .أن 
يصل إليه ماله. وهذا المقصود حاصل سوا گر 
ا سیب با اسب آو بالکافی: 
وہ الیسابوريٍ 4۱ ۱۸۱), والقاحي(۵: ۱۱۳۰) 
النسَفِيّ : مما. . فعلیکم بالتصادق: وإِيّاکم 
7 - +-, 2 


پالعفوف» آي ولا بسرف. فا الله يحاسبه عليه 


Or: 





وبجازيه به. وفاعل (ك) لفظة (ال) والباء زائدة» 
يتعدى إلى منمولين دلیله فيك 4 


AN 








ان: أي كافيًا في الشهادة عليكم: ومعناد 


ا من أحسيني كذاء أي كفاني, قاله الأصم 





حاسبًا لأعبالكم يجازيكم بها. فعليكم بالصّدق وإيّاكم 
والکذب : فيكون في ذلك وعيد لجاحد الحقّ. وحسيب 
«فميل» بعنى «مفاعل» كجليس وخليط . أو ببعنى 
٠‏ [إى أن قال:] 
وانتصب (حَسيًا) على التّمييز لصلاحيّة دخول 
(ين) عليه , وقيل : على محال . و١‏ كَى) متعدية إلى واحد 
وهو محذوف . التقدير : وكفاكم الله 
أبنكثير 
لياء. في حال نظرهم للأيتام: وحال تسليعهم 
Ain‏ 
: أي حسافظًا لأعبال خلقه 
Ar)‏ 





«فاعل» حول للمبالفة في ا 


0۷۵۰۴ 








أي وك با محاسيًا وشاهدًا ورقيئا على 











vı) 





کک شل ما اھر تم وما أسررتم. أو كف بالله كافيا 
عليكم يوم الحساب. 











لڑاغب ا حسیب: بالقیب, وفتہہ الكُدَيٍ: بالشّہیدء 
ان أم من لوازم المعنى الأصل؟ 
قال الأستاذ الإمام: ال محسيب هو المراقب الع على 

ما يعمل المامل. وا جاء بهذا بعد الأمر بالأشجاد 
القاطع لعرق التَراح. ليدلنا على أنَ الأشهاد وإن حصل 
ان يسقط الدّعوى عند القاضي بالمال, لايسقط احق 
إذ لاتق عليه تعالى ما يمخق 
Cu:‏ 











على الشّهود والحكام 
وہ لزاغي Ov‏ 


۸ العجم في فقه لغة القرآن... ج١۱‏ سس 





مكارمالشيرازيّ : واعلموا أن الحسيب الوا 


حسابكم جیا 





هو ال تعال. والأهم من ذلك هو أن 


عنده لایخق عليه شيء أبدا, ولا يفونه صغير ولاكبير. 





)۲۱ 
ری ٠۹۱:۰‏ 
:هن 





۳۱ 


لت دا 


وه ال 
لیر اکن عل کل شي, معا تمنلون 


آنا الاس ۔ من الأعمال من طاعة ومعصیة ۔ حفیظًا 


علیکم. حت يجازيكم بها جزاءه. 

وأصل الحسيب في هذا الموضع عندي «فميل» من 
الحساب. الذي هو في معن الإحصاء. يقال مه 
حاسبت فلانًا على كذاوكذا, وفلان حاسبه على كذا, 
وهو حسيبه؛ وذلك إذا كان صاحب حسابه. 

وقد زعم بعض أهل البصرة من أهل اللّغة: أن ممق 
الحسيب في هذا الموضع الكافي» يقال مسنه. أحسبني 
التّيء يحيبني إحسابًا. بعنى كفاني , من فوهم : حسبي 
كذاوكذا. وهذا غلط من القول وخطأ؛ وذلك أنه لايقال 
في أحسبت اليء: أحسبت على القَيء فهو حسيب 








كلم 
Nor)‏ 
أي يعطي کل شيء من السلم واشفظ 





والجزاء مقدار ما يحسبه. أي يكفيه. تقول: حَشبك 
بهذا. أي اكتف بهذاء وقوله تعالى: عَطَاء جس اباي 
الثبأ: 1+ أي كافيًا. وا سمّي الحساب فى العاملات 
حسابا. له لم ما فيه كفاية ليس فيها زيادة على 
القدار, ولا نقصان AY:‏ 
السشجستانيّ : فيه أربعة أقوال: كافيًا وعالً 
رما ارت 
الماوَژدي : ماستا عل ال للجزاءعلیه , وهو 
رعض التکلمین 
و وی (۱: 0۷۱ والشریین (۱: ۸۳۲۰ 
تشر : أي يحاسبكم علی کل شي» من 
یه رر 60۱ 








Nt: 











الَْق(۱: ۲٢٢‏ وضو التْضاوي ١١‏ 


۳۵ 
[فيه مسألتان:] 

الأولى: في الحسيب قولان :الأول :أن بعنى 
لحاسب على العمل كالأكيل والشريب والجيس, بمعنى 
المؤاكل وا مشارب وامجايس 





لني : أنه بمنى الكافي, قوهم: کلب کذاء أي 


سب 1 آذ ا ان 


كافي» ومنه قولہ تا : ( حش اف 

المسألة الّانية : المقصود منه الوعيد ‏ فإنًا ما أن 
الواحد منهم قدكان يلم على الرّجل المسلم م 
المسلم ما كان يتفحّص عن حاله . بل ربا قتله 
في سلبه, فالله تعالى زجر عن ذلك فقال: وَإذَأ ع 
نَحَبُوا بأحْسَن بِنْهَا أو رُدُوهَا» وإتناكم أن 
تتعرّضوا له بالقتل . “م قال: إن اکان عل کل ی 
عَسيئا أي هو مماسبكم على أعبالكم. وكافي في 
إيصال جزاء أعمالکم إليكم , فكونوا على حذر من منائقة 
هذا التكليف . وهذا يدل على شدّة المناية بحفظ الدّماء, 











وائنع من إھدارھا: (e1)‏ 
النْيسابوريٌ: فيحاسبكم على يحافظة حقيقا 
وغيرهاء فكونوا على حذر من ممالفته. 


E) 








أى حاسبًا من ا مساب , أو ا" 


الاحساب وهو الکفاية ,فا «فعیل» للمبالقة ولا بعی 








لیل . 30-0 

آبوالشعود: نیحاسبکم علی کل شيء من 
أعيالكم الي من جملتها ما أيرتم به من التحية. فحاظوا 
عل مراعاتها حسما یرتم به MVE:‏ 


وروی (۰۲ ۲۵۲), والألوسئ (۵: ۱۰۳), 


والقاحي (۵: ۱6۲ 





مثله اي (۴۹۱:۱۱۰) 

الطبَريّ : شيك اليوم نفسك عليك حاسًا يشب 
عليك أعبالك: فيُحصها عليك. الانبتغي عليك شاهدًا 
غيرها. ولا تطلب عليك تسيا سواها. 


الرَّجَاج : والمعنى : كفت تفسك حسيبة أ 


(r :10) 


إذاكتت 





تشهد على تفسك فكفاك بهذا. واحَسييا) منصوب على 
۳۱:۳۱ 





نحوه لبن: (err)‏ 

ابن الأنباريٌ: ا قال: احَسیبا) والثفس مؤئية, 
لألّه يعنى بالنّمس الشّخص أو لأنّه لاعلامة للتأنيث في 
لنظ التفس. فسبهت بالّماء والأرض. 

١ابن‏ ا جوزي 0۱:۵ 

الماوَزديّ : فيه قولان: 

آحدهما: ین شاه 

اي حاکشا لك من خبر و ره ولقد 
آنصفك من جملك حسیا علی نفسك بسلك.(۲۳۳:۳) 

الس 


في عملك وما ت 





أى حَسْبُك نفسك اليوم حاكمًا عليك 
من ثواب على الطلّاعة ومن عقاب 
على المعصية, لأنّه أنصفك من جعلك حسييًا على نفسك 





بمملك. 


وفیل: معنى احَبييا) شاهدًا وشبینا. (3: 00۷ 


بي : من ساعدته العناية الأزليّة حُفظ عند 





سابلاته 





يكون وبلا عليه يوم حسابه, ومن أبلاه 
بمّكده ردّه وأمهله , تم تركه وعمله. فإذا استوفى أجله 
عرف ما شيعه وأهله, ويومئة يمك في حال نقسه 


وهو لاحالة. يحكم بنفسه باستحقاقه لعذاببه عند ما 


1١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٠١ 


یتحقّق من قبیح أعمالہ فکم من حسرة بتجرّعها. وكم 





ويقال: من حاسبه يكتابه. فكتابه ملازمه في 
حسابه. فيقول : رب لاتحاسبني بكتابي , ولكن حاسبني 
با قلت: لك غافر الذّنب وقابل الشوب, لاتعاملني 
بقتضی کتابي , ففیهبواري وهلاكي ۳۱ 

الواحديّ:امسيب:الحاسب.كالشر يك والجليس. 
والمعنى أن الإنسان يفوّض إليه حسابه. ليعلم عدل الله 


ن الباد ويرى وجوب حجّة الله عليه, واستحقاقه 








إن كان مؤمنًا دخل الجن بفضل الله لابعمله, 
وان کان اف استوجب الثار بكفره 


المَِْديٌ: أي مماسبًا. وقيل: حاكمًا. وتبيله 





0 





شاهدً), وهو منصوب على التمييز 


5:0) 





الّمخْضَريء احّہیبا) تبیز, وہو ہمنی حاسپ: 
کضریب القداع بیمنی ضاریہا, وصرع بع از 
ذکرہما سیویہ, واعل) متلَق بە من قولك: حتب 
عليه کذا. ویجوز أن یکون بعنی الکائی وُضع موضع 
الشّمید فمدي باعلى) لأنّ التّاهد يكني الّعي ماأمتد 
ورس وص ساد 
قلت: لأله بمنزلة الشهيد والقاضي والأمير, لأنّ 
الفالب أن هذه الأمور ينولاها الّجال. فكأئه قيل: كفى 
بنفسك رجا حسييًا. [ثم ذكر نحو ابن الأنباري] 
GON:‏ 
نجوه النضاويٍ (۰۱۱ ۸۰٥۱ء‏ واتَسَق(۲: ۳۰۹)ء 
واأٔیسابوريٌ ۱١(‏ ۵ء وأبوالشعود :١(‏ ۷ء 


والمُوسَويٌ (۵: ۱6۱ 














لی اماسب, ونصبه عل 
Ger)‏ 





سي : أي محاسيا. ونا جعله محا نفسه. 
إذا رأى أعباله يوم القسيامة كلها مكتوية 
أعماله مكتوبًا بالعدل, لم ينقص عن ثوابه شي. 
ولويزد على عقابه شيء, أذعن عند ذلك وخضع 
وتضترّع واعترف, ولم يتهيّأ له حجّة ولا إنكار. وظهر 
الأهل افع أنه 


نغوه تفی. ۸ 


ورأى 








جزا 





etr) 





ابنا! وفي ممنى (حسِييا) لائة أقوال 





واّانی: غاھةا. واقالٹ : افیا[ 
انل الواحدئ] 
اشرب بي أي حاسبًا بلیفًا. فإنك تُطی القدرۃ 


آحدها: اس 





لفحم 








أو قارنّاء ولاترى فيه زيا 





تحص و هدر أن نکر منه حرفء وان لکره لسن 
شهدت عليك آرکانك, فیاها من قدرة باهرة, و 
ونصّفّة ظاهرة. ثم نفل الأقوال وأضاف:] 

فإن قیل: قد قال تمال: <وَكَل بن حَايبين» 
فکیف ابی ق ذلف؟ 

کی بأ الراد بالحسيب «ءنا: اليد أي ك 
بشخصك اليوم شاهد) عليك, أو أن القيامة مواقف 
منتلفة. ففي موقف يكل الله تعالى حسايهم إلى أنفسوم 
وعلمه محيط بهم. وفي آخَر يحاسيهم هو. (۲: ۲۸۸ 

الالوسسي : و(خبیا) مییز, کقوله تما 
وحن وی و4 اشساه: ,3٩‏ وقوهم: «ف 
تعالی درّه فارساء. وقيل: حال, واعَلَيِكَ) مت 





تا 














قم لرعاية القواصل, وصدَي باعل) لأنہ بعی 
الحاسب والماد. وهو يتعدّى باعلى) كبا تقول: عدّد 
عليه قبائحة, وجاء دضيل» الصّفة من قل قیل بکسم 
المين في المضارع . كالشتري من الصّارم, وضريب 
القداح ممن ضاريها أله قليل. 

أو پمنی «الکافی» جر به عن معى اليد ,أنه 
نی الدعي ما أہتہ, فثّي باعی) کا بّی الشہید 





وقيل: هو بمنی «الكافيه من غیر تبؤز, لكتّہ عُدّي 
تعدیة الشّهيد للزوم معناء له. كبا في «أسد عليه وهو 
بارد. 

0٤‏ 1 «فاعل» وصف لس 
لته معنی, لا الساب والشہادۃ تا بغلب نی 
الزجال. فأجري ذلك على أغلب أحوالہ, فكائ فيل ؛ 
كل بنضاك رجالا حسيعا. و لا افر لدا 
لشّخص . كبا بقال: تلاثة أنفس. أو لأن كتميق 
الذکور محمول عل «فميل» ببعنى «فاعل». 

والفلاهر أن لراد باقفس :ال 








فا فیل اکن 





وجعل بعضہم في ذلك تهريد. فنقيل: إن غلط 
فاحش. وتعقّب بأ فيه اء فإ الشاهد بغار 
الشهود عليه. فإن اعتبر كون الشّخص في تلك الحال 
کات شخص آخرء کان تجریدا لكئّه لابتلق به غرض 
نا 

وعن تقايل :أن الراد بالفس:الجوارع. ابا نهد 
على العبد إذا أذكر , وهو خلاف الظاهر. 


المراغي : ال 


۳۳۰۱ 





رأكتاب عملك الذي عملته في الدّنيا 


جس ب/۸۰۱ 


وكان الملكان یکتبانہ ويحصياته عليك؛ وحَسْيِك اليوم 
نفسك عليك حاسيًا. تحشب عليك أعبالّك قتُخصيها, 
الانبتفي عليك شاهد! غيرهاء ولا نطلب میا 


سواها Ore)‏ 
مكارمالتّسيرازيّ: يعني أن المسألة -سألة 

ا کدی ری ر وا 
بحيث لايكن للإنسان التكران مع وجود كلّ الشواهد 
والأدلة الحية. وأنّ من ینظر إلى صحيفة أعباله يسعطيع 
-مهيا كان بجرمًا ‏ أن يقضى ويحكم عليها... ماذا؟ لأ 
صحيفة الأعبال هذ. 





.كبا سيأتي هي مجموعة من آثار 
بالأعبال. أو هي نفس الأعبال. 

یا ای فلا جال لشیء يمكن نكرانه , فإذا معت - 
أنا يسوي من شريط مسجل ؛ أو رأ 
نضبط قبامي بيعض الأعبال المسنة أو الت 





صورتی دھي 
فهل 
أك أن كر ذلك؟ كذلك صحيفة الأعبال في يوم 
القيامة, بل هي أكفر حيويّة ودقة من التورة 
والصّوث! ۴۷۰۸۵۱ 











ولا 


شون آعذا اف کی باه خسینا.. الأحزاب: ۳۹ 





ابن‌عاس: شہیڈا (rot)‏ 
يّ : وكفاك ياحمد بلله حافظًا لأعبال خلقه, 
وبحاسيًا هم عليها. Nerm‏ 


والطسبْرسي ١٤‏ ۲ والشّر بيني ۲۱ (for‏ 
واقاسع (۱۳: 16۸1 


ور 
الطّوسي : أي كافيًا ربجازبا 


نوہ المي (6: 40 والمَيْيدِيَ (۸: 0۲). 


ETA) 


۲ /المعجم في فقه ئغة القرآن... ج١١‏ 


الواحد: 


Ve r) 





از 









مَخْشَريٌ : كافيًا للمخاوف, أو اسيا على 
الصّغيرة والكبيرة. فيجب أن يكون حقّ 
er) 5‏ 





وه الاو ۲۱: ۲1۷). وان (۳: ۱۳۰۵ 
والُسیسابوريٍ ۲۲۱ ۶ وب وحیان (۷: 1۲۳۹ 
وأسوالش مود (۵: ۲۲۹), ولو (۷: 1۱۸۲ 
والآلوسي (۲۲: ۲۸), واساطاني (۱۹: ,)۴۲٢‏ 
وفضل ال (۱۸۱: ۳۲۲ 

َطیةءبسی سب أي كافي. :هدعا 





فلاتلتفت إلى غيره, ولاتبعله في حسابك. 


Wir ro 





اوا رر چشاپ الیقرۃ: ۲١٢‏ 





ابن عبئاس : بير حزم وتکلّف 1۹ 
يعني كتيرا بغير مقدار. لأنَ كل ما دخل عليه 
الممساب فهر قليل وی 4۲۷۱:۱ 
لیس على لله رقيب ولا من يحاسبه. 
(لرالتور ۲:۲:۱) 
لابجاتب الب 
لال المشرر 015:0 





الضّحَاك : يعني من غير تبعة برزقه في الدنيا. ولا 
ری ۲۷۱۰۰ 
دائم لايتناهى فيصير بحسوبًا 











اي ۲۷۰:۱) 

الّبیع: لایخرجه ساب تضاف آن ینقص ما 
عنده. إن لله اینقص ما عنده. ار شور ۱: ۲1۲) 
الخَليل: أختُلف فيه . فيقال: بغیر تقدیر على أجر 
بالثقصان, ویقال: بغیر بحماسية, ما إن يناف أحدد 
يحاسبه . ويقال : بغير أن خيب المحطى أله عطيه : أعطاء 
من حیث ام متسب ۵ 
ُطوْبِ؛ مما أله بعلي العدد من 
یقبط با حساب: ولا 


اکا 





تي عليه العدد, لأ ما يقدر عليه 





غير متناو ولا معصور. فهو بُطي الشّيء لامن عدد أکٹر 

منهء ولا ینقص منه کالطي من الآدسیین اف من 

7 ۱ 

امن والمشرة من الائة رس ۲: 0۱۲ 
بويد WN‏ 






| یوم اقامة من 
تعمه وگراماته وجزیل عطایه, بر محاسبة منه طم: 
على ما من به عليهم من كرامته. 

فإن قال لنا قائل: وما في قوله: 9 يرق من يَحَاهُ 
جتاب4 من المدح؟ 

قيل: المعنى الذي فيه من المدح الخبر عن أنه غير 
خائف نفاد خزائنه. فيححتاج إلى حساب ما يخرج نب 
إذ كان الحساب من المعطي إا يكون ليملم قدر العطاء 
الذي يخرج من مُلكه إلى غيره, لا يتجاوز في عطایاہ 
إلى ما 
خزائته , ولااتقاص غيء من مُلكه. بعطائه ما بُعطي 
عباده. فيحتاج إلى حساب ما يُعطي . وإحصاء ما بق . 








يجبجف به. فربّنا تبارك وتعال غبر خائف نفاد 





ارق من با 





فذلك الم الذي في قولہ: وال 








م 
جاج : أي ليس يرزق المؤمن على قدر إیانہ ولا 
.يرزق الكافر على قدر کفره: و 
جِسَابٍ», أي ليس يحاسبه بالرَزق في الاّنیا عل قدر 
العمل, ولكن الززق في الآخرة على قندر العمل وما 
یفطل اف به وج 
نحو التحاس. 
القعلبيَ : |نقل قول ابن عبّاس الأول وا 
وأضاف:] وقیل: ان هذا راجع إلى الله . ثم هو يمستمل 





(Ar 


و 





على هذا القول ممنيين: أحدهما: أنه لايفقرض عليه 
ولا يماسب فيا يرزق. ولا يقال [: لما أعطيت هذا 
حرمت هذا؟ ول أعطيت هذا أكثر مما أعطيت ذالإ؟ 


لأٰئّہ لاشر یك له ہا عند 





+ ولا قسیم بنازعه. 
والمعنى الآخر: أله لايخاف نفاذ خزانه,فیعتا ی 
حساب ما يخرج متها إذا كان الحساب من الحلي أ 
یکون لیعمٌ أقدر العطاء لللّا یتجاوز نی عطائہ إل ما 
محف به فهو لايحتاج إلى الحساب, لأنّه عالم غ 
لابخاف نفاد خزائنه, نپا بين الكاف والّون. 
orn‏ 
الماوزدي: فان قیل: کید ررق من اء 
چتاب4 وقد قال تعالی: «عاء جتابا4 الب 


فني هذا ستة أجوية. 





أحدها: أن القصان بغير حساب. والجزاء 
بالحساب. 
والّانی: بغیر حساب لسعة مُلكه الذي لايفنى 





ج سب / ۸۰۳ 


والثّالك : أنّكفايتهم بغير حساب ولا تضييق. 
والژابع : [قول ال حسّن] 
والخامس: أنّ الرّزق في الدّنيا بغیر حساب, للہ 


يعم به المؤمن والكافر, فلا يرزق المؤمن على قدر إهانه 


ولا الكافر على قدر كفره. 
والشادس: أنه يرزق المؤمنين في الآخرة, وأنّه 
لايحاسيهم عليه. ولا عليهم لحنلا 
1 





أحدها: أنّ معناء أنه يُطيهم الكثير الواسع الذي 
الايدخله الحساب من كثرته. 

التاني: أنه ليس يرزق المؤمن على قدر إيانه, ولا 
ری قدر کفره فی ان , ولكنّ الرّزق في الآخرة 
كل. كدر السل. وما يتفضّل الله به ويضاعف به على 
المؤمنين ما ام من فضله زيادة على گفایته 

ااك 
يسأله عنه سائل. ولا يطالب عليه 






نہ بُعطی عطاء لابُؤآخذہ بذلك أحد, ولا 
زاء, ولا مکافأۃ, 





ولا یثبت ذكره مخافة الإعدام والإقلال, لأنٌ عطيته 
ليست من أصل ينقص , بل خزائته لاثفنى ولا تنفد جل 
الله ال 

والزابع : [قول فُطْرب التقام]. 

والخاسس: قال بعضهم: أِنا عنی بذلك إىطاء اأھلِ 
الج . لأ اله تعالى يعطيهم ما لایتتاہی , ولا يني عليه 
الممساب . فكلٌّ ذلك حسن جائز. 

الواغب : فيه أوجه. 

الأول : يعطيه أكثر تنا يستحقّه. 


۱۹۲: 


والقانی: بطیه ولا یأخذه منه. 





١١ج /المعجم في فقه لغة القرآن...‎ ١ 


والثّالث : يعطيه عطاء لايكن للبشر إحصازه. [ثم 
استشهد بشعر] 
والاع: بعطیه بل مضايقة, من وم حاششته ذا 





والخامس: يعطيه أكثر مما يحسبه. 
راو او تو اف تی تال 


الاعلى حب حسابهم؛ وذلك نحو ما ته عليه بقولہ 





والتابع: يعطي المؤمن ولا يحاسبه علیه, ووجه 


ذلك أن الؤمن لابأخذ من الأنا إلا قد ما يجب و 





ب كذلك. لات 





يجب وفي وقت ما يجب .ولا أ 


انفسهء فلا يحاسيه الله حسابًا يطيرّه كما رويد دين 





ناجیه اف 





2 
والقامن: يقابل الله المؤمنين في 
استحقاقهم بل بأكثر منه. كما قال عرٌوجل: وشن ذ! 
ى يُفْرِضُ الله قَضًا حَسئًا فَمِضَاعِفَهُ نه آضتائا 


حاسّب نفسه في اا 





امة لابقدر 






۰ + وقوله تمالی: هذا عاونا انث أ ايك بعر 


جتاب4 سم : ۳۹ ۷ 





nr) 





يقال :1 أعطيت هذا و حرمت هذاء ولم أعطيت هذا أكثر 
عا أعطيت ذاك؟ ولا يُسأل عن يفعل. 

وقیل: ممناء لايخاف نفاد خزائته , فيحتاج إلى 
حساب ما يخرج متها لأ امساب من المعطي ا يكون 
لما يخاف من نفاد خزائته, وله تعالى خزائته لاتننقص 


بكارة الفاق (iN‏ 
الواحديّ: يعني ليس فوقه من يحاسبه ؛ فهو اليك 





خی من شاه ی خا e:‏ 
الرّمَْشَرِيٌ : بغير تقدير . يمني أله يوع على من 
تب المكنة التوسعة عليه كما وسّع على قنارون 
لُخيره. فهذه التوسعة عليكم من جهة اله لا فيه من 
الميكة ,وهي استدراجكم بالعمة. ولو كان كرامة 
أولياؤه المؤمنون أحقّ بها منكم. 
نسي : [نحو الوسي إل أله قال:] 
ثانها: أنه لايرزق النّاس في الدّنيا على مقابلة 
أعباهم وإمانهم وكفرهم, فلايدلٌ بسط الرزق للکافر 
على منزلته عند الله. وإن قلنا إن المراد به في الآخرة 
أن افه لايئيب المؤمنين في الآخرة على قدر أعراهم 
التی سلفت منہم, بل تفص ۴۷٦‏ 
القخرالرازيٰ : آنا قوله تعالى : راف ررق مَنْ 
ر جتاب4 فیحتمل آن یکون الراد من : ما 
حلي اله التقین فی الآخرۃ من الّواب ويحمتمل أن 
يكون المراد. ما يُعطي في الدّنيا أصناف عبیدہ من 





(oo: 














المؤمنين والكافرين. 


ا کی سا ع وس O‏ 


فإذا حملتاه على رزق الآخرة احتمل وجوا 


أحدها: أنه يرزق من يشاء 








ولا اتقطاع. وهو کقولہ: وب 
پرزقون فیہا بغیر حساب. فإنَ كلّ ما دخل تحث 
الحساب والحصر والتّقَدِير فهو متنا فا لايكون 
متناهيًا کان لاحالة خارجًا عن ا حساب: 

وثانيها: أن المنافع الواصلة إليهم في الجنّة بعضها 
اثواب . وبعضها تفضل , كبا قال: ل فَيْوَقِييمْ أَجورَمُمْ 
وريدم ین له اساء: ۰۱۷۲ فالفضل منه بلا 
حساب. 

وثاتها: أنه لياف نغادها عنده 
حساب ما يمخرج منه. لان الحطي نابایب لیمم دان 
ما بلي وما 


به. واف لاعتاج إلى الحساب, لأنه عام غ0 





بق . فلا بتجاوز في عطاياء إل ما مق 





لقدوراتہ 

وراہمھا: أئہ أراد بہذا رزق أهل السة؛ وذلك لا 
المساب لا يمتاج إليه إذا كان بحيث إذا أعطى شيا 
انتقص قدر الواجب عب كان . والتواب ليس كذلك . فاه 
بعد انقضاء الأدوار والأعصار يكون التواب المستحق 
بحكم الوعد والفضل باقيا؛ فعلى هذا لايعلرق امساب 
تپ راب 

وخامسها: أراد أنّ الذي يُطي لانسبة له إلى ما في 
الخزانة؛ لأنَ الذي يُطي في كل وقت يككون متناهيا 
لاعالة, والّذي فی خزانة قدرة الله غير متناو. والمتناهي 





الانسبة له إلى غير المتناهي . فهذا هو الراد من قوله 





ی جتاب) وهو إشارة إلى أن لانهاية لمقدورات الله 
تال 
وساذسها: ۵ اب» أي بغير استحقاق. 





يقال: لفلان على فلان حساب, إذا كان له عليه حق. 
وهذا يدلّ على أنه لايستحق عليه أحد شيئًا وليس 
الأحد ممه حساب بل كلّ ما أعطاء ققد أعطاء هجرد 
الفضل والإحسان , لابسيب الاستحقاق. 

جشاب» أي يزيد على قدر 


با مساب, إذا كان لايزيد 









ونامنها: بير جشاب» أي بعلي 
نل .اب فهو قليل. 
لوجوهکلها عتملة. وعطایا اه ها 








وله أعلم, 
ما إذا حملنا الآية على ما يلي في ال 








أصناف 
عباده من المؤمنين والكافرين ؛ ففيه وجوه 


أحدها. وهو أليق بنظم الآية: أن الكثقار نا كانوا 





يسخرون من فقراء السلمین. لیم کانوا یستدلون 
بحصول التعادات الدَنيويّة على أَنّهم على ا مسق٠‏ 
ويحرمون فقراء امسلمين من تلك التعادات عل ألم 
على الباطل . فلله تعالى أبطل هذه المقدّمة بقوله: وال 

بر جتاپ4 يمني أنه يلي في اتنا 


من يشاء من غير أن يكون ذلك مُنًا عن کون الط 


أو طلاآو سا آو میاه وذلك متعلّق يحض 
المشيئة . فقد وسّع الدّنيا على قارون وضيتها على 












م /المعجم في فقه لغة القرآن. 


أيَوب . فلا يجوز لكم أنها الكمّار أن تستدلوا بحصول 
متاع الدنيا لكم؛ وعدم حصوها لفقراء الملمين على 
کونکم حقین, وكونهم مبطلين. بل الكافر قد يوسّع 


.وثانيها: أن المعنى : أن لله يرزق من يشاء في الدنيا 
من كافر ومؤمن بغير حساب. يكون لأحد علیه, ولا 
مطالبة. ولا نبعة. ولا سؤال سائل. والمقصود منه أن 
لايقول الكافر: لو كان المؤمن على المق فلم لم يوع 
عليه في الدّنيا؟ وأن لايقول المؤمن: إن كان الكافر ميل" 
فلم وتع عليه في الدنيا؟ بل الاعتراض ساقط ,الأو 
أمره. والحكم حكه للل غا بلقل ق 
الأنبياء: 57 








الايمتسب, كما يقول الرّجسل إذا جاء» مالم يكن في 
اتقديره: لم يكن هذا في حسابي. فل هذا الوجه يكو, 
معن الآية: أن هؤلاء الكقّار وإن كانوا يسخرون من 
الّذین آمنوا لفقرہم: فاه تعال قد 
حيث لايمتسب ‏ ولعله يفمل ذلك بالمؤمن 
رحمه الله: وقد فمل ذلك بهم فأغناهم با أفاء علیہم من 
أموال صناديد قريش ورؤساء اليهود. وها فع على 
رسوله و بعد وفاته على أیدي أصحابہ. حق ملکوا 
کنوز کسری وقیمی, 

فإن قيل: قد قال تعالى في صفة ‏ 


ق من يشاء من 
قال الققال 











8 س ییحی رسد 


عَطَاء حتابا4 أليس ذلك كالمناقض ما في هذه 










الوجوه. فله أن يقول: إن ذلك العطاء إذا كان يتشابه في 
الأوقات ويتائل؛ صح من هذا الوجه أن يُوصف بكونه 
ا 4 ولا بنقضه ما ذکرناہ فی معنی قوله 

a 
إلى هؤلاء المستضمفين,‎ 
كي رزقهم عل المنزلة , فالآ بيه على عظيم التعمة‎ 
علهم. وجعل رزقھم بغیر حساب من حیت هو دائم‎ 







بک رات 

وقبل: إن قوله: قف جستَاب» صفة لرزق الله 
نعالى كيف يصعرف: إذ هو جِلّت قدرته لايافق بده 
ففضله کلّه بغیر حساب+ ولي مساب ماکان عل 
عمل قدّمه المبد. قال الله تعالى : «. ۳ 





چنا4 ابا ,۳٦‏ ول أعلم. 


ويحتمل أن يكون الحق نی امصاب سن 





۴۰۰۴) 








و بغير تقدير. فيوسّع في اليا 


بتلاء آخری. M:N‏ 





أي بغير نهاية , لأنَ ما لايتناهى خارج 





عن الممساب. أو يكون المع : أن بعضها تواب , ویعضہا 
محض, فو بغير حساب. [إلى أن قال:] 

ويغير حساب تقدّمه ثلائة أشياء. يصلح تعلّفه بها 
الفعل والفاعل والمفمول الأول وهو(مَنْ) فإن كان للفعل 
فهو من صفات المصدر, وإن كان للفاعل فهو من صفاته؛ 
أو للمنعول فهو من صفاته. 

فإذا كان للفمل كان المعنى: يرزق من يشاء رزكا 
غير حساب. أي غير ذيحساب. ويعني بالحساب 








امد فهو لابحصى ولا بُحصّير من كثرته. أو يعني بنه 


الماسبة فى الآخر: 





أي رزقًا لابقع عليه حساب في 
الآخرة , وتكون على هذا (الباء) زائدة 

وإذا کان للفاعل كان في موضع ا لمال لمعنی : بر زی 
اف یر عاسب علیه, ي فطل قاطا لیا 


عليه. أو غير عا عليه ما يليه . ويكون ذلك اڑا ع 





فیکون (جتاب) مصد ڑا عع 
اسم القاعل من «حايّب» أو عن اسم الناعل من 
احّسب+, وتكون الباء زائدة في الحال. وقد قيل: إن 
الباء زيدت في الحال المفيّة 





وهذه امال لم يتقدمها ني 
[#استعهد بشعر] 

ويحتمل في هذا الوجه أن يكون (حِساب) مصدرًا 
عبر به عن اسم المفعول , أي غير حاشب على ما بطي 
تعالى . أي لاأحد يحاي الله تعالى على ما منح ؛ فعطاؤه 
غمرًا لانهاية لم 

وإذاكان لامُنْ) وهو المنعول الأول لايَرْرُق) 
فالمعنى أن المرزوق غير ماسب على ما يرذقه ا 
فيكون أيضًا حال منه.. 





الى 


يقع (الحساب) الذي هو المصدر 





جس ب /۸۰۷ 


علی الفعول اي هو حاّب من «حاشب» أو المفعول 
من «حسب» أي غير معدود علیه سا رزق, أو على 
حدف مضاف. أي غير ذي حساب, ويمني بالحساب 
الما بة أُو اعد والباء زائدة في هذه الحا أيضًا. 

ويمتمل في هذا الوجه أن يكون المعنى أن 
حیت لايحتسب» أي من حي لايظن ولا 
الّزق. كبا قال: ْوَيَْزُفهُ مِنْ حَيْتُ لا 
الطلاق: ۴ فيكون حالا أيساء أي غير محتبيب؛ وهذه 
الأوجه كلّها متكلّفة , وفيا زيادة الباء. 

والأولى أن تكون الباء للمصاحبة , وهي أل بعر 
عنہا بياء الحال. وعلى هذا يصلح أن تكون للمصدر 
كلعل وللمفعول , ويكون الحساب مرادً به امماسبة أو 
أ يرزق من يشاء ولاحساب عل الوق » أو ولا 
ساب للژازق, او ولا حساب على المرزوق. 
"ا لها معن أولى من كونها زائد: 
على المصدريّة أولى من كونه ازا عن 
اسر فاعل و اسم مفعول, وكوئة مضانًا لاغیر) أول 
من جعله مضافا ل(ذي) معذوفةہ 












8 











ولا تمارض بین قوله : جرا من 
چتابا» آي مسا . أي كافيا؛ من أحسبني كذاء إذا 


كفاك وابثثر جشاب) معاه لد آو امساسية, و 





لاختلاف متملّقيهم| إن كانا بعنى واحد. 

فالاختلاف بالنّسبة إلى صفتي الرّزق والعطاء في 
اب) في التَفضّل الحض واعَطَاء 
تاتا في اجزاء القابل للسل. أو بالنسبة إلى اختلاف 





لرفہاء اب حِسَابٍ) في الاّنیا إذ ييرزق الكافر 


۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


والؤمن ولا بحساسب اشرزوقین علی, وفي الآخرة 
يحاسب. أو بالنّسبة إلى اختلاف من قاما به فبغير 


حساب لہ تعالی + وهو حال مته آي 








اختلف من جهة من قاما به. وزال بذلك 





۳۱ 
البرُوسَويّ : بغير نهاية إلى أبد الآباد. فإنَ ما 
الانهاية له لا مدخل له تحت المساب. 





وفيه ممنى آخر یر جتاب4 یمني ما رذق 
المبد فی الانیا من الدّنيا فلحرامها عذاب ولملاها 


العير المقيم 





خسابہ وما یرزق البد في الآخرة من ال 





۳۸۳۱ 


بر حساب تماشب علیه و 





٠ مودي‎ 








مُجاجد : أي بغير حرج 
الضحخاك : ممناہ لاتحاسب على ما تعطي ونع منه 
يوم القيامة: ليكون أهنأ لك. ومعناه ليس عليك نيعة 
(افلوسی 4 10م 
الحسن : ما أعم انه على أحد نعمة إلا عليه 
إلا سلبان فإِنّه إن أععلى أجر. وإن ل بط لم يكن عليه 
تبعة. (البَويّ (r ٤‏ 


أبوعَُيدة : سبیلھا سبيلان: فأحدهما: بغير جزاء, 


)1۱۸:٦ س‎ 

















۳۳٣۰٢ 





الڑَاني: بغیر تقدیر فیا ُحلي وقنع. 
مودي ۵: )٥۰۰‏ 
الطوس : قیل اهب مدا يجب عليك 
|خراجه من یله , ويكون بغير حساب. 
ی« آي فأعط آو آميك, واحتّظ ولیس 
عليك حساب. 
الواحسديّ ؛ لاحرج عليك فا أعطيت وفما 
أمسكت . [إلى أن قال:] 
أي بغير جزا بعفي أعطيناك تفلا لاجمازاة. 


01۸0۱ 








۲۷:۵ 


00 





أي لاحساب عليك في ذلك. 
للبم 

البنيضاويّ : حال من المستكنّ في الأمر, أي غير 
محاسب على منّه, وإمساكه: لتفويض التصرّف فی 
»أو من المطاء. أو صلة له, وما ينها 





اعتراض ی 





وسوی (۸: ۴۹ 
3 تر جساب» متعلق باعَطَاوُنا. 
وقیل: هو حال. أي هذا عطاؤنا جنا کنیا لایکاد قر 
على حصيرء. أو هذا التتسخير عطاؤنا. فامان على من 
شنت من الّیاطین بالاطلای, أو أمسك من شئت منهم 
في الوناق بغير حساب؛ أي لاحساب عليك في 








r) ذلك‎ 


ااا س‪سلدٹ  ٣‏ سپ۸۰۹۷ 











نموه الّیسابوری(1۳: ۹۶). وتان (۳۹۹:۷). والأول في قوله تعالى: لبقي جتساب» حيتظ 
یی (۳: 6۱۸ والقاسمي ۰۱۵۱ 8۱۰۸ كونه حال من المستكنّ في الأمر. [واستشهد بالشّعر 
sm 1‏ 





الطّباطَبائيَ : أي هذا الذي ذكر من الملك عطاؤنا 
لك بغير حساب. والظّاهر أن المراد بكونه بغي 


نيا يستويان في عدم التأثير 
٣۷٤‏ 





2 ۱ أؤ 00 





والإشا, 
أعطيناكه من املك العظيم والبسطة وا 
لميسلط عليه غيرك ‏ عطاؤنا الخامّ بك. فأعط من البذل, ولذا أمر الله سلبان أن ينفق با مملة ومن غضیر 


إلى ما أعطاء کنا 





: عطاء اقه لايثلمه الإنفاق ولا ينقصه 








شت وامنع من شئت, غير محاسّب على شيء من __ وزن وكيل إن 
البلاغة : «من آیش پلتلف جاد بای 





الأسرین, ولا مسوول عنه في الآخرة. وف مج 
امرف فيه إليك على الإطلاق. وم ها فا سليان ضميف كأيّ إنسان: تؤلمه القّة, 

فَ٭ِبفث جتاب4 حال من المستكن لى الاسر وتفتله اش قة, وتنتنہ المرقظ (VAY‏ 
والشاء جزائية. وه هدًا شعطاو46 بحرا كت شنامکازظيرازي : بقل جناب؟ إتا أن تكون 
والإخبار مفيد لما أسرنا إليه من اعتبار المخصوص . أي أن البارئ تمرُوجلٌ قد أعطى لسليان 
عطاؤنا الخاصٌ بك . أو يقال: إن ذكره ليس للإخبار به صلاحیّات واسعة لن تكون مورد حساب أو مؤاخذة؛ 
وذلك لصفة العدالة التي كان يتمتّع بها سلبان في مجال 
الطاء 











استخدام تلك الصّلاحيّات , أو بهذا المعنى وهو أن 
لسلیان کان عظیشا: بمیٹ الہ مھا منج منه فإله 
ببق عظیشا وک :1011 








کنیا جدا لاد ولا بجشب لفاية کثرته, ون یکون 





صلة الطاء. واعتبرہ بعضہم قيدًا له ولا 


يحتاج لاعتبار ما تقدم. وعلى التقديرين: ما في البين 





اعتراض, فلا یضر الفصل به. والفاء اعتراضية , وجاء 


اقتران الاعتراض بها بأهل الصّلاة فيؤون أجورهم بالموازين, ويؤق بأهل 


۱١ج /المعجم في فقه لفة القرآن...‎ 8٠١ 


٠‏ ويُؤق بأهل الصّدقة 





القیام فیزتون آجورمم بالوز 
فیزتون آجورهم بالوازین. ويُوى بأهل الحج 


آجورهم بالوازین , ویو بأهل اللاء فلا بمب طم 





تون 
میزان ولا بنشر هم دیوان, ویب علیهم الأجر ا 
پثبر حساب, قال اه تعالی؛ (۱" 
همقر جاب حتق یتمق أهل العافية في انا 
أ أجسادهم تُقرض بالقاریض تا یذهب به أمل 
البلاء من الفضل (اقلی ۲۰:۸ 

الإمام علي لية: كل أجر يكال كيلا ويوزن ونا 
إلا أجر الابرين. فإله يق حنوا. الموردي 108:6 











ابنعبّاس : بلاكيل ولاميزان ولابئّة. ‏ (1م 
لامتدي اليه حساب النتاب ولا رف 
(لزقضری 9۱۳ 
قستادة: لا واه سا هسناگم مکیال ول 
ميزان ری 1۳-1-1۲ 
الدي؛ علي بغير صن عسلہم ولا 
متابعة. ورد :1۱۹ 
ابن جرج : لاتب هم واب عملهم فقط ولکن 
يزدادون على ذلك 
: أي من صير على البلاء في طاعة الله 
أعطيآجره بنیز حساب جاء في التفسير: بغير مكيال 


(الاَزْدي ۱۱۱۹:۵ 








وهذا وإن كان الثُواب لابقع على بعضه كيل ولا 
وزن ممنا يتنم به الإنسان من اللَذّة والشرور والوّاحة. 
ما يُملم بحايّة القلب بما يدرك بالتظر. فيرف 
مقدار القلّة من الكثرة 








CA: 





الماؤزدي : فيه أريمة أوجه: [نقل قول الشدَيّ 





[is 
لت : لابحلونه مقداًا لکن جزاا‎ 
| الزابع: واسمًا يقير تضبيق. ثم استشهد شمر‎ 


وابن جر 





۱۹:۵۱ 

الطوسن: هت بل ااشابون آضرفزه 

وتوابهم على طاعتهم وصبرهم على شدائد الدنيا, 
ابقر اب4 أي لک ته لامکن عَدّه وحسابه. 

7 عل ما 

يستحقونه على وجه التَْضّل . فكان ذلك بغير حساب. 











أي بغير ممازاة بل تفضّل من افه تمال ۳ 
موه الرس vi)‏ 


لري : لایجاشبون علیه. وقبل :بفیر مکیال 





وغير ميزان عرف هم عرفا وهو تقتيل للتكبير. |ثم. 


کر یت اتِي الام[ ir)‏ 
وه وتان (۷: .)٦۱۹‏ وأبوالُعود (۵: ۳۸۰۵ء 


والئٌُوسَويٍ (۸: ۸۵ 





أحدها: أن الصَابر يُوقَ آجره لااب عن نعم 
ولا يتاع بذنوب, فيقع رون هذه الآبة على 
الجماعة الي ذكرها الي كل أ 
حساب. في قوله : «يدخل الجئّة من متي سبعون شا 
بغیر حساب, هم این لایتطترون ولا یک‌توون ولا 
بسترقون وعلی رتم توگلون, وجوههم علل صورة 
الفمر ليلة البدر» الحديث, على اختلاف ت 














وامعنى ان :آن آجور الابرین بو بر حعر 





ولا عد بل جزافًا. وهذه استعارة للكثرة التي لاتححصى 





| استشهد بشم]] 
وإلى هذا التأويل ذهب جمهور المفسر ين , حت قال 
قتادة: ليس ثم والله مكيال ولاميزان 
أبن الجَؤْزيّ : أي يُلّون عطاء يرا أوسع من أن 
شب , وأعظم من أن يحاط به لا على قدر أعراهم 
OA‏ 


ove 4) 





إله تعالى وصف ذلك الأجر باه 








ا)4 وفيه وجوه: 
الأّل: قسال اتا المعنى تمم بون ما 
يستحقون ويزدادون تفضّلًا فهو بغير حساب, ولو 
م يعطوا إلا المستحق لكان ذلك حسابًا. قال القاضي: ذا' 
ليس بصحيح. لان الله تعالى وصف الأجر باتہ لقي 
جتاب4 ولو يلوا إلا الأجر المستحق. والأجر غير 
شش 
اني :أن اواب له صفات تلائۃ: 
أحدها: ہا تکون دائمة الأجر م, وقوله: هقير 
جِسَاب» معناء بغير نهابة, لأنّ كل شيء دخل تحت 
الحساب فهو متناو.قا لانهاية له كان خارجًاعن الحساب. 
وثانيها: أنّها تكون منافع كاملة في أنفسها, وعقل 
الطیع ماکان یصل إلى كنه ذلك التواب , قال في 
ا لا میق رات ولا أ تيت ولا ر عل جنب 














بشر». وکل ما یشاحدونہ من أنواع القواب وجدوہ از 
تا تصوروه وتوقعوه. وما لايتوقعه الإنسان, فقد 
بقل اه لیس في حسابه. فقوله: (ب 


حمول على هذا امعنى!!". 





جتاب» 


سب /۸۱۱ 


والوجه الثالث: في التأويل: أن نواب أعل البلاء 
لایتذر بالمعزان والمكيال . [ثمذكر رواية ال المتقدّمة ]| 





م 
(۳: 16۳۷ 

ارب : آيبنم تقدیر .دم لکلا في نقل 
الأقوال] ۱۱۵ 
الآلوسي : ال مار وائمرور فی موضع ا حال, تا من 








الأجرء أي إنما يُومُون أجرهم كائنًا بغیر حساب, وذلك 
علهم صبّاء وما من 
الصابرين. أي إنَايُوُون ذلك كائنين بغير حساب 
عليه. وا مراد على الوجهين: المبالفة فى الكثرة, وهو 


رقول ابنعبّاس: دلامتدي إلیه حساب الاب 


بان برف م را 





و اشرق ». 
وجُوز جعل الال سن الشابرین علل معنی 


لشت أملًا. والمتبادر ما يفيد المبالفة في كثرة 





الأجر. وس القصر ما برق الصَابرون أججرهم إل بير 
حساب: جعل ا مار واأمرور حال من المنصوب أو 
المرفوع. لان القصعر فى الجزء الأخير . وفيه من الاعتناء 





بأمر الأجر مافيه WAY‏ 
عبدالکریم الخطیب: 9بق جتاب4 إشارۃ 
إلى أن جزاء الشبر جزاء عظی , وأنَ میزان العمل الذي 


بیع الأعمال كلها؛ حيث 


ينآل الصَابر جزاء صبرء. ما يشاء من فضل واحسان؛ 


یی في أعقاب الشير يُرجّح جميع 


بلا حاب Omi‏ 





۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۱۱ 
الجتاب 
اين 1 بشتجیوا له نز شم عا في 


یت سم شوه 


الزعد: ۱۸ 









(r. 
4٩١ :۳ : اتخاس‎ 
1۰۷:۳ ادي‎ 
أن لاثقبل حسناتهم ولا تعر سيكاتهم.‎ 

ابوحتان ۵: ۳۸۳ 
وہ ای ۴۰۷۸۱ 
التعي : هو أن يحاتب الّجل بذبه كل . لاج 
7 ای ×پطہ 
شهربن عَؤْ شب : أن لايتجاوز هم عن شوو 

ری ر 


أله مئه شي 





الاي : ممناه: وأخذء به مل وجه القُوبيخ 

7 
والتقریع۔ ارسي )۲٢٢ :٦‏ 
مه ان (الاوزديٌ 00۰۸۴ 





لیرد هلا ین ) یستجیوا ۵ م سوء 
اممساب, یقول: هم عند الله أن يأخذهم بذنويهم كلها 
فلا يغفر هم منها شيئًا, ولكن يعدبم على جميعها. 


۳۸:۱۲ 





جاج ولشو؛ الميساب» : ألا قبل منهم 
حسنة . ولا یتجاوز هم عن سيئة, وأ كفرهم أحبط 
أعاهم . كيا قال : ین روا ودرا غن 
أَصَلَأعْمَالَهُمْ» عمد ١‏ 

وقيل: شوه الجساب4: آن بُستقمی علیه 











یساب4 : الناقشة. (۳: 043 
الماوّزدي : آن یکون سوء الحساب: ما أفضى إليه 
QA)‏ 





حسابہم من الشوء, وهو العقاب. 
۳ هو أن يتقمّى, ولا تقع فيه مساععة 





A) 7‏ 
لطس ان شوه لیشاب4 هو سوء مزا 
فسمّي الججزاء: حسابًا. لأنّ فيه إعطاء الستحق 


(AAT) حقّه‎ 


الفَخْراكا لأنّ كفرهم 
“أجيط أعباهم. وأقول: هاهنا حالتان: فكلّ ما سغلاد 
بف أوعبود ينه وعريته. فهي المالة الشعيد: 





قال الرّجَاج: ذاا 








ية وكلّ ما شفلك بفير لله. فهى الحالة 
رديه النسيسة. ۱ 
أن هاتين المالتين يقبلان الأشدٌ والأضف 
أن المواظية على الأعمال 
لمناسبة هذء الأحوال, توجب قوّتها ورسوخهاء لا ثبت 
في المعقولات: أن کترۃ الأضال توجب حصول تلمك 














والأقلٌ والأزبد. ولا شلك 






نه لا كانت كترة الأفمال توجب حصول 
تلك الملكات الرّاسخة, وك واحدة من تلك الأفعال 
حتی اللمحة واللحظة والنطور بالبال والالدفات 
الطّعیف: فإِله یوجب اڑا ما فی حصول تلك الحالة في 





جس ب/۸۱۳ 
07ل مم موچ 








الإعراض عا سوى الله. وفي الاقبال با 
عبوديّة لله تعاى. ولاجرم حصل هم المستى. 

وأمًا الأشقياء فهم الذين لم يستجيبوا لرتّهم. فلهذا 
التّبب وجب أن يحصل لهم سوء الحساب. والمراد 
بلشوۂ ا تاب4: أت 


الول, فلا ماتوا بقوا عرومين عن ممشوقهم الذي هو 


نهم أحبوا الدّنيا وأعرضوا عن 


الآنياء وبقوا حرومين عن الف وز بخدمة حمضارة 
الول An‏ 


۵0:۷ 








0۸۱) 

9 بال المكاء: هو ظهور آثيار 

الملّكات الرّديئة وافيئات الدّميمة على التفس. يكن" 

قبل ذلك له شعور بهاء لاشتغاله عم لس . (۸۰:۱۳) 
البْرُوسَويّ : [مئل البنضاويّ وأضاف:] 

والمناقشة: الاستقصاء في الحساب؛ بحيث لايُترَك 





منه شیء. یقال: ناقشہ ا مساب إذا عاسره فيه 
واستقصی, لم بقرك قليقًا ولا كتير 


بان 


يسوؤهم ولا یسڑھم فهو من إضافة الت فة إلى 


۳۱: 





:شوه الي 
الوصوف. ۳٣٣٣‏ 
مكارم التُسيرازيّ : للمفشرين آرا نعلفۃ: 


حيث يعتقد البعض :أنه ا مساب الدّقبق بدون أيّ عفو 








له سبحانه وتعالى هو العدل المطلق , ويؤيّد هذا المعنى 
الوارد عن الإمام الصّادق ا 
«ديافلان مالك ولأخيك», قال: جُعلت فداك كان لي 





عليه حقّ فاستقصيت منه حقّ إلى آخره. 
وعند سباع الإمام هذا الجواب غضب وجلس, ثم 
! أرأيت ما 





ور علیہم؟! لا ولف 
ماخافوا إِلّ الاستقصاء؛ فسشاہ الله عرٌوجل اوه 


۱ أشراهم ينافون الل أن 


الْحمَاب). فن استقصى فقد أسا. 
وقال الیعض: القصود من وه ایتاب4 أنه 
لازم حسابهم التوبيخ وا ملامة وغيرها, فبالإضافة إلى 
خَْفَهمٌ من العذاب يوللهم التوبيخ. 
ويقول البعض الآخر : المقصود هو الجسزاء 
ڑاگ تقول لشخص: حسابه طاهر أو لآخر: 


وهذا يعني نتيجة حساهم جيدة أو اه 











لذي 








تا 








»-.. وَقَدَرَهُ مَنَازِلَ لِتَلُوا عَدَدَ الشبينة 





٤‏ / العجم لغة القرآن.. 
وَالسَاتَ يونس :۵ 
ابنعياس : حاب التهور والأئام. .0007.0 


الطيْريّ : وقد ذلك منازل لتعلموا أنت تا ا الئاس 
عدد النین» دخول ما یدخل منهاء وانقضاء ما تقل 
منها وحسایها, وحساب أوقات الشنین وعده امه 
وحساب ساعات أبّامها 

وہ ا منازن (۴: ١٤11ء‏ وأب,وحَان )۱۲١ ۰:١١‏ 


القعلبی: يمني وحساب التهور والأيام 


NY 





والشاعات. ۳ 
وه الواحدي (۲: ۵۳۹), الیو (۲: 4۱۱ 
الرمَخشري: وحساب الأوقات من التمو 

دتم دای ۳ 


تسوه التيضاوي (۱: 464۰ شیر( ٩۵‏ 
۲ والالوسی (۱۱: ۷۰ 

این عَطیّۃ: قثر هذین مرن اسر کي 
(تغلوا) بها «عَدَد لبي والیساب 4 رفا بکم وزفثا 
للالتباس في معاشکم ونرکمولجاراتکم وغر ذالد: 
تتا بضطر فيه إلى معرفة ا 

نحوء َو 

النَسَفِيٌَ: أي عدد الحساب والشّهور. فاکتل 
باالشئين) لاشهالها على الشّهور. (وَالْجِسَابَ) 
وحساب الآجال والمواقيت المقد, 








ع 0 


it 








والشهور. 0٤‏ 
ابنعاشور : والیشاب): مصدر «حتب» بعنى 
عد. وهو معطوف على (عدّد) أي ولتعلموا الحساب. 


وتعريفه للعهد, أي والحساب المعروق, وامراد يه 





جع سس 


حساب اليم والأشهر. لأنّ حساب النين قد ذأكر 
بخصوصه. ولا اقتمعر في هذه الآبة على معرقة عدد 
الشنين. تعيّن أن المراد ب الميساب): حساب القمر, لأ 
التنة الشرعيّة قريئة, ولأنّ ضمير افدر عائد على 
١‏ الْقَمرَ) وإن كان للشّمس حساب آخر, وهو حساب 
الفصول؛ وقد تقدّم في قولهتعال: راشف وا 
حُشبائًا4 الأمام: ۹٦‏ 














فن معرفة اللي تعزف الأشہر, ومن معرفة 
الأنہر تحرف الشنةء ٠‏ وني ذلك رفق بالٹاس فی ضبط 
أمورهم وأسفارهم ومعاملات أسواظم, ومو أصل 





الحضارة. وفي هذه الآية إثسارة إلى أَنّ معرفة ضبط 
لایخ نعمة أنعم الله بها على البشر تالا 
لہ مکارمالشبرازي )۸۸ 


؟- ويفا الممنى جاء قول: و 
وَبَِعلّوا عَدَدَ انين وَالحسَاتَ» الإسراء: 01 








جتابا 


١‏ وکاب ین له 

















فخامبتاها جسابا بیدا تناها عذابا نکر 
الألاق :م 
ابعهاس :ل ثرحم. ‏ ١لطَبْريّ‏ 0۷۰:۲۸ 
اتل: فحاسيها لله بعملها في الدّنيا فجزاها 
العذاب رجف 
وه ال 
ابن ري :لت عتها الحساب التديد الذي ليس 
فيه من ان يم ری 0۰.۱۸ 





حسابًا شديد). يقول: حسابًا استقصينا فيه عاليهم. ثم 
نَع لهم فيه عن شيء. وام تتجاوز فيه عنہم, 

0 

الطوسي: فالحساب: الأعرال مقابلة ما بُ 

على اد وبا یت صل المعصية. والمساب 

التّديد: مقابلة ذلك من غير تجاوز عن صغيرة ولا عفو 

عن ذنب؛ وذلك أن الكافر یعاقب على كل صغيرة 


وكبيرة, من حيث إِنّه لاطاعة ممه تُكمّر معاصيه. 








ANN 
ايقوي : بالناقشة والاستقصاء‎ 
۳۱۹ نحوه المازن (۷: ۰4۹۵ والشریتی(4:‎ 
الوَمَخْشَريٌ : [نمو البمَويّ وأضاف:]‎ 
والمراد: حساب الآخرة وعذابها. وما بروقون فیا‎ 
من الوبال, ویلقون من الخسر. وجيء به ع کاڈ‎ 
ا ماضي. كفوله تمالى:( اذى آضحاب له‎ 


OME :e) 


الأعراف: ٤‏ <وناذی أَضْخَاب الّارِ4الأعراف: ٠٠ء‏ 





ونحو ذلك, لن النتظر من وعد الل ووعيده ملق في 
الممقيقة وما هو كائن ؛ فكأن قد Orr:‏ 
امہ الاو ALD‏ 


أبن عَطيّة ‏ قال بعض المتأوّلين : الآية في الآ 


أي ثم هو الممساب والتعذيب والذّوق وخسار العاقبة. 








وقال آخرون: ذلك في الُنياء ومعنى لدم 
حِسَابَا شَدِيدًا4 أي لم نفتفر ها زلة بل أخذت بالدّقائق 
مزب ۴۳۲۷۰۵۱ 


اپن‌الجوز: 





: [فتم ول الاية نم قال:] في باقي 


الآية قولان. 

أحدها: أنّ فيها تقديًا وتأخير!. والمعنى : عذّبناها 
عنابًا تُكرًا في الدّنيا بالجوع, والشيف؛ والبلاياء 
وحاسبناها حسايًا ديد في الآخرة, قاله ابن عباس , 
والقراء ی آخرین 

والانى: أئها على نظمهاء والمعنى: حاسبناها بعملها 


فى الانیا: فجازیناھا بالعذاب على مقدار عملها. فذلك 

قوله تمال: اقا نجمل الجازاة بالعذاب: 
محاسیةہ والمساب الشّد يد: الذي لاعفو فيه. 

(AIA 

آبوعیان: واّامر نی نخاناقا» الجسمل 

لقویة 2 نت ی لیم وله بمدها ام 


اباق ديا وظاهره آن الم عذاب الاخر: 





والساب دید هو الاستقصاء والمناقشة. فلم تمت 
لبن ذو بالذقائق من الأنوب. 

وقيل : الجمل الأربعة من الحساب والعذاب والذّوق 
والمئسر''' في الآخرة, وجيء به على لفظ الماضي. 
کقوله زئادی َضحا ات 








لمتحم 





أبوالشعود : بالاستقصاء والتغير والناقشة في كل 
نقير وقطمير. [ثم قال نحو ما تقدم عن الزشري] 
(wren‏ 


وہ الآلوسي 


(۸: ٤1ء‏ ولراغی (۲۸: ۱۵۹ 
ال وشوی : أي ناقشناها في امساب وه 


وشدّدنا علها فى الدّنياء وأخذناها بد 








توا 


۱ «الحساب وانخاب» مرجودان قي الآبية. أنا «الأرق 
| 





/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج١1‏ 





وجرائها من غير عفوء بنحو القحط والجوع والأمراض 
والأوجاع والتيف وتسليط الأعداء عليها. وغير ذلك 
من البلايا مقنمًا مجلا على استتصالها. وذوقها المذاب 
الأكبر. لترجع إل الله تعالى. لأنَ البلاء کالكوط 
اللسّوق. فلم تفعل ولم ترفع رأسًا. فابتلاها الله ها فوق 
ذللك, کیا قال :ناعذا نکراه .ال آن تا 

أضاف الله الماسبة والتعذيب إلى نفه, مع أن 
سبها كان المت عن أمره وأمر رسله, مالس کنو 
آورهم. وترکوا 
التمرّف والتَمرَض للقهر ونحوه؛ وذلك نم قد بُعنوا 
بعد رسوشهم, وطذا صيروا على تكذ يب أمهم م. ولو 
بُمنوا قبل الررسوخ ريما بطشوا بن كذّبهم وأهلكر. 
عليهم أحوال ال من الا 





قاين في له فاتخذوا ل یلاق جيم مور 












مكارمالشيرازيّ: أي امساب الذقيق المقرون 
بالشّدَة والضرامة. ويعني السقاب التديد الذي هو 
نتیجة الحساب الدقيق. وهو على كل حال إث 
عاقبة الوم البق لمتمرّدة الماصية في هذه اَن 
التي ذهب بعضها بالوفان, وبعضها بالزلازل, وآخرون 
بالصّواعق والعواصف, وأمثاهم؛ حل بهم القناء وہقت 
ديارهم وآثارهم عبر للأجيال بعدهم. 

لذلك یضیف تعالی فى الآبة اللاحقة فد 
فرعا حرا اللای: ٩‏ 

وی خسارة أفدح من خسران رأس المال الذي 
وهسبه اه والسروج من هذه انیا لیس 



























بعدم‌شراه التاع - و بالانتهاء إلى المذاب الإهيّ 
والتمار. 

واعتقد ابعض أنَ وجتابا شبیذا4 و 
نكا هما إشارة إلى ينوم القشيامة . واعتهروا الفعل 
اناضي من باب الماضي المراد به المستقبل. ولكن 














الاداعي هذا التَكلّف, خاصّة أنّ الشور: ئت عن یوم 
القيامة في الآبات اللاحقة , فذلك يدل على أن المراد 
بالمذاب هنا هو عذاب الدّنيا. ۴۸۵ 

۲ جزا؛ من رب عَطاء جسایا. ۳ 





مُجاهِد: عطاءمنه حسائالماعملوا ( لطي 061٠‏ 
الحسن : معنا إن أعطاهم ذلك محاسبة 

ری 

أي عطاء كثيرا. فجزاهم بالعمل اليسير 

تشر ات لدي لانقطاع له ری ۱:۲۰ 

الكل : كانيا ا ماود :٦‏ 1۸۹ 

انرب : صعت ابن ريد يقول في قول الله 

عطَاء جسابَاه فترأ وان بت 

اب4 الا ۳۱ ۱۳۱ قال: فھذء جزاء۔ 


تا 











قال: يزيد من يشاء, كان هذا كلّه عطاء. ولم یکن 





أعبالا يحسبه هم فجزاهم به حق كأّهمٍ عملوا له. قال. 
وام يعملوا إا عملوا عشرًاء فأعطاهم مئة؛ وعملوا مئة 
فأعطاحم ألّاء هذا كله عطاء. والعمل الأول م حب 
ذلك حقٌ كأنّهِم عملوا. فجزاهم كبا جزاهم بالذي 

ی 
: آي جزاء. ويمي»: حساا کافیاء 






يقال: أعطائي ما أحسبني , أي كفاني. 
أي کنبرا.بقال: أعطیت فلا عطاء 


(Ar: 





حسابًا. وأحسبت فلانًا. أي أكثرت له. [#استشهد 
بشعر] 


ونرى أصل هذا: أن علیہ حق يقول 


جني دم 
وهای ۸۰ 
الطَيَريّ: يسقول حاسبة شم بأساطمث في 
الدّنيا ( کک 


الرّجاج: معناء ما يكفيهم, أي فيه ما يتستهون, 


بقال: أحسبني كذا وكذا بعنى كفاني. ‏ (۲۷۵:۵) 
وه ان اي M:N‏ 
أي كافيًا. يقال: أعطاني ما 

۲۸ 

۷۲ :( 





حسايًا لا عملواء فا مساب بمعنى الم 





OA: 
الطوسي : أي بمساب العمل . کل إنسان على قدر‎ 

عمله من الَبيّين وال 
سائر أخيار مو 





ن» وعند اه المزيد. 


۲۸:۱۰ 


ج س ب/ ۸۱۷ 





لمكن 


ح قال: حلي 
ار تالا مق يممنى كافئاء من 
أحسّبه التّيء. إذا كفاء حقّ قال: حَسْبي ‏ وقيل على 
حسب أعباهم. 
وقرأ ابنقُطب (حَسَابا) بالتتشديد, علی آن امساب 
بع الحسب. كالدراك بعنى الذرك 


۱۰:۱ 





أوَلون في قوله: (حِسَابا 
فقال جهور المفشر ين واللغُويّين: معناء: تمسكا, 
فی قوشم آحتبني هذا الأمر 
2 








قال امد معا :آن ( سا معناه:بتفتط عل 
الاعیال, لا نفس دخول الجمنّة برحمة الله وتفضّله 
یل وا رجات فیہا والَعیم علی قدر الأعمال. فإذا 
ضاعف الله لقوم حسناتهم بسبعمثة مثلا ومنهم المُكثر 
من الأعبال واللّ؛ أذ كل واحسد سبعمئة بحسب 
عمله, وكذلك في كلّ تضميف, فالحساب هاهنا مو 
موازنة أعبال القوم. 

وقرأ الجمهور (حِسَابا) بكسر الحاء وتعقیف التین 
المفتوحة , وقرأ ابن قُطب احَسَابا) بفتح الحاء وشد 
قال أبوالفت: ججاء بالاسم من «أفئل» على 
«ضال». كا قالوا: أدرك فهو: وراك فقراً ابن عاس 
وسسراج : (عطَاء حَسنًا) باون من «الحسن» وحكى عنه 
الهدوي أنه قرأ ١حَْبًا)‏ بفتح الحاء وسكون السشين 
وبالباء, وقرً شری‌ین یزید امصی: (حسّابّاا بکسر 


ال 





418 / العجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


الحاء ود لين المفتوحة. 
القَخْرالَازي : قوله: ١حِسَاباا‏ فيه وجوه 
الأوّل: [نحو التجستاي] 


UTA: 








الوجه الثّاني: أن قوله: احِسَابًا) مأخوذ من. 
حسبت الشّىء. إذا أَعْدّدته وقدّرته. فقوله: لعَطَاءٌ 


4 أي بقدر ما وجب له فيا وعده من الاضعاف. 





أنه تعالى قدّر الجزاء على ثلاثة أوجه : وجه منها: على 


/0 +7 0 





الوجه الرابع : أن 
ا مزاء إلييم» ویوصل 
امه إليهم. ثم قال: (جتائ)؛ 
العطاء حال الحساب. 

الوجه ا نامس :أله تعالى ل ذكر في وعيد أهل الثار 
جَرَاء قافا النبأ: 1 ذكر في وعد أهل الجنّة اجترّاء 
عا جسًابا) أي راعيت في ثواب أعبالكم امساب 
لثلا يقع في ثواب أعمالكم بلس ونقصان وتقصير, واف 
أعلم راد 

أبوالشعود: (حِسَابا) صفة لاعَطاء), بعنى كافيا, 





الذي يكون زائفاً یی 


Ey: 











۳۱۳0 


على آله مصدر أقيم مقام الوصف, أو بولغ فيه سن 





ي. إذا كفاء حقی قال: حَشي. )۳٦٣:٦(‏ 
البْوُوسَويّ : نو الشعود, 








قال بعض أهل المعرفة: إذا كان الجزاء من الله 





أله لايكون على حدّ الأعواض بل 
له من لاح له ولا نهاية . فطاؤء 





وقال بعضهم: العطاء من لله موضع الفضل لاموضع 
الجزاء , فالجزاء على الأعمال. والفضل موهبة من الله 
ینت به الخواضص من أهل وداده. ۰۰ (۳۰۹:۱۰) 

الآلوسي :و الشمود وأضاف:] 

وقيل: على حسب أعرالهم , أي مُقسطًا على قدرها. 
وروي ذلك عن مماجد. وكان المراد: مقطا بعد 
التضعيف على ذلك. فيندفع ما قيل: نه غير مسناسب 
اتضمیف المسنات» ولذا لب كما ق التابق. 
وفع أيضًا بأنَ هذا بيان مما هو الأصل , لاللجزاء مطلمًا. 

أوقيل: امعنى عطاء مفروعًا عن حسابه. لاكنهم 


الدّنيا. وتممّب بأنّه بعيد عن اللفظ. 








7 
الق اس أي كافيًا. أو 
أعباهم 
الطّباطَبائي : فقوله: (جَرَا) حال وكذا 
واجتاا) بی اسم الفمول صفة لا ويحتمل أن 





روص 

















یکون (عطء) بیز أو مفعولا مطلقًا. 

ووقوع لفظ الحساب في ذيل جزاء | 
والمتقين مماء ابیت ما يلوح إليه يوم الفصل الواقع في 
رل الکلام 0۷۰۲۰ 


۸ قشؤف بحاصب جتابا سیا الانشقای:‎ ٣ 


عائشة : معت الى بقول : الم حايبتي 








حسابًا يسيرا». قلت: يارسول الله ما الحساب اليسير 
قال: «آن یف سیانه فیتجاوز عنه ,اه من قش 


الحساب يومئذ هلك». ری ۲۰: 0۱۰ 
الحسن : يبازى على الحسنات. ويتجاوز له عن 
الشيعات. مودي )۲۳٣ ۱٦‏ 


"له يغفر له ذنويه, ولا يحاتب 





5 (الواحديّ 481:4 

ابن رَيْد : الهساب اليسهر: الذي يغفر ذنويه. 
ويستفئل حسناته. ويسير الحساب: الذي يُعق 
7 ری 0۱۲۰ 
الطبري :بان بر نی أعماله فیعر له سیها 
ازی مل حسنها. وبنحو الذي قلنا فی ذلك قال ملا 
التأويل, وجاء الخير عن رسول الول (۳۰: ۱۱۵ 

إن قال قائل: وكيف قيل : هفَسَوْفَ يتاب 
والحاسبة لاتكون إلا من اثنين . والله القئم بأعماهم > ولاه 
أحد له قِبَل ربّه طلبةٌ فيحاسبه؟ 








قيل: إن ذلك تقرير من الله للعبد بذنوبه, وإقوار من 
العبد بها وبما أحصاء كتاب عمله , فذلك ا اسبة علی ما 
وصفنا, ولذلك قيل ١:‏ 

عوسي : أي يواقف على ما عمل من اللسنات 
وما له عليها من الواب, وما حط عله من الأوزار: ما 
بالتّوبة أو المغفرة. فالحساب اليسير: الجاوز عن 
الشيكات. والاحتساب بالحسناء 
بالمساب هلك». 

القميِْيَ : أي حسابا لاه فيه. 

ويقال: (حِسَابًا يَبِير؟) أي يُسمعه كلامه سبحانه 


اسب ۱۱:۳۰ 








«ومن نوقش 


ی 








سب / ۸۱۹ 





بلا واسطة , يفف سباح خطابه اي ساب من 
ويقال: ١حَِابًا‏ يَسِي)): لايُذكّره ذنوبه . ويقال: ألم 
أفعل كذا وأل أفصل كذا؟ يعد عليه إحسانه . ولا يقول: ألم 
تفعل کذا؟ لاکره عصیانه 
الواحديّ : قال المفّرون: هو أن يُعرَض عليه 
سيكاته ثم يغفرها لله له. فهو لهساب اليسير. [ثم ذكر 


ی 





حديث عائشة] (۸: 0۲ 
وه این :۷ 
لایناقش فیه, ولا 





يعقرض با يسوءه ويشقّ عليه , كما يناقش أصحاب 
يشال . [6 تقل حديث عائشة 


وو اَی .)۳٣٣ :٤(‏ وسوی ۱۰۱: ۰۱۳۷۷ 


(ost) 1 





والالولي (۳۰: ۸۸۰ 





اي : والحساب اليسير. هو أن عرض 
عليه أعباله, ويُعرّف أنّ الطّاعة منها هذه, والمحصية 
هذء. ثم ياب على الطّاعة ويتجاوز عن المعصية. فهذا 
عل صاحبه ولا 





يقال له: لم فعلت هذاء ولا طالب بالمذر 
فيه ولا بالحجّة عليه. فَإنّه مق طولب بذلك لم يجد عذرًا 
00 
وہ النازن (۷: ۱۸۷). والرَاغي (۳۰: ٩۰‏ 

الشیوطی : هر عرض عمله علیه. كما قشر في 


حدیت الصحیحین, وفیه «من نوقش المساب هلك» 
وبعد المرض يتجاوز عنه 500 
نحوه الشربینی. (: 0۰۷ 





ابن عباس : عذابه. 
الماوزديّ : فيه وجهان 
أحدهما: يعني أنّ حاسبته عند ره يوم 








أنّ مكافأته على ريّه. والحساب: المكافأة, 
ومنه قوهم: بي الله, أي كفاني الله تعانى, ولله أعلم 
وأحكم 


1 ا 
الطوسی :یمن لله الذي یبن له مقدار ما تج 


6۹:0 


ما 
أي أنّ حساب عمله عد لف هخ" 
ی 


۴) 4 





يجازيه با يستحق. كما فال: مإ 
الغاشية 











الطَّثِسيَ : معناء فنا معرفة مقدار ما يستحقّه من 
الجزاء عند ره فيجازيه على قدر ما يستحاّه. [مأشار 
إلى الوجه الثاني في كلام الماوَرْدي ] 
نحوه البيضاويً!؟: 7١1).والم”ُوسوَي!1‏ 0117 
الط :اي هو يعاقبه یعاسبه 
الآلوسي : والحساب: كناية عن الجازاة. كأنّه 
قیل من يبد إفامع ل تعالل فا سبحانه ماله عل 


0۲٤٤ 


لخلا 


قدر ما يستحقّه. ۷۲:۸ 
تراغ : فجزاؤه عند ريه وهو مُوقْيه ما يستحقه 
۸ 


جتبه هندرییه 





کلمة تجدید, وفیه قصر حسابہ بکونہ 9 





الايداخله أحد فيا اقتضاه حسابه من جيزاء ‏ وهو 
التاركيا مرّحت به الآيات الشابقة ‏ فإنّه يصييه 
اما ومرجعه إلى نق التّفماء والإيآس من أسباب 


التّجاة 


(Vt 10) 





۲ لئ قزر انا سر اب بيقبقة هه 








اسان ماء ق ذا جا مذ قيا جد اله 
َوَفيُحسَابَهُ َافهُ َرِيٌ الِْسَابٍ الثور: 4 
ابن‌عبّاس : فوفره عذایه ۳۹۹۱ 





الماوزديّ : يحتمل وجهينة 

أحدهما: ووجد اله عند عمله, فجازاه على كفره. 

والَإني: وجد الله عند وعيده قوف بمذابه. ويكون 
امساب على الوجهين ما مولا على السمل. [ثم 
استشمد بشعر] 00٤‏ 
الوس : والممنى أن ال 





الذي قدّره من جزاء أعباله 


بجدہ, ویعلمه اه عند عمله, فیوقیه جزاءه على سوه 





أفماله ۰:۷ ۲ 
الواحديّ : جازاه بعمله. وهذا في الفاهر خبر عن 
الظمآن , والمراد به الخير عن الکثار. ولکن لا شرب 
ملا لکقار, جعل الخبر عنه کالنبر عنبم۰ (۳: ۳۲۲ 
0+ وه ار( 44٩‏ 
البَئُضاوي ؛ استعراضًا أو مجاراة. ‏ (۱۲۹:۲) 





الط أي جزاء عمله 
النْسَفِيٌ: أي أعطاه جزاء عمله وافيًا كاملا. وح 


WAT A) 





بعد تقدّمالجممع جملا على کل واحدمنالكقار. 





من سوء الحال ما لاقدر عتده 
أصلا, كمن يبيء إلى باب التلطان 
اللضّلة, فيضعرب ضربًا وجيعًا. Or‏ 


الألوسيٍ : ]غو البُوسَويٍ وأخاف:| 









الحسّن : الحساب هنا: حساب الأعبال. 


٦۱۳١:١ (برحَیان‎ 





غيء من حساب 
ھ0 الوس ۷: 13 

الجبَائيٌ : ما عليك من أعمام, ولا علیہم من 
أعبالك , بل كلّ واحد يؤاخذ بعمله . ويجازى على فعله , 
الاعلى فعل وس 4: 0163 








الرّزق من شيء. وما عليهم من حساب ما رزقتك من 
الززی من شي». فتطردهم حذار محامبتي یا با 
خولتہم الا من الززق- ۳:0 

أبومسلم : ما عليك كفايتهم ولا عليهم كفايتك 





جس ب/۸۲۱ 


والحساب: الكفاية , كقوله تعالى: ِعَطَاءٌ حِسَابًا 
التبأ: .۳٣‏ اي تا کافتا «اوزسی ۱۸:۲ 
الماوزدي فيه ثلائة أقوال: 
أحدها: يمني ما عليك من حساب عملهم من شيم 
من واب أو عقاب, وا بِنْ حِسَابِكَ عَلَبُمْ من 
فی یعنی وما من حساب عملك علیہم من شيء: 


لأ کل أحد مؤاخذ بحساب عمله دون غيره. قاله 





امسر 


والتاني: معناء ما عليك من حساب رزقهم وفقرهم 





من شي ء 
والثانث : [قول أبيمسلم وقد تقدّم] ‏ (0018:1) 
نحوه ابن لوزي (vır)‏ 


9 
الطّوسي : قال قوم: يعني من حساب رزقهم في 

لدبا لبس رزقهم في يدك ولارزقك في یدهم بل اه 
رق" المي . [ ذكر قول الجا وقال:] وهو 














الأظير 00 
الواحديّ : أي من حساب رزتهم من شي ء فتملهم 
وتطردهم. وما مِنْ جسَابكَ عَلَنِهِمْ من تنب أي 





لیس رزقك علییم ولا رزقهم عليك, وا 
ولاهم اه فدعھم یدنوا منك ولا تطردھم. (۲: ۲۷۷) 

الرْمَخْشَريّ : كقوله: إن جام إلا عل ر 
اء: ۱۱۳, ذلك أَتہم طُعنوا فی دینہم وإخلاصہم؛ 
فقال: ما عليك من حسابهم من شيء بعد شهادته هم 
بالإخلاص وبإرادة وجه الله في أعباهم , على معنى : وإن 
كان الأمر على ما يقولون عند اله , فا يلزمك إلا اعتبار 


الظاهر والاتسام بسيمة المتقين. وإن كان هم باطن غير 





يىرزقك 








87 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


و فحسابهم عليهم لازم هم لابتعدتاهم إلبك. كبا 
أن حسابك عليك لابتمداك إلييم. كقوله: ولا نژ 
ورد أخزى» فاطر: .8 

فإن قلت : أماكفى قوله : ما 











اقلت: قد جُعلت الجملتان بمنزلة جملة واحدة وقُصد 
بمما مؤدى واحد, وهو المعنى في قولہ: ووَلا ترز وا 
زز أزى4» ولا بستقل بهذا المعنى إلا الجملتان 
كأنّه قي : لاتؤاحذ أنت ولاهم بحساب صاحبه. 

وقیل: الشّمیر المشر کین, والمنی: 
بنسابك ولا أنت بحسابہم حت يمك إهانهم . ويملالك 
الحرص عليه إلى أن ترد المؤمنين e:‏ 





و 











1 نکر دب آرادوا 71 0 أي ما 
يداي اکا قتطرد هؤلا. 





القول الأول: إله عائد إلى المشركين وا معني سا 
من حساب الشرکین سن شيء. ولا حسابك 














عل المشسركين, ونا لله هو الذي يدبْر عبيده كبا شاء 
وأراد. والفرض من هذا الكلام أن الي يلل يتحمّل هذا 
الاقتراح من حؤلاء الكقار, لمهم يدخلون في الإسلام 
يتخلّصون من عقاب الكفر. فقال تعال: لانتكن في قيد 
نهم تون الكفر أم لاء فإ اف تعالى هو اهادي والمدبّر, 

القول التاني: إن التمير عائد إلى الي 




















كن من الظَِينَ» عائدة لاممالة إلى هؤلاء الفقراء, 
فوجب أن يكون سائر الكنايات عائدة إليهم . وعلى هذا 
التقدير فذکروا نی قوله: ما ی من جشاییز مین 
اق فولين 

أحدهما: أن الكثار طمنوا في إيان أُولئك النقراء. 
وقاوا: پاقد ہم نا اجنمموا عنداد ولو دیا 
هم دون بهذا السب ماكو وملبوٹا رال 
فهم فارون عن دینك , فقال الله تعالى : إن كان الأمر کم 
يقولون , فا يلزمك إلا اعتبار الظاهر . وإن كان هم باطن 
غير مرضي عند الله. فحسابهم عليه لازم طم , لایستی 
إلیك, کیا أن سابك عليك لایتعڈی إليسم . كدقوله 
اة وزد أخزى4 الأمام: 134 

|۶ذ کر بعض کلام ازغنشر ی والواحدي] 

(man 

القرطّبي: أي من جزاتهم ولاكفاية أرزاقهم . أي 
جزاؤهم ورزقهم على ألله. وجزاؤك ورزقك على الله له 
على غيره. ين الأول للتبعيض ولثانية زائدة للتوكيده 















0١0‏ كذا. والظاهر: كون امير وفيه انطراب. 








الأمرہ إلی آخرہ, لہ تعالی قد اُخبر بأتّہم یدعون 
رهم بالغداۃ والعديّ بریدون وجهه» وإخبار الله تعال 
هو الصّدق الذي لاشلكّ فيه فلا يقال فيهم: وإن كسان 
الأمر كبا يقولون, وإن كان طم باطن غير مرطئ . لأ 
فرش خالف لما أخبر الله تعالی به. من خلوص بواطنهم 
ونتاتهم له تعالى. |6 ذكر قول الرَّْتيٌ: فإن قلت 
وقال:] 

وقوله: كأنه قيل: «لاتؤاحّذ أنت ولا ہم بحساب 
صاحبه» تركيب غير عرب" لابجوز عود الشمير هي 
غاا ولا میا أنه إن أ 





ابد غات فل يندم ل لر 








مفرد غائب يمود عليه . إا يتقدّم قوله : ولاهم ولا 
يكن المود إلبه على اعتقاد الاستغناء بالمغرد عن الح 


لاله يصب التّركيب : بحساب صاحبہم. وإن أعيد عناطبًا 





فلم يتقدّم له خاطب يعود عليه إا تقدّم قوله : لاتؤاحّذ 





ولا يكن العود إليه لأنَه عاطْبٌ فلا يعود عليه 
غائبًا, ولو أبرزئه تخاطبا م يصمح التركيب أيهًا. 

ركيب أن يقال : لايؤاحذ كلّ واحد 
سنك ولا سنهم بحساب صاحبہ, أو لاتؤاخذ أنت 


وإصلاح هذا ال 





بحسابهم ولا هم بحسايك» و لاتواعذ أنت ولا هم 








بحسابكم فتغلب الخطاب على الغية, كا تقول : آنت 
وزيد تفعربان. 

والظاهر أنّ الائر كلها عائدة على هَالّذِين 
عون 


اين في(ين جسَابيم) وفي (بن حِسَابكَ) مبعضة في 
موضع تصب على الحال في ين جسابيم) وذوا حال هو 
این تن پا له لر تخر (ين جتایین) لكان في موضع 
المت لامَئْمٍ) فل تقدم نتصب عل ا مال ول 
فی موضع اخ للم1) إن كانت حجاز: 





وأجزنا توتط 





خم‌ها إذاكانت ظرهًا أو مجرورًاء وفی موضع خبر الب 
إن لم جز ذلك , أو اعتقدنا أن (ما) فيميّة. 

وأمًا في (بن حِسَابكَ) فقيل: هو في موضع نصب 
تلك اإيال. ويضمّف ذلك بأنَ الحال إذا كان العامل فيها. 


أمعنى)الفِل لم بز تفديها عليه , خصوصًا إذا تقددّمت على 








آلمامل وعل ذیپاشال۔ 
وسيل : يجوز أن يكون الخدبر (مِنْ حِسَابكَ) 
واعَلَنم) صفة لاحَئْم) تقدّمت عليه فانتصب على 





الحال. وهذا ضميف, لأنّ اعَلَيِْي هو نمطا الفائدة 
فترجّح أن يكون هو الخبر. ويكون ( ين حِسَابكَ) على 
هذا بيا لاحالا ولا خو 

واتظر إلى حسن اعستنائه تعالى بنیه وتشریله 
بخطابه. حيث بدأ به في الجملتين ممّا. فقال: ها عي 
من جتاییز من ,4 قال: زا من شاب 
عَلیم من م4 فتدم خطابه في الجملتين؛ وكا 
مقتضی ال کیب الاوّل لو لوحظ آن یکون الرکیب 
التاني: وما عليهم من حسابك من شيء. لكدله قد 


خطاب التّسول وأمره تشريقًا له عصليهم واعتناة 





١١ج /المعجم في فقه ئغة القرآن...‎ ٤ 





بخاطبته. وفي هاتين الجملتين رد از عل | 


لمن 





أبوالشعود: وقوله تعالى : ( ما عا 
ین م4 اعقراض وسطاً بين المي وجوابه تق ریا له . 
ودفمًا لماعسى يُتوهم كونه مسوَعًا لطردهم ‏ من أقاويل 
الطاعنين في دينهم, كدأب قوم نوح, حيث قالوا: ما 
یف اشجعل یمان بای الرأي) هود 








۷ أي ما عليك شي؟ ما من حاب انهم وأعرافم 





ا تتصدى له. وتبني على ذلك ما تراه من 
الأحکام: وإنًا وظیفنك ۔حسہا ہو شأن منصب الو - 
اعتبار ظواهر الأعبال وإجراء الأحكام على موجبها 
وما بواطن الأمور فعسابها على الملير بذات اليو 
كفوله تعال: إن جِسَابُم إلا على رَنَ» المشعرا؟ 
۴ وذکر قوله تعالی: «زماین جتايك, لیم 
ىء مع أن الجواب قد تم با قله امالك ي بای 
نتفاء كون حساهم عليه يمه في سلك ما لاشبية 
فيه أصلا. وهو اتفاء کون حساب 8 عليهم على 
طسريقة قوله تعالى: (لايشتَاً 
يَسْتَقْدِمُونَ» الأعراف: 1 

من أن ذلك لتتزيل الجملتين سغزلة 
جملة واحدة؛ لتأدية معنى واحدٍ على نهج قوله تعالى 








ون اه ولا 





رد ألخزى» فاطر: ۰۱۸ فغیر حقیق 
یل»وتقدی اعلَيدَ) في الجملة الأوى 
للقصد إلى إيراد الى على اختصاص حسابهم بهي إذ 
هو الداعي إلى تصدّيه عليه التلاۃ والتلام لحسابهم 
وقیل: المیر للمشرکین. والعنی: نف لاتزاشد 











بحسابہم حت يمك إيانهم ويدمُوك المزص عليه إلى 


أن تطرد المؤمنين. )۳۸ 
وه وتو مم 


الآلوسيّ : ضير الجسم للموصول التابق» کب 
روي عن عطاء وغالب المفشرين. وجو في ما) أن 
تكون قيميّة وحجازيّة, وفي اشَيْء) أن يكون فاعل 





ارف ال على ان ون جِسَابيْ» وصف له 





والظرف المتفدم متملّق ببحذوف وقع خيرًا مقدَمًا له. 


واِن) زائدۃ للاستغراق . وكلام الرَطْشَريّ يشير إلى 
٥۷‏ 


اختاره. مر شود 








مایم وحساب غیرهم لایدخل في موضع 
عو من تيؤونها, وإنًا حسابهم عل الف وحدہ نائاء 


سابك أنت يامحمد, لافرق بينك وبيثهم من هذه 





إن المسلم يؤمن إيانًا قاطمًا بأ تداع درف 
الخلق على الإطلا: 


عحتد لاتخل له أن يحاي أحدًا أو يعاقبه أى 


وفي الوقت نفسه يؤمن بأنّ عظمة 











الحساب وا مزاء للہ ومن الله وحده لاشر يك له. 

ویہذہ الفضیلة امتاز الإسلام عن جميع الأديان, 
عنی الشبیل للإنسان على إنسان کائًا من کان , وبا عقر 
نحن المسلمين ونفاخر الاشتراكبين والشيوعتٍ 








والقسوميّين والدييقراطبّين, وجصيع أهل الأديان 
والمذاهب )0۹ 
الطَباطَبائي : ہو استعال العدد بالجمع والطتوح 








ونمو ذلك. وا كان تمحيص الأعبال وتقديرها لتوفية 
الأجر أو أذ الثتيجة ونحواء لايخلو بحسب العادة من 
استعيال العدد يجمع أو طرح. مي ذلك حايًا للأعبال. 

وإذ كان حساب الأعيال لتوفية الجزاء, وا مزاء ِا 
هو من اله سبحانه . فالحساب عل الله تعاال. أي في 
عهدته وكفايته. كيا قال: إن 
التعراء: 11, وقال: $ 
الفاشية: 7؟. وعكس في قوله : إن 
و بيبا الّساء: ٦۸ء‏ لللالة عل سلطانہ تعالی. 
وهيمنته على كل شيء. 

وعلى هذا فا مواد من نفي كون حسابهم عليه أو 
حسابہ علیہم: 
لیجازھم: 













نن أن يكون هو الذي يحاسب أعاي 
إذالم يرتض آمرهم وکره اور للم 
طردهم عن نفه. أُو یکونوا ہم الّذین بجاسپون أعماله 
إذا خاف مناقشتهم أو سوء بجازاتهم, أو كوه 
استكبارًا واستعلاء عليهم طردهم. وعلى هذا فكلّ من 











تفلا على عامله, أو من يحمل عليه, قا ممنى ليس شعي 
من ثقل أعراهم عليك؛ وعلى هذا فاستتياعه بقوله 
لقع 4 -ولا حاجة 





التتميم أطراف الاحستال 


إليدثقام لکلا دنه ا ہو ات 


وتأي 





مطابقة الكلام . 








إن المراد بهالحساب»: حساب الرّزق 
دون حشاب الأعيال ,ودرا : لين خليك خاب 
1 وعليه حساب رزقهم, وقوله 
> إل. جيء به تأكيدً! اطابقة 
الكلام على ما تقدّم في الوجه التابق. والوجسهان وإن 
أمكن توجبههما بوجه. لكنّ الوجه هو الأوّل. (/0: 1١9‏ 
عبدالكريم الخطيب: في هذا بيان كاشف 
صب الاس عند الله. وأئهم عنده بأعالهم, 
با كسالهم وأمواهم. 
وهذا هو الى الكريم. حامل رسالة التماء. 
رلک رت الذامين . هو والّاس عند الله فى ميزان 
العمل على سواء. كلّ مزيّ بعمله. من إحسان أو 
۳:۱ 
مکارم‌الشَيرازي: عتلف الفترون نی توضی 
القصود من «الحساب» هنا: 
نّالمقصود هو حساب رزقهم, أي 
تم وان کنو فقراء فإتهم لاب 
حساب رزقهم على الله. كبا أتك أنت أيضًا لاتمتلهم 
نقل معيشتك؛ إذ ليس من حساب رزقك عليهم من 
شيء 
غير أن هذا الاحجال يدو ببعيدا, لأن لامر أن 


القصد من الحساب: هو حساب الأخبال كبا يقول كثير 


منہم من بقول: 











١١ العجم فی فقہ لقة القرآن... ج‎ /٦ 
من المفسّرين . أمّا لماذا يقول الله: إن حساب أعاهم‎ 
اليس عليك. مع تم م يبدر منهم أيّ صمل سی‎ 


.يستوجب هذا القول. 





فالجواب: أنّ المشركين كانوا يتّهمون أصحاب 
رسول اف الفقراء بالابتعاد عن الله بسبب فقرهم 
زاعمین أئْهم لو كانت أعماهم مقبولة عند الل لزمه عليهم 
في معيشتهم ء بل كانوا يتّهمونهم بأتهم لم يؤمنوا إلا لضمان 
ممیشتہم والوصول إلى لقمة العيش. 

فيرد القرآن على ذلك مبيّنً نا حي لو فرضنا أنهم 





وأصبحوا في صفوف السلمين. فلا يجوز طردهم بأيّ 


من وبهذا يقف في وجه احتجاج أشراف قريش. 
وشاهد هذا التفسير ما جاء في حكاية التلؤي! 
نوح 48 الني به حكابة أشراف قريښش. فاو 
كانوا بقولون لنوح : «اسومن لوف لو 
فيرة عليهم نوح قائلا: هرما على بنَاكَانُوا يلون 
مِسَابُم إلا على رَنَ لو تنکوون ٭ وما آنا بطاردٍ 
الْحؤينِين» الشمراء: 205 214 5 
من هنا يجب على الأنبياء 




















کل ار لیر 
الإيان بدون أي قييز ومن أية طبقة كان , بله المؤمنين 
الأطهار الذين لابريدون إلا وجه الله. وكلّ ذنيهم هو 
اتهم فقراء صفر اليدين من القّروة, ولم يتلونوا بالحياة 
:٤(‏ ۲۸۳) 








بسا جسائلع شم ی لو 








مُعْرِضُونَ الأبياء: ١‏ 
,عباس : يقول: دنا لأهل مكّة ما وعد لهم في 
(TAY‏ 


استبطؤوا ما وُعدوا به من المذاب تكذيبا. وكان قتلهم 
ايوم بدر ری ۱۱: )۲٦۷‏ 

الطَيَريّ : دنا حساب الاس عل أعاهم آي 
عملوها في دنياهم . ونعمهم التي أنسها عليهم فيها في 
أببائيم: وأجسانهم, ومسطاعتهم, ومشارهم 
وملابسهم. وغير ذلك من تعمه عنندهم, ومسألنہ 
إيَاهم , ماذا عملوا فيها؟ وھل اُطاعوہ فیہاء فانتہوا إلى 





با NW‏ 
موه اس e‏ 
ال اج اقترب لاس وقت حسابیم, (۳: 1۳۸ 
وہ اوي (AYY)‏ 


الاس : ولا يجوز في الكلام: اقرب حسابهم 
لناس . للا يتقتم ُضتر على طهر لايجوز أن ينوى به 
ی 0۷:۱۱ 
الل سي معناه دنا وقت إظهار ما للعبد وما عليه. 


لاخر 


اليجازى به وعليه. 
والمساب 





راج مقدار المّدد تقد حصل ویقال: 
من مبلغ اق 


وقیل :لہ دنا. لله بالإضافة إل ما مضی یسیر 





هو إخراج لكي 


(TA: 


اوري (ه 


سوہ الواحدي (۴: ۲۲۹). 








۹ء والَحَق(۴: 001, واخْرَاعيَ (۱۷: .)٥‏ 
النْخْرالزاز: 
المساب: أن امساب هو ا 








عن حال الره. 
فالمخوف من ذكره أعظم 06.0 

البْرُوسَويّ : والمساب بع الحاسبة . وهو إظهار 
ما للعبد وما عليه . ليجارّى على ذلك . والمراد باقتراب 
حسابهم: اققرلبه في ضمن اقتراب التاعة. وحمي يوم 
القيامة بيوم الحساب: تسمية للرّمان أعفام ما وقع فیه, 
وأشدًه وقمًا في القلوب. فإنّ المساب هو الكاشف عن 


حال الرء ۱:۵ 





لمراد بالحساب هنا: يوم القيامة, وصو 


قریب من کل إنسان, لله أت لامالة. ‏ (0: 725 

الطَباطَبانيَ : وامراد بالمساب - وهو ام 
سبحانه أعراهم يوم القيامة ‏ نفس المساب لإزمانه 
حو التجوز و بتقدیرالّمان, وان مر مشب مه 
ووجهه بعض آخر: بأنَ الزّمان هو الأصل ق الشرب 
والعد. وا ينب الثُربٍ والتمد إلى الحوادث الواقمة 
فيه بنوتطه. 

وذلك لأ الغرض فی القام متعّق بتذکرة نفس 
الساب لتملقه بأعیال التاس؛ اٍذ کانوا مسژولین عن 
اعمالم, فکان من الواجب في المكنة آن بل علییم 
ذکر من رتم هم عل ما فيه مسؤوليتهم. ومن 
الواجب عليهم أن يستمعوا له يحدّين غير لاعبين. ولا 
الاهية قلويهم, 

نعم لو كان الكلام مسوقًا لبيان أهوال الكاعة وما 
مد می امذاب للمجرمین. کان تسب الّبیر ببوم 





جس ب/۸۳۷ 


الحساب أو تقدير الزّمان. ونو ذلك. ‏ (۸4 1۲40 
لاحظ مق رب -افترب» 
اخ الغاشية: 53 





ابن‌عیاس: تباتہم فٍ الّنیا: وتوابہم وعقابہم في 
الآخرة )0.4 

مُقَاتِل : جزاءهم. لبن الجؤزَي 1۰1:۹ 

نحوه الواحديّ (4: الاخا. والبَوي (۵: ۷١۸۲ء‏ 
والشربی (4: 059 


لطبي : ثم إن على لله حسابه. وهو يجازيه يما 





.سلف منه من معصية ربّه , يُعلم بذلك نيه ححدا ]2 أله 





لعو عقوبته دونه. وهو الجازي والمعاقب . اي 
إل الُذكير وتبليغ الرسالة 
جزاءهم على أعباهم: فيكون 
لكا جاطابين الوعد والوعيد. واا على الاعات 
وعفابًا على المعاصي. 
اللُوسي : وامعنى أن مرجع الخلق بوم القياة إلى 

اف فیحاسیهم, ويجازي کل واحد منهم علی قدر عمله, 


فحساب الكقار: مقدار ما هم وعليهم من استحقاق 


(Wer) 





۳۳ 


المقاب , وحساب المؤمن : بیان ما له وعليه حت يظهر 
استحقاق اواب rane‏ 
لطس :ار زد وأضاف:] 
وستناه لایمتتك آمرهم, فاتهم وان عاندود 
وآذوك. فصير جميعهم إلى حكنا لايقوتونناء ومجازاتہم 


عليناء وعن قريب تقر عينك بماترا 





۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 1١‏ 


: فتحاسبهم على أعاهم وتجازيهم بها 
جزاء أمثاهم. و(على) لتأكيد الوعيد لاللوجوب: إذ 








لابجب عل اه شيء Cor st)‏ 
فضلاله : فنحن الذين نحاسب الحخلق على 
كثرتهم, كما ترزقهم على كترتهم, وليس لأحند أن 


يحاسب أحدً! على أيّ شبيء من أعراله . فليد رسوا مسألة 
الحساب من خلال مسألة المصير. قبل أن تفوتهم 
الفرصة التي لابجال للعودة لها 





(re: 


حِسَابِيَهُ 


١۔انی‏ نآ لاني 





) واحِسَابية) فالوجه أن يوقف لمل؟ 
هده هاانات» ولا ول , لها خلت للوقف وقد 
حذفها قوم نی الوصل, ولا أحب مخالفة الصحل ول 
أقرأ بإثبات الهاء في الوصل. وهذه رؤوس آيات, 
فالوجه أن يوقف عندها. ۳۷:۱ 

الماوَرْديّ: والهاء من (١كِتَبيَا‏ ونظائرها 
سوضوعة للمباللة. ف «امساب» هاهنا وجهان 
أحدها في البعث , التاني : في الجزاء 

الطوسي : والمنى أي کت میا نی در انا 
بأ ألق حسابي يوم القيامة. وأعلم أن آجاژی عل 
الطّاعة. بالثواب وعلى المعاصي بالعقاب . وأعمل با يب 


Wr: 





عل من الطاعات واجتناب المعاصي. ۰۱۰ 
نحو القوي (۵: ۱6۷), والخازن (/1: 151). 


۶ 
الطّْرِسيَ : واطاء لنظم رؤوس الآي. وهي هاء 





١ 1‏ 
الاستراحة . إثم أضاف نحو الطوسئ | ۳۹:۵ 
أبوحيّان : قرأ الجمهور (كِنَابيًَ) واحِسَابيَة) في 


7 








وقرأ این ئن بحذفها وصلّا ووقكًا واسکان اليا 
وذلك: (کتابی) و(حسابى) وامال) و(شَلْظانی) ول 
ينقل ذلك فيا وقفت عليه في ماجِيّه) في القارعة, 

وابنأني إسحاق والأعمش بطرح المماء فيهما في 
الوصل لافي الوقسف. وطرحها جمزة في امالي) 
وَامُلْطَان) وماهى) في الوصل لاني الوقف , وفتع الياء 
فان 

وما قاله الرهراويّ : من أنّ إثبات الغاء في الوصل 
لحن لاعبوز عند أحد علمته. ليس كبا قال بل ذلك 





کول کنل ات . فوجب قبوله. (oA‏ 
أبنكثير : أي قد كنت موقنًا في الدّنيا أنَ هذا یوم 
ائن لاعمالة .3 


البيني : يمني أنه ما نه إلا بخوفه من يوم 
الحساب. لأنه تن أن الله تعالى يحاسبه فعمل للآخرة. 
فحتق اف تعای رجاءه وأمن خوفه, فعلم | 
لایناقش الحساب, وأا حسابه بالمرض وهو الحساب 
سر سان لش ون 


البْرُوسَويّ : المساب بعنى الحساسبة؛ وهو علد 








۳۷ 





أعبال العباد في الآخرة خیر! وش لمجازا, 


وأیقنت اتی مصادف حسابي في د. 











دته من الإيان والسسل الا ۹1۹:1 


أي إنّ فرح مسرور. لأ علمت أ 





ري سيحاسيني حسايًا يسيرا, وقد حاسبني كذلك » فاق 








عند ظنّ عبده به. tot:‏ 
حسبان 

٥:نحڑلا‎ 

(o 

۱۲:۲ 

يجريان بعدد وحساب. ‏ لطر 40:۲۷ 
أي يجريان بمساب في منازل لابعدوانها. 

الغو 2714 

واو ابن قي 60 





مُجاهد : كحُئبان الرحى. ١الطَبّريّ ٠١١:۲۷‏ 
يدوران. الاؤَزدي ۰: ۵۲۳) 
السُشبان: الفلك المستدير , شيّه سيان الرحى. 


وهو المود المستدير الذي باستدارته تدور المطحّنة 





الضّكَاك : بنَدّر يجريان. 


طبر 0335337 
نحوه زيدين ع1 ٠6)؛‏ والماوَرْديّ (0: 415). 
هو [مُسيان] جمع حساب.كتييهاب وشّهيان 


لبن عطي ۵: ۲۲( 


rer: 


ی 








یجریان فی حساب: ری ۲۷: ۱۱۱۵ 
ہو مصدر کا مساب في المعنى؛ وكالتُفران والطفيان 


في الوز ینید ۵: 4۲۲۵ 





أي تجري با جال كآجال النّاس فإذا جاء 

E) 
اب با الڈھر والرّمان, لول الیل‎ 
والہار والشّمس والقمر, لم يُدرك أحد كيف يحسب‎ 
ينا لو كان الدّهر ليا كله كيف يحسب, أو نهار كله‎ 











كيف يحب ری ۲۷: ۱۱۰ 
ری ۰۳۱۷ 


الأخفش: أي بحساب. وأضمر الدبر. أظنّ - 
أخفش : أي وأضعر اضبر 


نحوه ابنكيسان. 


يواش أعلم أنه أراد يجريان بمساب. 
أيكون جماعة الحساب. مثل شهاب وسشهبان , 
200 
الي : اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك . 
فقال بعضهم: معناء: امس والقمر يمُسبان, ومنازل 
هما يجريان ولا یسوانا 


۷۰۱ 


وقال آخرون: بل ممنى ذلك , ألا يجريان بقدّر. 
وقال آخرون: بل معنی ذلك أنه يدوران في مثل 
كلب لحي 
وأولى الأقوال في ذلك بالسواب» قول من قال 
معناه: الشّمس والقمر بعساب ومنازل. لأن 
«المبان» مصدر من قول القائل: حسَّئته حسايًا 
وحُسبانا. مل قوطم: کفزنہ كُْرائًا. وغفته عُفْرانًا. 
جع حساب, کا اللہیان:جمع ہاب . 
۱:0 








۰ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۱ 





۳۳: 2 


الرجاج : «الشششش والقتر» مرفوعان با 
وقول : (ُسْبَانِ) يدل على خبر الابتداء. ويكون المعنى: 











الشّمس والقمر يجريان بحساب, ويكون أيضًا معنى 
(إنبان) أنهيا يدان على عد الور والشنين. 
وجميع الأوقات 000٤‏ 

موه الواحديّ. OW:‏ 


الطُوسي: وقوله: يسان خبر (الشَّمسُ وا 
علی قول من رفتھا بالاہتداء: وحسبان: مصدر حسيته 
أحثبه ُبائ. نمو الشكران والكفران. 
الإمَطْشَري: مساب معلوم وتقدير سوي. 
تیان في بروجهها ومنازهيا. وني ذلك نافع لن 
اعظيمة , منہا: علم الشنین والحساب. 


610 





۰٤ا‏ 
Vi‏ 
في المُسبان وجهان: 
الأوّل: المشهور أن الراد: امساب: یقال: حشب 
حسابًا وحُسبانًا. وعلى هذا فالباء للمصاحبة . تقول 








قدمت بخبر, أي مع خير ومقروئًا بخير, فكذلك 
امس والقم يجريان سا ایا : ومثله اك 





ره ار ۸ 
ويحتمل أن تكون لاستعاة, کي قول: بمون اه 
غلبت وبتوفيق الله حججت» فكذلك يجريان (بنُسبان) 


من اللہ 
والوجه الاني؛ أن «المسبان» هو الفلك تشیًا له 


ير الحجر. وعلى هذا 


بحسبان الڑحی وهو ما يدور فيد ي 





فهو للاستعانة, كما يقال في الآلات : كتبت بالقلم . فهما 
يدوران بالفلك. وهو كقوله تعال: وکل ف فلو 
يَسْبَحُون» ت3 

أو] على الرجه المشهور هل كلّ واحد يجري 
بان و کلاهما بمسبان واحد ما الراد؟ 

نقول: كلاهما محتمل , فان نظرنا إليهما فلکل واحد 
منہما حساب عل حدۃ, فهو کقوله تعالل: کل ی 
وآ لابن أن ن الكل جموع فی فلك واحد, وکقولہ: 






وان ظرنا إلى لله تعالى فللكلٌ حساب واحد قر 
الكل بتقددير حُسبانہما بحساب مثالہ: تن بقٹ 





اکم لکل واحد من الورنة نصیبًا معلومًا ساب واحدء 
ثم يُنتل الأمر عندهم , فيأخذ البعض السّدس والبعض 
کذا والیعض کذا. فکذلك المساب الواحد. (۲۹: ۸۷ 

ری : واسبان قد یکون مصدر حشبته 
حُشبانًا, مثل الُفران والگفران 









أحشبه بالضَّممٌ 


والأجحان, وجساب أيضًا. أي عددته. 
والمسشبان أيضًا بالّمّ: العذاب والشهام القصار: 
الواحدة: خبنة 





نة أيضًا: الرسادة الشغيرة. تول منه 
حسبئه , إذا وشدتہ. [مماستشہد بشعر] (۱۷: )۱٥١‏ 

بتفضاويّ: يمريان بمساب معلوم مقدّد في 
بروجها وسنازفا, وتکسق بسذلك أمور الككائنات 
التفليّة . وتختلف الُصول والأوقات, و 











والحساب: ۱ 


نحوه أبوالشمود (1: .)1۷١‏ والكاشا 





وطتطاري (51: 086 


ابنكثير : أي يجسربان متعاقبين ساب مان 








لابختلف ولا بضطرب. ۸۵۰ 
الشّربينيَ: فاتبا عل قانون واحد وحساب 





لایتفیران, وبذلك نتم مفعتہما للرّراعات وغيرها 
ولولا ای والقمر لفات كثير من المنافع الشاهرة, 
بخلاف غيرهما من الكواكب . فإنّ نسمها لاتظهر لكل 
أحد, مثل ظهور نعمتهماء 
ولو كان سيرها غير معلوم للخلق, لما انتفموا 
بالرّراعات في أوقاتها. ومعرفة فصول الكنة. 

والمعنى يجريان سيان معلوم. فأُضمر الخير. 


۸) 


بحسبان لابتغيّر أبدًا 





البُرُوسَويٌ : والممُشبان بالطّمٌ: مصدر عق 





المحساب , كالتُمران 
وبابه «نصير» جساً بالكسر ٠‏ و. 
وما الميشبان بالكسر فبممنى القن من حَيِبٍ 
بالكسر , بممنى ظنّ [ثم قال نحو التيضاويّ وأضاف:] 
إشارة إلى شمس فلك البروج. وقر کرة 
القلب, سَیْرائہما في بروج التَجلَيات الذّاتيّة. ومتازل 
1 وكلّ ذلك اليا 











2 








ت لاه وال 





بعك مضا وتاب کو وا 


(A44) 





مقوم 
وجاء بهذا المعنى كلمة (حُسْبَانُ) في آية: (17) من 
سورڈ الأمام 





ری ۲۱۹۵ 


والس Meir)‏ 
الضّحَاك : المد (أبوحَيّان 031:1 


ابن رَيْد: قضاء مناثه یقضیه ال ۱۵: 1۲1٩‏ 
أبوعُبَيدَة : بمازها: مرامي؛ وواحدتها: حُسبانة. 


r ای‎ 





الأخفشش: أنه امرامي الكت 

جام ترم في بجرى فقلر| تخطئ 
(أبو. 

الطبَريّ ؛ عذابًا من التماء. يُرمَى به رما وف 


۲۸:۱ 


مودي ۴ ۴۰۷) 


O 





والمشبان: جع حسبانة. وهي الرامي. 
الرّجَاج : وهذا موضع اطيف يماج أن يُشررّح, 
وهو أن لبان في اة هو امساب قال تعالى 
انش وانقتر نبا4 المن: ١‏ المعنى بحساب. 
قالعنى في هذه الآية: أن بُرسل عليها عذاب 


حسبان. وذلك المُسبان هو حساب ما كسبت 








يداك (۳: 1۹۰ 
الماوَزدي: فيه خمسة تأويلات الأوّل والثّاني. 


[قولا ابنعيّاس وقد تقدّما] 





۲ / المعجم في 
االت: جراد 
الرابع: إتقل قول الربجَاج وأضاف:] 
اء الآخرة, والمزاء من القہ تعالی بعساب: 
الخامس: |نقل قول الأخفش وأضاف:] 
وأصله: المساب, وهي الام التي يُرمى بها في 














0۳ (۳: ۳:۷ 
موسي » وتان اي اک سل ار 
الساب؛ واحده خلبانة 1۷:۷ 
unin‏ 





الواحديّ : الحمشبان: المرامي يُرتى بهاء [م ذكر 
قول ابن شميّل المتقدّم في الّغة وقال:] 
والمعنى يرسل عليها مرا 


من عذابه, شا دار 





وإما حجارة, أو غيرها سا يشاء من ]ترام 


CO: المذاب.‎ 


EY 





يي امش بان: مصدر كالففران 
والأطلان, بعی الحساب: أي مقدارًا قدّره اللہ وحتبہ, 
وو الحکم بتخریہا 
نموء لالز (۲۱: ۱۲۷), وأبوانشمود 1۱ 
اقلا 
ابنعَطيّة ‏ والمُسبان: المذاب كالبرّد والصَّيرٌ 
ونحوہ: واحد اسشبان: کشین. وهي ارمي من هذه 


الأناع اللذكورة, وهي أيضًا سهسام شرتی دفعة بآلة 
لذلك. تفت 





اة. وي الصَواعق 
وقيل: هو مصدر بعنی الحساب. وامراد به: التقدير 


و چ کے م ےم ی 


بتخريبها. أو عذاب حساب الأعبال الشَيّئة , ۱۳:۲۱ 
: إنقل كلام الرجَاج تم 

وها لري إن كان ذلك أن هن الا هی 
أنكى للكافر وآل.إذ يرى حاله من الفنى قد انتقلت إلى 


صاحبه, وإن كان ذلك أن يؤتيه في الآخرة ؛ فھو أشرف 














وأذهب مع الخير والصّلاح. QA:‏ 
ابنكثير : والقاهر أنه مطر عمظيم مزعج يقل 
زرعها وأشجارھا. وطذا قال: شع صمِيدً نه 
الکهف : ۰و :۳۸۸ 
نحو راغ Nivel‏ 
البوُوسَويّ : عذابًا يرميها به من برد أو صاعقة آو 
کار ۳۷:۰ 
|لآلوسيّ : [نفل قول الرطْشَرِيَ وأضاف:] 





والظاهر أنَ إطلاقه على الحكم المذكور مجماز 
ايا تقل قول الرَّجَاج وأضاف: | 

ولا نف أنه يجوز أن يراد من المشبان بهذا المعنى. 
المذاب مماراء فلاايحتاج إلى تقدير مضاف. (۲۸۰:۱۱) 

المُصْطّفَويٌ : أي ما فيه حاب أعاهم. وهو 
الحاسب هم. ول كان عملهم عصيانًا فا ماسب م هو 
العقاب , فأطلق المصدر على الفاءل مبالفة وتأكيد. كي 
أن اتير بلحمشبان دون الحساب للإشارة إلى ا 


(A: 












وهي في الأصل مأخوذة من كلمة : حساب ٠‏ م وردت 
بعد ذلك بعنى : الشهام التي تحسي عند رميهاء وتأتي 
أيضًا بعنى : الجزاء المرتبط بحساب الأشخاص . وهذا هو 





et: 








0۸۳.۰ 
۴ 
الواحديّ : كافيه الجحيم جزاء له وعذايا. يقال 

حَسْبْك كذاء أي كفاك , وحشبنا الله . أي كافينا الله. [نم 





NN 





نكمي 


آ6 





آبوخیان: ی کافبه جزاء وإذلالا جهتّر: ومي 


جملة مركبة من مبتد| وخير. 





وذهب بعضهم إلى أن اتَهمٌ) فاعل باح لية) له 
جمله اسم فعل: لا نی القعل اماضي , آي کفاه جهتم 
أو بعنى فعل الأمر. ودخول حرف الجر عليه واستعياله 
صفة, وجریان حرکات الإعراب عليه ؛ يبطل كونه اسم 





فل . وقوبل على اعتزازه: بعذاب جهام ؛ وهو الغاية فى 
ال ون کان قوله: الق 





0۷) 


وهو عذاب الله . [ثمأدام نحو ابن عَطية] 
أبوالشعود جه ي 
کافیه جهن وقیل رال زره راتا ےڈ 





جس ب / ۸۳۳ 


خبره: وهو مصدر بعنیالفاعل, وقوي لاعتاده صلی 
الفاء الرابطة للجملة بما قبلها. وقيل : «حتب» اسم فعل 
ماض. آي كفتد جھتم (oo‏ 
لآلوسي: إمثل أبيالشعود وأضاف:] 
وقیل: «حسب» اس فعل ماض بعنی کئی, وفیه 
ظر n‏ 





رشيدرضا: أي هي مصيره. وکفاه عذابہا جزاة 


a: 





على كبريائه و 


١لوَعَدَ‏ لله الْحُتَافتِينَوَالْمُنافِقَاتِ وَالْكُارَ ا 








و الین فيا جِن حشيكُ ...> ١‏ ار ٦۸‏ 
6ب« ... وَيَعُوُونَ بي نيبم لَولائعَدْينا لله يا 

کر شم ...4 اد 
بسا نی (حیه 








نحوه الحسن والشّعبي وابنر؛ 





يبمل كلم الثليا وكلمة أعدائه الشف 


o) 
الرّجَاج: أي فإنّ الذي يتول كفايتك الله.‎ 


Grr 


۱۱ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ۳٤ 





مثله الواحديّ (5: 43 4), وال 
0 5 + 
الطوسي : معناه فإنَّ الله كافيك. يقال: أعطاني ما 





سی (۲: 061 





آحتبی, آي کنانی, وأصله: امساب. 


بحساب ما يكفيه. 


۱۳۵ 


إن الله كافيك وعاصمك من 






On 





وهذاوعد عض. ۸۱ 
حوه النازن War)‏ 
التسيْضاوي؛ فاِنّ تبك لله وكافيك. إتم 

استشہد بشمر] )۰ 
آبوالشعود: آي فاعلم بأنّ تميبك افالنٍ 

شرورهم: وناصرك ملم ۱ مد 
نحوه المرُوسُويّ ازع كي 


الآلوسي: أي تُمييك الله وكافيك وناسيرك. 
علیہم فلا تبال بہم: فاحَسْبُ): صفة مشايهة, ببعنى 
اسم الفاعل , والكاف في حل جر کا نص عليه فير 
واحد. | استشهد یشم MA‏ 

رشيدرضا: أي كافيك أمرهم من كل وجه 
«حسب» تُستعمل بعنى الكفاية 
أحسب زيد عمراء أو أعطاء حق أحشيه. أي أجزل له 





اق ومنها قوم 


وكفاه حسق قال: حسبي. أي لاحاجة لي في 


الزیادۃ ل 





"- ياءيها ال حَشيكَ اله وَمَنٍ انْبعَكَ من 


٦٤ الأقال:‎ 





اه ال 
التربة: ۱۲۹ 
ق انشتو کون 


الؤم :۳۸ 








۱۷۳ وَقَالُوا عَشبنًا ا وَنْغم الو کیل آل عمران:‎ ١ 





"- قَانُوا حَسْبَْا ما وَجَْنَا عَليه اباء: 
الائة: ٦٠٤‏ 
“د زق الوا خش ا اف نينا اف 





ا التوبة: 0۹ 
كته الى ما ذكر من الممنى في ل حَْدبكَ الله» 


إن تبدوا ما في نكم أز نوه بابک ہہ 
اف البقرة: 244 
أبن مسعود : كانت الحاسبة قبل أن تغزل لطا ا 





توه تاد والحستن جاجد وعائشة. 

لري ۲: 0:۱ 
من هم بسيّئة فلم يعملها أرسل الله عليه 
من اهم والحزن, مثل لذي هم به من الشَيّئة فلم 


عائشة 

















0٤۹ طبري‎ 
۱ 

نزلت في کتان الشّہادۃ وإقامتہا: 
نحوه داود وعِكْرِة والشميّ. لب : 06۲ 


إتها لم تتخ, ولكن الہ عوج إذا جع الخلاشق 
قول الله عروجل: إت برك با أخفيم 
فى أنفسكم, مالم تطلع عليه ملائكتي. فأما المؤمتون 
فيُخيرهم ويغفر هم ما حدّثوا به أنفسهم ؛ وهو قوله 
خانم بي اف4 يقول: يخبركم. وأمما أهل ال 
والرّيب, فيُخيرهم بما أخفوا من التكذيب. 
یی ٩۷‏ 
هد : من الق واليقين. ١الطَبرِيّ‏ *: ۱0۸ 





يوم لقيامة 








جا 











الحشن : هي نمكة ل شخ . ١١‏ 
البيع: هي ممكة لل ينسخها شي ..بقول اسیک 


(A:T. 





به لف یقول: معزفہ اللہ یسوم القیامة أنك فک 
ری ۲ 0.۸ 

السُدَيٌ: بوم نزات هه الایةکانوا بواخذون با 
وسوست به أنفسهم وما عملوا, فشكوا ذلك إلى 
لب تلو إن عمل أحدنا وإن لم يعمل أخذنا به. 
والله ما نملك الوسوسة. فنسخها الله بهذه الآآية أ 
بولک لسا إل وشتها) البقرة: ۲۸۲ 
فكان حديث الهس نما لم تطيقوا. ١الطَرَيَ‏ :0180 

الطَّبَريّ : وإن تُظهروا فيا عندكم من الشّهادة على 
حقّ رب الال ا محود والإنکار, أو تنفوا ذلك فتُضمر وہ 
في أنفسكم. وغير ذلك من سین أعبالكم ‏ ( اكم 


به اف يعني بذلك: يحتسب به عليه من أعياله. 


صدرك كذاوكذاء لايؤاخذه. 


بمدهار 








ج س ب / ۸۳۵ 





فيجازي من شاء منكم من ا مسيئين بسوء عمله وغافر 
منكم لمن شاء من | 
ثم اختلف أهل التأويل فيا عنى بقوله: (وَِنْ 
تُبِدُوا ...> فقال بعضهم بما قلنا: من أنه عنى به الود 
في كتانهم الشهادة, وأنّه لاحق بهم کل من كان من 
ظراتهم. 
وقال آخرون: بل نزلت هذه الآآية إعلامًا من الله 








شیر مسا ر للها 





تبارد وتعالی عباده. أله مؤاخذهم پا کسبته أيدهم» 
وحدّئتهم به أنفسهم مالم يعملوه. 

ثم اختلف متأولو ذلك كذلك. فقال بعضهم: ۸ 
.4 





نسخ اله ذلك بقوله : ل لُكل انه 
الب۱۸ 

قال آخرون ۔ من قال : ممنى ذلك الإعلام من الله 
وجل عباده أنه مؤاخذهم با كسبته أيديهم وعملته 
احوازعهم وما دنهم به أنفسهم مالم يعملوء.: هذه 
الآآبة حكة غير منسوخة, والله عرّوجِل محاسب خلقه 
على ما عملوا من عمل , وعلى ما لم یععلوہ, کا أَسرُوہ 
فيضم ونود وأرادوہ فیغٹرہ للمؤمنین: ویڑاغذبد 
أهل الكفر والتفاق. 

وأولى الأقوال التي ذ كرناها بتأويل الآية, قول من 
قال: إنّها مسكلة وليست بمنسوخة؛ وذلك أن الخ 
لایکون فی حکم ِا یه بآخر له نافي من كل وجوهه, 
وليس في قوله عرٌوجلّ: (لائِكَلْكُ اله نما إلا 
شقا نني الحكم الذي أعلم عباده بتوله: وه 
کیہ اف4 لان الماسة ليست بوجبة عقوية. ولا 











مؤاخذة مما حوسب عليه لمید من ذنويه. وقد أخير لله 
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e 


عرٌوجلٌ عن ا مرمین أنْهم حين تُمرض عللهم کتب 
أعباهم يوم القيامة يقولون: يا وي تاب 
1 إل آخطبا» الکھف: ٦٤‏ 
فأخبر أنّ كتبهم تحصية عليهم صغائر أعباهم 
وكبائرهاء فلم تكن الكتب وإن أحصت صغائر الّنوب 
وكبائرها ‏ بوجب إحصاؤها على أهل الإينان 
ورسوله وأهل افلامة له 
الكتب من انوب معاقبين , لأنّ لله عرّوجل وعدهم 
العفو عن الصّغائر باجتنابهم الكبائر. فقال في تفزیله 





مال هذا الک 




















راون 
گرا ااء: ۳۱. 
فدل أن محاسبة اقه عباده الزمنین ۔ با هيلالد 


به من الأمور لني أخفتها أنفسهم ‏ غير موجلة لٹا 





عقوبة, بل محاسبته إتاهم - إن شاء اق .عليها - يرهم 
تلطّلہ علیہم بعفوہ مم عنہا: 0 
توه مودي M:N‏ 





عبدالجبار: أفمال القلوب كأفمال الجوارح في 

أن الوعيد يتناوهاء ويعني ما يلزم إظهاره إذا خني وما 

يلزم كتانه إذا ظھر, کا پتعلق به الحقوق. ولم دبا 
ما يخطر بالقلب تنا قد رفع فيه المأثم. 

لأبوجيان 1:7 


1 3 
الطوسيّ : قال قوم : هذه الآية سنسوخة بقولہ: 





< مكف اف تلكا إل وها( , ورووا في ذلك خير 
ضعیغًا, وہذا لايجوز لأمرین: 





أحدهما: أن الأخبار التي لانتضئن معنى الأمر 
واي والإباحة لاعيوز نسخها. وهذا خبر تحض خالل 


من ذلك. 
التاني: لايجوز تكليف نفس ما ليس في وسعها على 
وجه. فينسخ. ويجوز أن تكون الأية الانية بيت 





الأولى. وأزالت توهّم من صعرف ذلك إلى غير وجهه. 
فلم يُضبط الرواية فيه. ون أن ا بط تفس آو 
بتكليفه, فإنّ الله يؤاخذه 





مدت تفه به متا لا 





به. والأمر بنلاف ذلك. وتھا المراد بالایة: ما ستناولہ 
الأمر والنِّي من الاعتقادات والإرادات وغير ذلك ممنا 
هو مستور عنًا. فأما ما لايدخل في التكليف فخارج 


القوله لي : «مبوَز لحذه الأئة عن 





عنه, لدلالة المقل 
انسيانها وما حدات به شما Cart‏ 
وه ارس ۱:۱ 


البفُوي: اختلف العلباء في هذه الآية , فقال قوم: 


ھي خإصّة م اختلفوا في وجه خصوصها: 
فقا بعضهم : هي متّصلة بالآية الأول . نرات في 
كتان الشجادة, مناء: وإن یدوا ما ی أنفسکم أا 





وقال بعضہم: نزلت فیمن یتولی الکافرین من دون 
المؤمدين, :وان توا ما في أنفسكم من ولابية. 
کار و وه يحاسبكم به لله . وهو قول مُقائل ,كما 





استدل بأحادیت ] 
وقال بعضهم: الآية غير منسوخة, لأنَّ اللسخ 
الايرد على الأخبار, إا يرد على الأمر والّهي. وقول 





وقال الآخرون: معن الآية: إن الله عرّوجل 
من أعافم آو أخفوه 
قهم عليه. غير أَنّ مماقبته على ما أخفوميتي! ل 
يسملوه بها يحدث لهم في التنياء من 
والأمور لقي يحزنون عليها. ثم ذكر بمض الروابات ]| 
وقال بمضہم: فان یدوا ما نی اكم يعني 
ما في قلوبكم متا عزمتم عليه از وة ب 
اعازمون عليد يحاسبكم به الله 


اسب خلقہ بجمیع ما أبدوا 








الّوائب وام انچ 





ال ولا دوه وأنتم 
فأمًا ما حدّئت به أنفسكم مالم تعزموا عليه. فنَ ذلك 
سس ننه ولا يؤاخذكم به. 





وقیل: منی المامیة؛ الإخبار والَعریف: ومعق 
يدوا ما في أنغسكم فتععلوابہ, أو تحفوہ تا 
أضمرتم ونويتم» يحاسبكم به الله ويخيركم به ويعرّفكم 











حس ب / ۸۳۷ 





فر للمؤمنين إظهار! لفضله . ویعذّب الكافرين 
إظهار! لعدله 

أبنعَطيّة : [نقل الأقوال في الآية وقال:] ورجّح 
آية حكلة غير منسوخة وهذا هو الصّواب: 
وذلك أن قوله تعالى : (وَِنْ تُدُوا ...> ممناه ا هو في 
وُسعكم وتحت كسبكم؛ وذلك استصحاب امعتقد 
والفکر فیه, فلع كان اللفظ مما يكن أن تدخل فيه 
الخواطر أشفق الصّحابة وال 5ل فين لله تعالى لهم ما 
أراد بالآية الأول وخصصها. ونس على كه أنه 
لایکلف تفا الا وسمها 

والخواطر ليست هي ولادفعها في لوسع, بل هو أمر 
غا و ليست عا یکسب ولا یکتسب, وکان ی هذا 
آلیان فرحهم وکشف کربهم. وبا الآية کنة لانسخ 
کچ A.‏ 

الَْْاثزاَزق : واعلم أنّ عملَ البحث في هذء الآية 
أن قولہ: زان یڈرا تا ی اکم از شرۂ يجايكم 
به ۹۳ يتناول حديث النفس . والخواطر الفاسدة اي 
ترد على القلب . ولا يتمكّن من دفعها. فالمؤالخذة بها 
تجري بحرى تكليف ما لايطاق . والعلماء أجابوا عنه من 


۳۷۱ 














أن المنواطر الحاصلة في القلب على قسمين. 
فنها ما يوطن الإنسان نفسه عليه ويعزم على إدخاله 
قپالوجودہ ومنہا ما لایکون کذلكہ ہل تکون أُوڑا 

اطرة بالبال. مع أنّ الإنسان يكرهها, ولكنّه لايكنه 
دضها عن الفس؛ فالقسم الأوّل: يكون مؤاخَذًا به, 
لايكون موادا به. ألادرى إلى قوله تتعالى. 
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لیاوا التور: 14, هذا هو الجواب الممتمد. 
والوجه الثاني : أنّكلٌ ماكان فى القلب مّا لايدخل 





يدخل ذلك العمل في الوجود: إنا ظاهيًا, وإثنا عل 
اسبيل المسفية وأمَا مايوجد في القلب سن السزائم 
والإرادات ول يتصل بالعمل . فكلّ ذلك في مل العفو 

وهذا الجواب ضميف, لأنَ أكثر المؤاخ نايت مه 
تكون بأفعال القلوب. ألاترى أنّ اعتقاد الک الج 
ليس إل من أعبال القلوب . وأعظم أنواح العقاب مر ي 
أيضًا فأفعال الجوارح إذا خلت 3032 
القلوب لايترئب علبها عقاب كأفمال الام والاهي. 
فتبت ضعف هذا الجواب. 

والوجه التَالث في الجواب: أن انه 
لکن مؤاخذتها ھی الوم وموم في ال 
الضّمّاك عن عائشة رضی ا عنہا أُتہا قالت: ما حدّث 
الد بہ تمہ من شرء گانت محاسبة الله عليه بفغ له 











تعالى یزاجذ طا 


روی 





به في الدّنيا أو حزن و أذی, فإذا جاءت الآخرة لم يُسأل 
عه و .يعاقب عليه. وروت أنه سألت التي عن 









الوجه الرابع في الجواب :أنه تعالى قال: في 
په ا ول يقل: يؤاخذكم به لقه. وقد ذكرنا في معنى 
كونه حسييًا ومحاسبًا وجوهًا كثبرة . وذكرنا أنَّ من ملظ 
تفاسیرہ كونه تعالى عام بها فرجع معنى هذه الآية إلى 
كونه تعالى عام بكل ما في الَّمائر والسرائر . روي عن 
این عباس رضی الله عنهم أنه قال: إن لله تعاى إذا 3 
الخلائق يخيرهم بها كان في تفوسهم. فالمؤمن م 








پخو عنہ. وأہل الذّنوب یبر ھم بها أخفوا من التكذيب 
والب. 

والوجه الخامس في الجواب أنه تعالى ذکر بعد هذه 
الأبد قوله: قيفر ن ياء وَيُعَذَّبُ من يشا 
البقرة:.184. فيكون المُفران نصببًا لمن كان كارهًا لورود 
ك الخواطر. والعذاب يكون نصيبًا لمن يكون معيرًا 
على تلك الخواطر مستحسنًا ها. 

الوجه السّادس: قال بعضهم: المراد يذه الآية: 
كتان الشّهادة. وهو ضميف, لأنّاللنظا عام 
واراہ عقيب تلك القضية لايلزم قصەرہ علي 

الوجه الشابع في الجواب: ما روينا عن ببعض 
الفشرین أن هذه الآية منسوخة بقوله : ٠‏ لَايُككُ اله 
فا وشقهّاه وعذا ایشا ضعیف لوجوه 

أحدها: أن هذا التنع 
قبل هذا النسخ مأمورين بالاحتراز عن تلك النواطر: 
الت كانوا عاجزين عمن دفعها. وذلك باطل, لأنّ 
التكليف قط ما ورد إل با ف القدرةء ولذلك قال للا 

















.يصح لو قلنا: نهم كانوا 














والثاني: أنّ التسخ إننا بمتاج إليه لو دلت الآية على 
حصول العقاب على تلك الخنواطرء وقد بي أن الآية 
الاتدلّ على ذا 





الث : أن نسخ المخبر لاعبوز, إن الجائز هو نسخ 
الأوامر والأواهي. 

واعلم أن للنّاس اختلاهًا في أنَ انبر هل نشخ 
أبلا؟ وقد ذكرنا في أصول الفقه, وله أعلم. (0ا:171) 





نحوه المنازن (۱: .)۲٦٢‏ واللٌیسابوريٍ (۳: ,)۱۰١‏ 

النسَفْيْ: بُکافئکم وئجازیکمولائدخل الوساوس 
وحديث التفس فيا يخفيه الإنسان. لأنّ ذلك نا ليس 
في وسعه الخلرٌ منه. ولكن ما استقدء وعزم عليهة 
والحاصل أن عزم الكفر كفر. وخطرة النوب من أغيرا 
عزم معفؤة. وعزم الآنوب إذا ندم عليه ورجع عه 
واستغفر منه مغقور. 

فأما إذا هم بسية وهو ثابت على ذلك إلا أله مع 
عنه بمائع ليس باختياره, فإنّه لايعاقب على ذلك عقوبة 
فعله . أي بالعزم على الى لايعاقب عقوبة الزنى . وهل 
يعاقب عقوبة عزم الرّ؟ قيل : لاء لقوله 8 : «إنّ لله 
عفا عن تي ما حداتت به أنفسها مالم تعمل أو تتكلم 

والجعهور على أن الحديت في الخطرة دون الصزم, 
وأنَ المؤاخذة في العزم ثابتة. وإليه مال الشَيِ أبومنصور 
وشمس الألَهُ وان والدليل عليه قوله تعالى:إِنَ 
الذي بحرن أن تيع اة .اور 4۱5۲:۱۱۱۹ 
: ظاهر (ما) المموم» والعنى أن المالتين 








1 
أبوحَيّان 


اع سب / ۸۳۹ 


من الإخفاء والإبداء بالنّسبة إليه سواء, ونا صف 


بكونه إبداء وإخفاء بالنّسبة إلى الغلوقين لا إليه تعالى , 





بعلم الأشياءء قبل الإيجاد وبعد الإيجاد وبمد الإعلام,. 


بخلاف علم الخلوق فَإنّه لايعلم الشَّىء إِلّا بعد إيجاده, 
فعلمه دت وقد مس هذا المموم. إلى أن قال:| 


وما يدلّ على أنّ اقه تعالی بژاخذ با تج القلوب 





ro 
وبعد فإنّ الحسيّة والارادة والملم والجهل أفعال‎ 
القلب, وهي من أعظم أفمال المباد. إثم نقل الأشوال‎ 
:ا‎ 
والأصح أئها حكمة, وأنّه تعال بھاسہم عل سا‎ 





الوا وما لم یسلواء کا ثہت ل نفوسہم وتو 
رت فیک للمؤمنين ويأخذ به أهل الکفر والتفاق 
[إلى أن قال:] 

وقيل : عبر عن العلم بالحاسبة؛ إذ من جملة تفاسیر 
الحسيب: العالم. فاكمنى أنه يلم ما في السرائر 
والْمائر. وقیل: ا مسزاء مشروط بالمشيئة أو بعدم 
المحاسبة . ويكون التقدير: يحاسبكم إن شماء أو يحاسبكم 
ان یسیع ۴٦‏ 

الألوسي : أي يجازيكم به يوم 
المعاصي والأخلاق ال 






التفس به لايماقب عليه ما لم يوجد في الأعسيان. وإلى 
هذا الإشارة بقوله 35؛ إن الله تباوز عن أُمْتى ما حدّنت 
به أنفسها مالم تعمل أو تتكلّم» أي إِنّالثه تعالى لايعاقب 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 
متي على تصوّر المعصية, وأا يعاقب على عملهاء فلا 
منافاة بین الحديث والآية خلاًا لمن توهّم ذلك, ووقع 
في حيص بيص للدضه. 

ولا يشكل على هذا أنه قالوا: إذا وصل التَصوّر 
إلى حد التصميم والعزم يؤاخذ به » لقوله تعال: لکن 
E‏ لوک البقرة: 550 لأا 
اتفول: المؤاخذة بالحقيقة على تصميم العزم على إسقاع 
المعصية في الأعيان, وهو أيضًا من الكيفيات التفائية 








تلحق بالملكات, ولاكذلك سائر ما بحدث في 
التفس. [ث نقل الأقوال في التسخ وقال:| 
وجميع هذهالأقوال لاتخلو عن نظر. فد 

٦ 






١‏ لأنّه شرع لنا أحكامًا تعلق بالن 
والتّهادة. فكألّه يقول : إن تساهكم 0 
الأحكام وأضعتم الحقوق, فتظاهرتم بالأمانة مع لوا 
الئفس على ا یائة. وغالطتم الئاس وأكلتم أمواهم 
بذلك, او اأضعتموھا بکتان الشّہادة وو ذلك, فإنٌ آقہ 
يحاسبكم ويعاقبكم على ذلك, لأنّ له ما في التسعوات 
وما في الأرض منها أنتم وأعبالكم | 









والمراد بقوله تا ف الک4 الأمیاء اقابدة في 
أنفسكم وتصدر عنہا اأعمالکم, كالحقد والحسد وألفة 
المدكرات التي يقرتّب عليها ترك هي عن المنكر. فإ 
الشكوت عن التّبي أمر كبر , يمل لله عفوبئه في الأمة 
بسببه , ولیس هو بجرّد ای الکوت, وا هو باعتبار 











سيه في تفس وهر ألفة الشكر والأنس به. وللإنسان 
عمل اختياريّ في نفسه هو الذي يحاسًب عليه. 

نعم إنّالمنواطر والواجس قد تأت بغیر إرادة 
الإنسان ولا یکون له فیہا تعقل , ولكنّه إذا مضى ممها. 
واسترسل, تحسب عليه عملا يمارّى عليه, لأنّه 
سارها مختارًا وكان يقدر على مطاردتها وججهادها. 
وسواء كانت هذه الخواطر والهواجس صادرة عن ملكة. 
في نفس تتيرها. أو عن شيء لايدخل في حهّز المّكة. 

مثال ذلك الحسود تبعث ملكة الحسد فى نقسه 
خواطر الانتقام من الهسود. والشمي في إزالة ميته 
ثتكنها في نفسه وامتلاكها لمنازع فكره, وهذه الخواطر 
قا يماسب علبها أبداها أو أخفاها. !أ 





وبداقها, فذلك ما يكلّفه. 
ومتال الثاني : المظلوم يذكر ظالمه فيشتغل فكره في 
مهم كلته وأطرب من أذاه. ورا استرسل مع خواطره 
أن تمه إلى تدبير لحيل للإيقاح به. ومقابلة ظلمہ با 
ہو شر منه. فيكون مؤَاخُذًا عليها. باه وا 
وتان و أ الي وان 














۷۹-۸ وذلك أن فظاعة النکر زالت من نفوسهم 
بالأنس بها من أوّل الام 

وهكذا يقال في كلّ أعمال القلب التي أمرنا لت 
ال 





بجاهدتها, ولا يدخل في هذا ما ير في الّفس من 
الخواطر والوساوس, کیا قیل. وبنوا عليه أن الصّحابة 
رضي اف عنهم شق عليهم العمل بالآية وشكوا ليق 








الوسوسة, ففزلت الاية 


ولفظ الآية يدفم هذا 


بعدها دقمًا للحرج. 

نع فیا هو ابت فی 
الفس ومتمگن منها, كالأخلاق والملكات والمزام 
القوية الي يقريّب عليها العمل بأثرها فيها. إذا انتفت 
الموائع وتُركت الجاهدة, وكذلك يدفعه ما كان عليه 
الصّحابة الكرام من علوّ الهمّة والأخذ بالعزائم, وهم 


الذين كانوا يفهمون القرآن حق الفھم ویناتیون بھء 





ويُقيموته ك] بمب , وما أبعدهم عن الاستر سال ممع 
الوساوس والأوهام. 

هذا ما قاله الأستاذ الإمام ممصلا وهو المتبادر من 
لنظ الآية . ولاشكٌ أنّ ما يمازى عليه ممّا فى الس يعم 
الملّكات الفاضلة والمقاصد الشّريفة, وإمًا مُثَل هوا 
وغيره بالحقد والحسد لناسبة الباق . ولمذا الاق 
خمّه بعضهم: بكتان التهادة. وهو موق عن 
اسن‌عتاس ویکرنة والشمي وناید. ور رل 
الأكثرون بِأَنّه مخالف لعموم اللّفظ . وخصّه بعضهم 
بالكمّار وهو تخصيص بلا مخصّص أيضًا. وذهب الجمهور 
إلى أنّ الآية منسوخة بم بعدها. 





آخرج أحمد ومسلم وأبو داود في ناسخه وغيرهم 
عن أبي هريرة: قال: «1) نزلت عل رسول ا هه 
الشفوات وا نی اَزض وان وتا کم آز 
وه باتک با ات ذلك على أصحاب رسول 
اث فتوا رسو لا جوا على ار كب . فقالوا 
.يارسول الله كلا من الأعبال ما ُطيق : الضّلاة والصّيام 
والجهاد واا 
فقال رسول اف آتریدون آن تقولوا کیا 














٠‏ وقد أنزل الله هذء الآية ولا تُليقها. 










جس ب/ ۸۱ 


۳ب 
ربا اليك انمي 
القوم وذلّت بها ألسنتهم أنرل الله فى آثرها 
یه والسشومون4 





البقرة: ۲۸۵ 

فیا فملواذلك نسها اه تعالیفأرل کلف ال 
إلا ؤشعها) القرة: ۲۸١‏ إلى آخرها. وأخرج 
هد ومسلم ارم السا من حديث ابن عباس 





نجوه 


وأخرج البخاريّ والبييق عن مروان الأصفر عن 








مزح 


قصاراها أن بعض الصّحابة فهم 





اتا تُسخت والروایات عنهم فى ذلك ختلفة . والقول 
بالتسخ منوع من وجوہ: 
أحدها: أنّ قوله تعالى: يح 





ہہ لته خر 
والأخبار لالخ كيا هو روف فی علم الأصول 
ثانها: أن کب القلب وعمله نما دل الکتاب 
نة والإجماع والقياس على بوته والجزاء عليه, 
ظهر أثره على الجوارح أم لم بظھر, وهو ما دلت عليه 
الآبة . فالقول بنسخها إيطال للشّريعة , ونسخ للدّين كلّه 
أو إثبات لكونه ديا جُهانيًا ماديًا. لاحَظّ للأرواح 
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والقلوب منه. قال نعالى : بوذكم ا اللو في 








في اللفس. 

فقولہ تعالی: (ما فی اکا معناء مائبت واستف 
في فسکم ۔کا تقڈم ۔ ویدخل فیہ الکفر والأخلاق 
الراسخة والصّفات اثابتة. من اب والیفض ق آلمور. 
وكهان الشّهادة وقصد الكوء أو سوء القصد. وفساد 
الثية وخبث الشريرة. وهذه ال رالضغان هي 
الأصل في التقاوة وعليها مدار ار الحساب والجزأ.. ,97 
بل ادن ناژ ی الّمس ترا دیا .1۳ 
آخذ اف تعالى في الآخرة أحدا علها له تال 
لايعاقب النّاس حبًا في الاتتقام ولا یظلم نفا شیناء 
ولكله جمل سنّته في الإنسان أن يرتني أو يتقّل نفئا 
وعقلا بالعمل . هذا كان العمل ميا عليه في الآخرة, 
فإنَ أثره في اللّفس هو متمق الجزاء. 

ثالتها: أن المنواطر السّائحة والوساوس المارضة 
وحديث النفس الذي لايصل إلى درجة القصد الثابت 
والمسزم الڑاسۓ, لاييدخل في مغهوم الآ 
قال تون واختاره الأستاذ الإمام كما : 
ذکر غیر ثابت ولا مستفر: وقوله: نی یک فید 
الآبات والاستقرار. ونا كان هذا وجهًا لإبطال اللتسخ. 
لأنّه إذانيت أن مالذكر داخل في الآية . فلقاتل أن يقول 
























إن الآبة خبر يفيد لني عن هذه الخواطر والوساوس في 
ا معنى , فھو من تکلیف ما لابطاق , فيجب أن يكون قوله 
بعده: لیف اه فشا الا ژشقهّا4 ناسا له. وهذا 
تعلم أنّ حديث التجاوز عن حديث اللفس لابناقي 
لآبة . ولا بصلح دعامة للقول بنسخها. 

أنّ تكليف ما ليس في الوسع 
الإخية البالغة والّحرة ١‏ 


ينافي المكة 











خامسها: المعقول في التسخ أن 
مصلحة المكلّفين, ثم يأني زمن أو تطرأ حال يكون ذلك 
المكم فيه الا للمصلحة, وکون ما فی الس مشب 
بهليه من ا سقائق ال لاتنتلف باختلاف الأزمنة 





اوالأحوال. 
فإن قيل: إذا كان ممنى الآبة ما ذكرت فلبإذا قال 


الاب ما اقلا 
1 الصّحابة عليهم الرضوان قد دخلرا نی 
الإسلام. وأكقرهم رجال قد ترتوا فی ججر الجساهلئة , 
في قلوبهم 
عاداتها. فكانوا يتزكون منها ويعطهرون من لوانها 
تدرعيا بزيادة الإيمان, كما نزل شيء من القرآن وباتبا 
الڑسول: فیا یفعل ويقول . فل نزلت هذه الآية خافوا أن 
یواعّذوا عل ما کان لایزال باق 








واظبعت في غوسیم قبلهآخلاتها ور 


ی اچم من آثر 
٠‏ وناهيك با کانوا علیه من 







المخطاب يسأل حذيفة بنالهان «هل يجد فيه شيا مسن 





علامات التّفاق؟» فأخبرهم ته تعالى بأنّه: لابكلف 
انفسا إلا وسعها ولا يؤاخذها إلا على ما كلنها. فهم 
مكلّفون بتزكية أنفسهم وجماهدتها بقدر الاستطاعة 
والطّاقة. وطلب المفو ع] لاطاقة لهم به. كبا سيأ 
تفصيله. ولا يعد أن 





إن بعضهم قد خاف أن تدخل 
قبل التَمكّن من دفعها فى عموم 
الآية , فكان ما بعدها ميا لغلطهم في ذلك 








الوسوسة وا 


وأتا تسمية بعضهم ذلك نسکًّا فقد أجاب عنه 
بعض الفترین: بأنّه عبر بالنسخ عن البيا. 
تجوزاء ولك أن تقول : إن المراد به الخ اللوي وهو 


النانية 





والإيضاح 





الإزالة والتحويل لاالاصطلاحيّ 
كانت مزيلة ما أخافهم من الأو . أو محوّلة له إلى پجڈ 
آخر. ویعتمل آن یکون الَحابي ‏ بنطق بلفظ الس 
وبّافهمه الّاوی من القعَة فذکره. وکنجلمل یرون 
الأحاديث المرفوعة بالمعنى على أئنه ليس من انض 
المرفوع؛ ورأي الحابي ليس بحجّة عند الجساهير 
الاسيًا إذا خالف ظاهر الكتاب. 

إن لاأعتقد صحّة سند حديث ولا قول عام 


صحاب يخالف ظاهر القرآن. وإن وثقوا رجاله رب 





راو يوثق للاغترار بظاهر حاله. وهو سب الباطن, ولو 





ادت الروابات من جهة فحوی متنها كه تقد من 
جهة سندهاء لقضت المتون على كثير من الأسانيد 
باثٹضہ 

وقد قالوا: إنّ من علامة الحديث الموضوع: مخالفته 
اظاهر القرآن, أو القوامد المقرّرة 1 
للبرهان العقل, أو للحسّ والعيان وسائر الي 





في اشر 





AGE 


أا إبداء ما في التفس »فهو إظهاره بالقول أو بالفعل ‏ 
: ٠ه‏ والإبداء والإخفاء سيان عند اله 
تمالی. لاله يلم ا ما عق الشُدُورُ» 
المؤمن: 1. فالمدار في مرضاته على تزكية الّفس 
وطهارة التريرة؛ لا على لوك اسان وحبرکات 


الأبدان. 





وأمًا إخفاوٌه فهو 














وأا الحاسبة فهي على ظاهرها وإن فشرها بعض 
بالملم وبعض بالجزاء الذي هو بها ولازمهاء ذلك أن 
للثفوس في اعتقاداتها وسلكاتها وعزائفها وإرادتهها. 
موازين يُعرف بها يوم الدّين رجحان الحقّ انير أو 
اباطل والشَم . هي أدقّ ما وضع البشر من موازين 
الأعيان وموازين الأعراض كار والبرد 9وَنَضَعْ 
ملم تفش قبا وان 
کن بنا خايبي» 


۳۷ 
















اء ما في النفس : إظهار». وهوعانهباقول نیا 
سبيله القول؛ وبالممل فيا یترب عليه عمل , وإخفاؤه 
بحلاف ذاك. وعطف لآ تخو 


عليه. فقد جاء على مقتضى الظذّاهر فى عطف الأقوى 





اق في الحساب 
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على الأضعف. وفي الفرض السوق له الكلام في سياق 
الدير وا 


الإثبات . وما في 







والحاسية: 


تَفْمژونَ4 القمراء: 15 
وشاع هذافي اصطلاح الشرع, 








اقب من ۰.44 (۲: 0۹۲ 
ترد عل قلب الانسان خواطر سوداء 
الايتمكّن من دفعها, کما لو می ان تُہدم دار فلان, أو 
نَدْهسه سيّارة. ولا حساب ولا عفاب على هذيظ 
دامت ممرّد خواطر لايظهر لها أتر فى قول أو فمل | ل 
خارجة عن القدرة , فالتكليف بها سليا أو إهايًا تكليف 
با لابطاق, 

وقد يعزم على المعصية عزمًا أكيد. ويح ہا من 
تصمیر, حقى إذا أوشك أن يفمل أحجم وتراجع : إا 
خوفًا من الله سبحانه . وما خوفًا من الاس . والأوّل 








ب وإنابة 





مأجور, لأنّ إحجامه خومًا منه تعالى يعد 
باب عليها. واا 


ولا يعاقب تفضّلا من الله وكرمًا, فلقد جاء فى الحديث: 





في غير مأجور ولا موزور. لايئاب 





إذا هم العبد بمسنة فلم يفملها كتبت له حسنة, فإن فملها 


کتبت له عشيًاء وإن هم بسيكة فعملها ككتيت سيكة 
واحدة, فإن لم يعملها لم تكتب شيئًا 


Gor: 











يعرفه أهل العُرف واللغة من معناء, ولا مستقٌ في نفس 
لا الکات والفات من الفضائل والزذال: کالایان 
والکفر والب والبغض والعزم وغيرها. فإنها هي الي 
تقبل الاظهار والاخفاء. ۱ 

إظهارها فإِنا تت بأفعال مناسبة طا تصدر من 
طریق الجوارج, يُدركها الحسلّ. ويحكم العقل بموجود 
لتفسيّة المسانخة هاء إذ لو لا تلك الصّفات 








تلك المصادر اا 
التفسائية - من إرادة وكراهة وان وکفر 
وحبٌ وبغض وغير ذلك - ام تصدر هذه الأفعال. 
فبصدور الأفمال يظهر للعقل وجود ما هو منشأها. 

إخفائها فبالكفَ عن فمل ما يدل على وجودها 





والملّكا. 





لس 

وبا جملة ظاهر قوله: نا نی 4 الّبوت 
والاستقرار في القس , ولا يعني بهذا الاستقرار امن 
الم بحيث يمتنع الال كالملكات الرّاسخة, بل 





متش له وهو الخفاء, وهذه الصّفات يمكن أن تكون 
كذلك سواء كانت أحوالٌ أو ملكات. وأمًا النطورات 
والهواجس الفسائية الطارقة على الس من غير إرادة 
من الإنسان. وكذلك التّصوّرات الاذجة الَتى 


لاتصدیق سها, کتصور صور المامي من غیر نزوع 
وعزم. فلفظ الآبة غير شامل ها ألبنّة . لأئّها كبا عرفت 
غير مستفرة في الّفس . ولا منشاً لصدور الأفعال. 

ل على الأحوال والملّكات 
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السا اق ھي مصادر الأفعال من الطّاعات 


والمعاصي. وأن اللہ سبحانه وتعالى يحاسب الإنسان بهاء 








وہ 
وقوله تمالى : ِب لسع ابر وا کل ولج 
كان عله مولا الإسراء : ۲١‏ فجميع هذه الآيات 
دالة على أن القلوب وهي النفوس أحوالا وأوصائا 
اسب الانسا عارك قوله تماق و انين 





على الماسبة با فى الوس ۳ خی کون 
الجزاء في صورتي الإخفاء والإظهار على حل سوه 
وبمبارة أخرى كون الجزاء دائًا مدار لعزم . سواء فل 
أو لم يفل . ہ وسواء صادف القل الواقع المقصود أو لم 
یصادف كبا في صورة التّجِرَي 
إلى ذلك. 








الا غير ناظرة 
وقد أخذ القوم في ممنى ا 
توضوا ها تدل علی الواخذة على کل خاطر قساف 
الّفس آوغیره. ولیس | لیا با لاجلانی: 
فن ملقزم بذلك ومن مؤوّل يريد به التُخلّص. 

فتهم من قال: إن الآية تدلّ على الحاسبة يكل ما 
يرد القلب, وهو تكنيف با لايطاق , 
بها يتلوها من قوله تمالى : لَلَايْكَلْكُ انه تَمْما 














وشا الآية. 





وفيه: أن الآية غير ظاهرة قی هذا السوم كبا مر 
على أ التكليف بالايطاق غير جائز بلا ریب, على أنه 
تمالى يُخبر بقوله: فوَمَا جَعَلَ غَلَبْ 
خرج4 ا ٌ: ۷۸, بعدم تشریعہ فی الین ما لابُطاقی, 
ية مخصوصة بكتان الشہادۃ 
الدّين المذكورة فيهاء وهو 
مدفوع بإطلاق الآية, كقول من قال: إلا مخصوصة 











ومنیم من قال: المعنى : إن مُبدوا بأعرالكم ما في 
أنفكم من الكوء. بأن تتجاهروا وشمنوا بالعمل أو 
سحفوه. بأن تأتو الفعل خفیةء یھاسیکم با 

أومنهم من قال : إن المراد بالآية: مطلق الخواطر إلا 
أن المراد باللماسبة : الإخبار, أي جميع ما يخطر ببالكم 

راہ ال وها أو أخفیتموھاء 
لقيامة. و في مساق قوله تای: «نیتیشگر یا 
۵ ویدفع هذا وما قبله 








فإنّ الله يبخيركم به يوم 








كع 


لايماسب على الذّنوب الظاهر: 
عل الاّنوب الباطنية أيضًا. لأنه مراکم على العالم 
بأرضه ومباواته. ولا يدق عليه شيء. إن الذي 
الايحاسب على الذّنوب الباطنية هو الذي لاعلم له 








بأسرار التباوات والأرض وظاهر العام وباطنه , لا الله 








الأحاديث الكثيرة التي تقول: إِنّ «نة ارتكاب الدب 
ليس ذتا». لأنّ تلك الأحاديت تخص الیھ 





الق تقدم 
ال رب ذات المظاهر المارجية. لاالدّنوب الباطيّة 


القلبية. 





للآبة ممنى آخر أرضًا. وهو أن عملا ما يكن أن 
یتحقّق بصور منتلفة, فالإنفاق مثلا يمكن أن بكون ث 
ويمكن أن يكون نابنًا من حب الشّمهرة وال 
الآية : إذا أعلنت. 








تقول 
أو أخفيتها فلله عالم بها ويحاسبك 
آیة تُکر فی الواقع مقولة: لاعسمل إل 


۷) 5 






الوجوه والتظائر 
مُقاتَل: تفسير المساب على وجهن: 
فوجه منهيا: حساب. يعني جزاء. فذلك قرله 
ام ا عل ب لو تَْعْرُونَ» التعراء: 1١5‏ 
ما جزاژهم لاعلی رن کقوله :فا جتابه 


الؤمنون: ۰۱۱۷ یعنی جزاهه عند ريه , 








ا چشائٍ4 الغاشیة: ,۲٢‏ يمني 
جزادهم. وكقولد في «النساء الُمرى» اطلاق: ٢‏ وق 
اع بتساءلون». الب ۱۳9 





والوجه ان : اللساب, فذاك قوله: 
1 


وفوا 
ت وتاب الإسراء: ۱۲ يعني حساب 
الأيام والأشهر والتنين. وقال: والشنش والقتر 
خ 4 الأنعام: ,۹٦‏ يعني أتملموا عدد الشنين 











والحساب ۷۹۱ 


لون 


نجوه هارون الأعور. 
الحيريّ : المساب علی عشرۃ أوجہ: 
أحدها: ا مساب بعینه. کقوله: ‏ 





يتاب آل‌عمران: .۱٩‏ والانده: 4 وقوله :وم 
نت فتایبوه الشمام: 1۲. وقوله: سوت 





يحَاسَبٌُ جشابًا يَسيرا» الانشقاق ؛ ۸. 
والتاني: التقادير. كقوله: «وَانه يَوْرُقُ 
قير شا 4 البقرۃ: ۲۱۲, نظیرھا فی آلعمران: ۲۷ 





يقال : بير جساب) بغير نقصان . ويقال : بغير حرج . 
وی بغیر تکلّف , ویقال: بغیر فوت ولا اهتدا.. 
ويقال: َلك لابمايب نفسه با أعطى 

والثالت رالمؤونة, كقوله : «مًا 
من کیره الأنمام. 07. وقوله : وما عل اين 
بن حِسَابِيم من شَئْم» الأنعام: 38 

والرّابع : المدد, كقوله : 9لِتَعلَمُوا عََدَدَ ١!‏ 
واليتاب يونس : 0 

والخامس: المقوبة . كقوله : إن جانم إل 
دز تشفزون» القمراء: ۱۱۳ وقول : و 
جتانی4 اعاية: ۲٩‏ 

















والتادس: الکفاي. کت ط: جتان اب 








ی ضخاب له الکهف: .٩‏ وقوله: ام 


سي ب بإب ب سجس ب/اكة 





والعاشر : العالم, کقولہ: لَأَنَيْنَابتَا وَكَق بسا 
خَایبین4 البیاء: ١۷‏ (۲۰۵) 
الدّامغاني: الحساب على عشرة أوجه: الكثير, 
الجزاء, العذاب, المفيظ , الشّجيد ‏ الشرض؛ القدّد. 
النازل: 
فوجہ منہا: المساب يمني الكثير , قوله: زا 
بن لف َطا؟ جاتا4 اقا: ,۳٣‏ أي کنیڑا براحد 











ترا 

والوجه الثائى: امساب يمني الأج ر اواب ر 
فوله: ( )من ما جزاؤهم ونواهم ولا غل 
دَنَ َو تشكرُونَ» التعراء: ۱۱۳ 

والوجه النّالت: ا لحساب یعتی العذاب : قولہ فَاِتُمْ 








كَائوا لَايَرْجُونَ جسَابًا» الا : ۲۷ء أي لایافون عذاباء 
کقوله :یل با مان4 یحی عنابا (مِنَ 
الكماء' الكهف. 





والوجه الرابع : حسيئاء أي حافظًا وكافيًا. فوله 











والوجه التادس: الحساب يعني التترض على الله 
عرّوجِلٌ؛ كقوله: (يَوْمَ يَقُومُ الم 
يعني عرض الحساب على لله عرّوجِل؛ كقوله 
ود س4 الانتقاق: ۸. وهو 


عرض المساب. 





اث4 إبراھیم: ١٤ء‏ 








اف سب ج 








والوجه السَابع : الحساب. المدّد. كقوله : ل لِتَعلَ 






3 اټ الإسراء: ١‏ أي عده الأيام 





؛ يعني بلا فوت ولا تفت مثلها في سورة. 
لیر |۲۱ وآلععران: ۳۷, ونحوہ کنبر 

والوجه اتاسع: خشبان بعني النازل, قال ماود 
بدوزان لب کلب الزحی, قوله: آلشذش 
ان4 الژمن: ۵, .اي ساب سا 
یمن ان قوله: 





رن نال الکهف : ۰۱۰4 4۲4۳۱ 
وذكر بعضهم في قوله تعا : ررق من 
جشاب؟ البقرة: ۲۱۲ 
أوجهًا 
الأوّل: يُسطيه أكثر ما يستحقّه. 


818 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 





رن اش ام 
پالکخن ...4 الخرف: ۳۳ 
الشابع: بُطي الؤمن ولا اسبه عليه . ووجه ذلك 





أن امؤمن لابأخذ من الدنيا إلا قدرما يجب وكيا يجب في 
وقت ما یجب, ولا ینفق إِلّا کذلك, ویجاہب نفي "ثلا 
يحاسبه لله تعالى حسايًا يضيره. کب روي: .«من لحاس 
انفسه لم يحاسبه الله يوم القيامة». 

التامن: يقابل المؤمنين یو لبم ابر سس 
ہل بأکار منہ, کہا قال: من ذا اَی فرص اف رف 
خسنا فيَِاعِفْة» الحديد: ,1١‏ وعلى هذه الأوجه قوله 
تعال: حون له رون یاف جنساب4 
المؤمن: ,+١‏ وقوله تعالی: امن ز نيمك 
چشاب4 مق: ۱۳۹ قیل: تصرف فیه تصرف سن 
لایھاحب, أو تناول کیا بجب فی وقت ما مب وعل ما 

un 











يجب وأنفقه كذلك 


فا نے نے 
الأصول اللغويّة 
ا العَد. يفال 





تشز في هذه الما 














ب وحُسْبانًا. وحَسِبه يحَسيّه جسابًا. أي عدّه. فهو 





محسوب وحَشَبٌ: وحاّہ صاسا 
المساب. 
والحتب: ما يعدّه الإنسان من مفاخر آبائه . يقال. 


وجسابا: ناقشد 











والحتشب: قدر المّيء. سقال: الأجر يتب ما 
عبلت وله . آيقذر 


والإحساب: الإ 





لاله ممدود, ليس فيه زيادة 
على المقدار ولا نقصان. يقال. أحسبني ما أعطاني أي 
كفاني . وأحسبني التّيء. وأعطى فأحتب. أي أكثر 
كي قال 
ضيه . ومنه: الحسيب : المكافي «فعيل» ببعفى «مُفيل». 
إذاكفاني. 





حَسْبي , وأحسّبٌ الڑجل وحشبہ: أعطاء ما 





من: أحسيني 


وخسب: کف وكى. يقال: حَسْبُك ويمْشبك 
درهم أي كفاك, وهذا رجل حَسْبّك من رجل کاپ 
لك من غيره, وحَشْيك هذا: اکتف به 







يسبّة: الاسم من الاحتساب, أي طلب الأجر. 
واحتشب فيه احتسابًا. وا 


: إذا مات وسر كيير, 








عد أجره 


والیشبان: ان که لت ی علّه. یال : شیب 
التي» کانا مه ویحسیه چنبانا و 





وتحيبة, أي 


وا مبان : المذاب والبلاء. أنه ما ب 





و سب لہ جا 





والمُشبان: سهام صغار يُرمَى با عن القسيّ 
الفارسيّة؛ واحدتها: حُشبانة . قال ابن ريد : «هو موكد», 
والشتبانة والخنبة: الوسادة من الم لها 
مقعد سیب من الاس. یقال: حشبه, أي أجلته 
علیها ووشده, واشب والتحسیب : توسید الیّت. 
واشیة: سواه بُضرّب ال امرة. وشفرة ف 
شعور الآدميين والإبل, وابيضاض في الجلد من داء, 
وصاحبه أحسب؛ لاله عد ويعسب لقي عن غيره. 
یقال: آحّب البعير إحسابا, فهو أحسب. 
۲-واصطلح الناس قي هذا السعم علی لفظ 
دالحسویّة وامنسوییہ, وھما مصدران صناعیان من 
امب والب أي ما بعد ویمزی, بن بحسب الا 
رجلا من الأشراف والأعيان, مسن سيرته. أو اباس 
أو خطورة مخزله, جل وبحم دبول 
سائر اّاس, وی قولہ دات وإن كان باطلا. ويُتتصكر له 








وإن كان ظالا , وأورئت هذه الظّاهرة - ولا زالت - 





المقينة بين الناس. وتفشّي الفساد الإداري 





وامدفٴء وبروز شرخ واسع بين أفراده. 


الاستعمال القرآني 


جاءت بأریعة معان :ا یشبان والاحتساب ٤٦٤مرّةۃ‏ 














این آلعمران: 1 
بقلم اله الّذِينَ 
جَاهَدُوا مْكُمْ...> التوية 1 
1 وخبیو الا کون قعقوا وضو اب 
.۰ اکائده: ۷۱ 








۱ ام تخب نآ عون آؤ 
4 الفرقان: 14 
٠١‏ بسب الإنسان لن نمع َا 
القيعة: ۴ 
؟٠١_طايمْسبٌ‏ الانْسَانٌ آنْ يك سدى» 


القيمة: 5 





۰ یتو امام به يذ قال وين ٭ 


۰ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج١١‏ 










المؤضون: 08و ده 
آنا لاتسمغ يكم 
الآخرف: ۸۰ 





تبون 7 الأعراف r‏ 


لايم ...4 آل‌عمران: ۱۷۸ 


۰ ولا قشم لذبن قروا سفوا ام ل 
ون4 الأقال: ٠۹‏ 

١‏ ؤوَلا تمصب الَذِينَ مُتِنُوا فى سبيل 
آنوائ...4 آل‌عمران 1 

۲ اتن الذي 
دوا ا بقلو قلا فنصم و نازو 
التذاب...4 آلکنراو ره 









ا٘فل: ٤٤‏ 
لْدَانٌ دون إا 


۳- ولات ي ال فافلا ع ا يفل 





إبراهيم: 45 


الٹھر: ۱۹ 








اھی: ۱۷ 
٥‏ اتنب اين ك قزرا مُغجزِينَ في 
الَض...> الور: ۷ 

٦۔‏ ون الین جار اف طبه ینگز 





لثرر: ۱۵ 
بيد شيعا م 
امشر: :۱ ١غ‏ «وَابین کتووا آغتالهم كَسَرَا 








ج س ب/ ۸01 


ذ جنا ‏ على د لو ترون 
التعراء: ۱۱۳ 











ا ئر: ٢‏ 
وتا شم من افو عا يكوا 








3.۲ 
الیتاب4 
۳ ..۔ واذکڑوا ائم ال 


ری الاب 






۷ لاقام اليم إن اف تب 
i‏ المؤمن: 37 





۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج١1‏ 
۹ وَرَبْنَا اعفد لى 3 

اا4 

۸۰ «وقوا ین 










8-4 ... وَكَنْ باه خبیاه ا:٠‏ 
۷ - إن اکان على كل َئْمٍ خسینا4 
اشاء جر 


بن ثا إل اله وك بال 






حساب الأيّام والتتنين 
زل تفلّوا عَدَة الشبية 





الزعد: ۲۱ 
يونس : 0 
وَلِتَعلمُوا عَدَهُ 


الاسراء: ۱۲ 












40 وإ يُرِيدُوا آَنْ يْدَعُوكَ فان 


الْذى أَمدَكُ بتصْر وَبَالْمْؤْينِينَ 2 الأنفال: 39 








خسان عَلدِيوكلٌ الح تو کون 
لو 

٩‏ و ... فَرَادَهُمْ إينانًا وََانُوا حَسبنا اله وف 
الؤكيل» 
٠‏ «... وَقَالُوا حَشَبْنا الله سَيِوْبِيَا لله ِن 
فطلو وَرَسُولة ... القوبة: وه 
قن تول غل اف نهر 
الان :۲ 


آلعمران: ۱۷۳ 





7 أصل المعنى لمذه المادّة 
«العده ومنه اش المعنيان: الحسبان والكفاية. ثم 
وفیها نلانة 








استُممل فيا بناسيهما في القرآن وضیر 
عحاور: الميثبان: والمساب. والمتشب. 
المحور الأوّل : دا یشبانہ جاء برها ومزيدا من 
صالہ فی ٤٤‏ آیةء ففيها مقامان. 
المقام الأول : في الجرّد. وهو نوعان: الحمسبان 
الي وا مستي . والقلي 





وهر أكثرها جاء 4امرّة 
ت (0- 415), وفيهما بُحُوت: 
كسشياق آيات الحسبان القلي كلّها ذمٌ. جاءت في 








ند ایا قاربة عدم 


سلوپ الاستھام الإنکاريٌ جاء امن( 40-۱ 





ج ۔اُسلوب ایر : ۸ مزات (۲۷۔ ۴٣‏ 
۲ وهذه الآيات من حيث الموضوع أصناف: 













و-الحسبان بشأن المناء 
۸۱ مہم 


EI 
انرا‎ 
السیان احتی ٩آیات, (۳۵- ۶۳) وکلها‎ ۳ 





بالبصعر إلا واحدة (417) فبالشمع. 

وکلھا فی الا إلّٗا واحدة أيضًا (1) فلي ا کہ 
وککھا مدح إِلّا نلائق: ,)٤٤ - ٤(‏ وسياقها توصيف 
وحكاية. 


ا-وهي من حيث الموضوع أصناف أيضًا. 


أ؛ واحدة بشأن ملكة سبأ حين رأت سأحة قمر 





ج: واحدة بشأن الفقراء الأعقء. 

۳۷۱ یت امل آیاء ن ابه 

د: واحدة بشأن حالة الجبال لدى ابمت؛ 

: وتری الال تنبا جا 
ع الشحاب 

ھ ۔اشتان بشأن أصحاب الكهق. 











سیت 

و -واحدة بشأن أعبال الكقار 

(4۱: «ولذین وغل سرا فق 
بسب رن 





ز -ائتان بشأن المنافقين: 





لاحاب م4 





١‏ ۔إصدی الّ٘بعین من الم مدا 





بن التضير إحدى طوائف الیہود فی اللدینة: وفیہم نزلت 
سورة الحشر: 
4 4): لَمُوَ الى أخْرج الّذِينَ كَفَُوا مِنْ أَفلٍ 





والأخرى مك بشأن المشركين في الآخرة: 
0 «وَلر لين اموا عاي 
وَمِْلهُ مه لَافْتَدَْا به مِنْ شوو الاب يَوْمْ الْقِيمَةِ وْبَدًا 
تن 
: تزلت بشأّن ا 











وموقفهم من الله في 
الرّزى في الدّنيا. أو في الدّنيا والآخرة مما 





٢‏ #احتسب» من باب «الافتمال» وهو هنا 


للمبالفة أو التكلّف. مثل « كسب واكتسب» أي ولا 
يحسبون وإن بالفوا أو تكلّفوا في ا حسبان, مأخوذ من 
خیبه, آي طته, قال فلع ال : اسب ليم 


مأعوذ من «خیبه» نی ظّه, و مأخوذ من «کنبه» 


۲ / العجم في فقه لفة القرآن... بج ١١‏ 


پعن عم 





يقال: احتسب ولده. إذا مات كبيرًا, وبعنى الاختبار 


یقال:احتسب فلا أي اختير ما عنده, ومنه احتسيت 





لو . فلاحظ. 





٣‏ چاه الفمل فيها مضارعًا مت لا ی ال 
وهو نني في الماضي . وبالا) في الأخيرة وهو نني في 
الستقبل. وسياقها جسيمًا الامستمرار. ولا سيا في 
الثاني : وا کو نوا تبون , والاستمرار فد 
إقام للمبالغة أو التَكلّف, 

ولمذا فالتباق في الأوليين آکد ویلا وق 
برا وتكريًا. 1 

المحور الثّاني: المساب وهوأكترهاء جاء 
صنفان: حساب الأعمال ٤٦آیڈ‏ وحساب الأشياء 


الأخيرة أخفّ 





ےآیات(۹۰۔ ۹۳ 


الضنف الأوّل: حساب الأعبال بنصيغ وتعايير 





وَرُسْلِهِ فُحَاسَبِنَاهًا حِسَابًا ضَدِيدًا وَعَذْننَاهَا عَذَائَا 


کا 


۸۱ و زان د 
اک ہو ال...4. 
۱ نما من ار 
اتب جتابا تساه 
وفیا وت 
ال الحاسبة هي المناقشة ی السساب, والصّيفة 








للمشاركة بين طرفين: طرف منها في بات هد اه 
عرّوجل, والآخر الناس, وهي عبارة عن الدّكّة في 
ا حساب: 

٢‏ واحدة منها (44) رحمة ورجاء, وهي خاصَة 
نوت كتابه في الآخرة بيمينه بحاصي حساہا یسپ 

روائتتان منها عذاب وإنذار: إحداهما (41) راجعة 
إل الؤنياء على فساد عمل أهل فرية عتت عن أمر رها 
فحاسبهم لله حسابًا شديدًا. وعدّبهم عذايًا تُكا. وقد 

ات مایا 

والأخرى (48) رأجمة إلى الآخرة. على فساد 
العقيدة فى الدّنيا. سواءٌ آبداها و آخفاها. وهذه 
ومابعدها اراجمتان إل الآخرة جاءتا مضارعًا. 

٣۔‏ المعادلة بين الآيتين (۷٤و٤غ)‏ واضحة من 
حيث الفعل : الماضي والمضارع؛ والمعلوم والجشهول: 


(حاسباها. بخاب) ومن سیت الیسم والّدّة في 


اممساب, فجاء نی آيةارحمة « توق مسب جتابا 





اب - وجاء بلفظ «حساب» 35 





4 2 
(09-4) وهي منتلفة إعربًا وأُسلوبً: أنا الإراب 
جُونَ ساي . 





مرّات منصويًا (6غ-١0)‏ «لَايْد 








حِسَابًا . جِسَابًا سير 
وسیع مرّات (۵۲- 0۸) مضافا ال الصّمير: 
(چشابیم) مات (۵۲- ۰4۵3 (حسابه) مر 





۵۸۵۷۱ (حسايك) مرة (۵۲)-وفیها گر «حساب» 
:نا 
جاب عبرم من یر 
ومرّۃ )٥۹(‏ معرقا باللام او 
10 الأسلوب: فائتتان منها وأنّه 


تعالى كيا يماسب الجرمين يحاسب الصّالمين أيضًا حسابًا 








الْحِمَاب) 








يسييرا وعطاء 
(): ناک می ار 

ب جنابا تساه 
0۱۱ «جزاه ن رب عط 
واثنتان رفع المسؤولية عن الرسول أو عن القن 

من سوه أعال الّاس. 
:اليك من 




















کر 
۳۱ ہ زا عق الین بون ِن جتاہہغ ۔ 
الظالمين ین تئ4 
وائنتان, إدانة للّاس على إنکارہم ا مساب, أو 














غفلتهم منه: 
۱ ماع کاثا رن 
۱: اقب للا ابم وهم ن غ 





مروت 
وخمسة منھا: (۵۵ ۔ 0۹) تأكيد أن حساب الاس 


عل اه ول دون خیره: سل (0: تا 


جس ب/ ۸۵۷ 


غیت لام وی ساب 4 

اج - وجاء بلفظ «حاسبين» أو «أسرع الحاسبين» 
وصفًالله عرّوجل مرّتين: 

۰01۸ « وان كَانَ مقا 
وؤ بنا حابي 

(۱: الله اشک و سرع الماببين 

+وبلفظ «سريع المساب» وصمًا لله عرّوجِلٌ أيضًا 
مات 


۱-جاءت مر 





٠‏ وفيها وت 








ومن أهل الکتاب: 
0.۱ رپا اننا نی ال 





وف عراب 7 
ر ااب 


۱ ووا من 












ا وجاعت ستّ منها (3۲- 17) إنذارًا لئاس 
عاتة ‏ وهو آکترها و الکثار والصاة خاصّة مثل. 

60 یمرن اف ان الله 
تریغ ساب 








تبیغ 





؟دوربا يختلج بالبال أن وصف اشر يع نجتاب) 
تهديد وتخويف: فهو خاصٌ بغير الصّالحين؟ لكنّ 


لی او 
الآبتين الأوليين دنا على أنه کیا جاء تهديدًا ون 





۸ / العجم في فقه لفة القرآن... ج 1١‏ 


ن: وأنّ هذا الشياق ترغيب 


للفريقين يما إلى الصلاح. ف 








فرح ورغبة إلى مزيد 
العمل للمؤمنين.وخوف ورجوع عن الانحراف للفاسقين. 

قالوا في ممنى (سَرِيٌ الَْجِسَاب): نه تعال 
يحاسب المخلق دفعة كبا يرزقهم دفعة , لايشغله شأن عن 
شأن ولاحاسبة أحد عن آخر إن محیط بعمل الفریقین٠‏ 
الابعزب عنه مثقال ذرّة, لايحتاج إلى الإحصاء ولا فكر 
ولارويّة. عكس العباد امحتاجين عند الاب إلى عقد 
كفّ أو وعي صدر أو رسمم خط ونحوهاء إنّ حساب 
ابد أسرع من لع البسمر. ليماشب المبد مظاهرة في 
العدل, وإحالة على ما يوجبه العمل من خير أو شر 
والشرعة هو الممل القصير المة؛ سريع بجي 
المساب, ووقت الجزاء قريب, كما موق کل ئا 
أجره عقيب عمله في الّنياء كذلك في الآخرة . فإن أي 
الأعبال الصَالحة يظهر للمرء عقيب الموت/ فال رک2 
رضا: هذا أحسن بيان لدفسير (سَرِيِمٌ اْحِسَاب). 





وم 





وذکر هو وجهًا آخر, وهو اطّلاع كلّ عامل على عمله 
في لظ 

٥۔‏ وقد طرح الشّريف المرتضى سؤالً. وهو أي 
مدح في سرعة الحساب؟ وأجاب عنه بوجوه: 

أوھا: أن المراد أن وقت الجازاة قريب. كما قال 
ر الشاعة إل كنع العم أو هو أ 
20 ا شاب فیه معتی المکافاًۃ کا قال 
سی (0۱): جوا نرب عطء جتابا4 

وثانيها: أنه يحاسب الخلق جميمًا في أوقات 

وثالتها: أنّه سريع العلم بكلّ عمل . فعبّر عن العلم 





وا 

















پاشساب. 
ورابعها: أنه سريع القبول لدعاء عباده والإجسابة 
۳ 
وقد أطال الكلام فيه. كا أطاله غالا 
فلاحظ نصو صما 
وجاء بل ام جشاب) اسرات؛ وهبي 
آأرمة منها (۷۰- 0۷۳ عام لاس بأن اه برنق ف 
2 





من یشاء بغیر حساب, مثل (۷۱) 29 








وواحدة خاصٌ با وهبه الله سلبان في ملكه: وهو 
بإلّذي يُعطي منها أو يمسك بغير حساب: 
(۱: ال رب اغفرا 


لاخد من بفبی اف لت اماب ه فسُوا هار 








ین في الأضقاد « ها او 








١‏ قمالوا في معنى ابِمَيْرٍ جشاب): بخم خَزم 
وتكلف, كثيرا بير مقدار, لايتناهى . ف 
الايدخله الحساب من كثرته . ولايُخرجه مساب يخا 











أن ينقص ما عنده , أو يُضبط بالعدد . بغير حاسبة العمل 
أي لايرزق الؤمن على قدر إهائه . والكافر على قندر 
كفره؛ فلا عاسب الرزق في النيا على قدر العمل . كا 
يحاسب الأجر بحسبه في الآخرة. مع ما يتفضّل به فوق 
العمل . غير خائف نفاد خزائنہ, ولا انتقاص شيء من 
ملکہ, بغیر آمد محدود بل رزقه جار إلى الأبد لا جاتب 
اله فيا يرزق . فلا يقال له : لما أعطيت هذا وحرمت هذا. 
أو ل أعطيت هذا أكثر متا أعطيت ذاك. لأّه لاشر يك 
لد يحاسبه ولا قسی له نازعه ,و بزاخه 

وقد جمع وس كلها في مسة ول ولا 
قایةوجوں فلاحظ 

وهنا سؤالان. 

أحدهما للطَبريّ: وهو أنه أ 

واجاب یا سبق من آئه غیر خالف نفاد خزائنه , 
فیحتاج إلى حساب ما يخرج منهاء إ امساب منه اتاد 
7 يمحف به. 

وثانها للباوزديّ: وهو كيف قال :اپ 
وقد قال (01): اعَطَاء حِسَابًا)؟ وأجاب با سبق من 





شيو فيه من الاح؟ 





جتاب). 


ا 
ونقول: وقال أيضًاء وک 
الرّعد: 4, وهذا بعمّ رز في الدَنيا والأجر في الآخرة؟ 
والجواب عندنا عن الأوى: بأئها راجعة إلى أجسر 
الآخرة كما سبق لا إلى الرّق في الدنيا. وعن 











اج س ب/ ۸0۹ 





ا کل شيء عندہ قی نقس الأمر بقدار لایعزب صن 





علمه, وهذا لاينافي ما سبق في سنی اپا من 


الوجوه. 





"ل إن ما سبق من الوجوه في معتى یم جتاب) 
قسم یرجع المساب فيه إل الثاس: مثل أنه 
بیرزقھم لابجحسب عملھم, وقسم برجع إل الله مثل أل 
یعاس أَحدُء و لایقاف من ناد ما عندہ, أو لایجتاج 


إلى ضبط أو تفكير أو حزم وتكلّف . فلاحظ 





سورة واحدة اد 
إحداهما: مدح لللمؤمنين الّذين يخافون سوم 
اقكاب 
أوثائيتهما: إدانة لين لم يستجيبوا لرتهم: 
۷7 والِين ون مر اف به أن ول 





ومسلو أن وه اب اي[ 





بهم في الحساب. بل أن حسایه 
جزاة لسلهم 
ز-وجاءبلنظ ی آنجتاب) مات واقراديد 





يوم القيامة. 
انتان منہا ۷۹۱و ۸۰) دُعاء: إحداضصا حکایة عن 


۳ 4 55 
خلیل ان إبراهيم. والأخرى عن أعداء الله؛ قوم نوح 


87 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


وعاد وئمود ولوط وغيرهم: 
۱ واد قال إنزهي رب ال هد ال انا 





وئنلاث سنا ۸۳-۸۱۱ وعد أو وعيد ببوم 
الساب: 


واحدة منہا وعید للّذین نسوا یوم ا حساب (۸۱) 








یاب زف ا من تاه 
وفا بو 
الْحِسَاب) واحد من عناوين يوم القيامة, 





وهذا اليوم عناوين عديدة 
يوم القيامة - وهو أكثرها ‏ واليوم الموعود 
ویوم اللّّاد وغیرھا, لاحظ ٭ یوم والقیامةہ 

"ريما يخطر بالبال أن( يوم الْجسَاب) كما سبق في 


(سَرِيمٌ الجساب) . وعيدٌ وإنذارٌ وتخويفٌ دائًا؟ لكا 


في القعرآن حسب معايير 














علمنا ان تین منها (۷۹و ۸۳) جاءتا تبشیرا ووعذا, 
کیا کان کذلك فی (َر یع الْجسّاب)ء وأنّ هذين ام 
ا یتاب), وسر یع الجشاب) کلاھا یذگر العّا مین 
والظّالمين جميمًاء فيرعّب الم المين إلى مزيد من 
الصالحات, والطَالحدين إلى القوبة عن السيئات والإقبال 
على الصّالحات. ومع ذلك فنمترف أن هذين اللفظين بل 
كلما جاء فيه لفظ (الحساب) في الآخرة فيه رشحة من 
الويف والإنذار. 

٣‏ جاء می ۷۹۱) َم يوم الجتاب) . وف 
.جتن م الجشاب4 ,ون (۸۱ ها شرا ؤم 
الاب ؛ وفي (۸۲) امن بتزم اب۰4 وف 
(۸۳) ما تون لیزم الیتاب4 فاختلف إعراب 








ماب) رفثا وجگا:واعراب (یوم) نصا وج 


ال بالضاف کیا اختلف ما نسب إلا من الأفمال 
:شون کل 





بَقرج + أشْجْل ). (نشوا). (لام 
ذلك حسب الّیاق. 





ئ قالوا في تفسير (۸۰) 3 
الیتاب كا حكاها ارسي ج 104:4 قم لا 
حظنا من العذاب قبل يوم الحساب؛ قالوه على وجه 





الاستهزاء بخبر الله عرّوجل. عن ابنعبّاس وغيره, أو 





اتمم في الجن حت تؤمن, عن ادي 


أرنا حظّنا من 


وغیرہ, لاحظ «ق ط ط». 





اح -وجساء بلفظ ( 











١ل‏ أولى الآيتين قول من أوتي كتابه ببيمينه. 


4 1 13 
والأخرى قول من اتی کتبه له , وهذه ام الّیات: 






"' القرآن تحدّث مرّاث عن تطائر الہ 
وصحائف الأعبال يوم القيامة, وعن تفاوت اللاي 
فيهاء فالمؤمنون يُؤتونها بيمبنهم, والكثّار زتعا 
لاحظ : «الکتاب ,رامین » والتمال» 








وقد أخبر هنا بأنّ من أوتي كنتابه بسيمينه يقول. 
مام ارو اكتابية ہ ال ظَدَنْتُ آي شلا 
حِسَابيَةْه أي يقول لأهل القيامة سرورًا وفخرًا 
١مَاوُم):‏ «تعالوا اقرؤوا كتابي» لأنّه يعلم أن ليس فيه 
رنه یقن الدنيا أنه ملاتي حسابه في 
والنٌ هنا بعنى اليقين ‏ وأنّهِ يكون في عيشة 
راضية أي مرضيّة. 


تی كتابه يثماله, فيقول أسفًا وحرئًا 











وما من 








مأوت كتابي وم أدر حسابي وكانت 
توت الاو قاضية لحياق فلم أبمت» 


؟قالوا: «الحاء» في (حِسَابيَة) في الموردين ‏ وكذا 





اع س ب/ 431 


فى كتابيه وسلطانيه وماليه ‏ وتسمّى هاء الاستراحة - 
جيء بها لظم رؤوس الآي. لاحظ الي ج٠‏ 
TIVE‏ 

ظ: وجاء بلفظ (حَسِییا) سزڑات: (۸1- 1۸۹ 


وسا شه ات .ومد 


وبعضهم أضاف «كاقياء من حسيبك لله أي 
كافيك؛ ومنه دقد أحسبني الذي عندي» يراد بد كفاني, 
ومنه قول العرب: «لأحسبئكم من الأسودين»: الماء 
وانشمر, أي أكفيكم. نسبه اَي إل بعض أهل 
البععرة نهم قالو فی (۸۷: إن اهكان على كل َي 
یا4 ن۶ قال: «وهذا غلط من القول وخطأء وذلك 
أنه لايقال في أحسبت الشّيء. أحسبت على التّيء فهو 


حسيب عليه, وأا يقال : «حسبه وحسبيه». 


۳ / العجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۱ 





ونحن نقول: لوصح هذا في ناه على كر 
َء خسیئا) فلا بصح في هك بالل حسيئا» لأنّمآله 
حيننذ إلى ٭ کن بالله كافياه وهو تكرارٌ بلا موجب . نعم 
لو کان «حَسياء لقنا له مفعول مطلق للاكق) من غير 
لنظه. 

وقالوا في (حَسِيئًا) وصفاللمبد: کق بلفیت الم 





یت یا فهو نی «شاهذاه وی غبرها ابا آو 
مجازيًاء أو مراقبًا نسوها, ولکه مرفوض بوحدة 
السّیاق. 

۲-في نلاث منها جاء( خی لو کُابواهدة 
لامد کن تبك اوم 
47و 6ه لله عرّوجل» و(كنى) فيها تفيد ا ممم آي 
يكف الله أو يكفي نفسك في ذلك الأمر لاحظ دك فل ي هر 

وجامت .- ان 
ان اه ان عَلى كل میم خسیبا6 , وهی نید رام 
والشمول بدون الحصبر, أو معه 

۳د فال بعضهم: إن «حسيب» وزان «فعيل» صيفة 
مبالغة مثل «عليم». وقال آخرون: إن «فعيلء هنا ببعنى 
«فاعل» من دون مبالغة. أي حاسب. لكنّ الشياق 
يقتضي المبالفة في الجسميع . ولذلك فسشره الّربييّ 
بل بلیفاه. 

4 أكثرهم قالوا: (حَسييًا) یر سنل <وَحَشن 
لك رفاک النساء: 24, وقوهم: هلله فاراء. 

وقال الواحديّ: «إِنّه حال», أي كنى بالله في حال 
المساب. والأوّل أرب معق. والناني لنظًا. لأنّ 
التمييز یأتی غاليًا مصدرًا. والحال وصفًا. واحتملها 





حَسسيًا4, وائنتان 








أبوحيّان لصلاحيّة دخول «من» عليه 
حالالدكق» 
موق الآیة ۸۹۱): « ك نفيك لز 
خصییاہ مو 
أ هم في تذكير (حَسِيبا) مع أله خبر (نفسك) 





-وکونه 














تا 

منها: ما قال: (حبیا) والفس 
الّفس: التخص 

ومنها: ما عن ارعتري والالوس: اي 
.0 
الموارح؛ وقد طرح الشَّريي هنا مسألة «القجريده 
ومركون الشّخص في تلك الحال شَخْضًا آخر, وقال: 
له لط فاحش». ونقول: هده كلها تكلف لابليق 
رن فلاجظ ‏ ونحن نزید علیہا: 
أَوَلَا: أن مساغخة هذا الصّمير لثلالة ضباثر قبله 
مدا خطايًا إلبه بغمل مذقر ١إقْرَأ)‏ را تا 
لباك عسيئاك أولى من رعاية التأنيث 
غير الحقيق في لفظة «نفس» مع أنها مضافة أينضًا إلى 
واحد من تلك الضَّائر: (تفك). 








فك رجلا 0ە/ 


























روعي في (حَسِييً) لوي 
امرعي في هذه التورة. كا هو الحال في سائر الآبيات 
ألتي جاءت فيها (حَسِيا), فلاحظ. 








المراد به هنا (شَاجِدَ). وهناك 


(حاسیّا), وأخرى بأنَ للقيامة مواقف مختلفة . فى موقف 


وکل الله حسابهم إلى أنفسهم ‏ وعلمه حيط بهم - وقي 





الأعمال ہو اللہ تعالی: وکی بە حسییا لسلمہ الکامل 
وعدله الشامل, إلا أنه قد أنصف عباده بأن جعلهم 
حاسيًا وشاهدًا على أعباهم التي يسقرؤونها في كتب 
أعباهم , إقامًا للحجّة عليهم. وتكريا طم , بأن فوّض 
اکم فا إلیھم, وام يستبد هو بالحكم عليهم. 

ج - وللمُشَيْرِيَ كلام اطيف في الآبة حاصله :أن 
من ساعدته المناية الأزلية حفظ الله عليه ما کون من 
أعباله وبال عليه يوم حسابه, فلا يُكلهرها له. وخيرهم 
ين أصلهم يمكهم في أحوال أنفسهم. فتركهم 
وأعباهم؛ فيطلمون عليها, فيحكون على أنفسهم 
باستحقاقهم للعذاب؛ وكم لهم من حسرة يتجرّعونهاء 
وغيبة يتلقُونهال! 

وزاد: ويقال: من حاسبه بكتابه فكتابه ملازمه في 





حسابه, فيقول: رب لاتحاسيني بكتابي , ولکن حاسبني 
با قلت: »لت غافر انب وقابل لشوب» لاتعاملني 
بقتضى كتابي ففبه بواري وحلاكي. 

هذء كلها 0 الصّنف الأوّل من «آيات السا 
وهو حساب الأعيال في الآنيا أو الآخرة. 

الضنف الثّانى:حساب! 








ال آیات( ۹۰ ١۹ا‏ 





ج سب / ۸٦٦‏ 


أقسام: اننتان حساب الاَیّام والشنین: 
اثتتان حساب الشّمس والقمر - جاء الأوّل بلفظ 


حاب واقاني بافظ حُسبان_وواحدة 











بين التّمس والقمر والقيل 
في آبات, للعلاقة الماسة بينها, فإنَ اليل والتّهار تتبعان 
حركة التّمس والقمر ‏ لاحظ المواد الأربع ‏ وكذلك 
0 تبعل الشّمس والقمر 
, » باختلاف الیل 








ضیاء ونوڑا وتقدیر مناز اء م 
والسار: آي نوالاء و اختلافیا مد ونوژ - 
وهوافاهر - وعكس الأمر في الثانية حيث بدا بجعل 
١‏ بالإياء إلى الشّمس والقمرء 





وهي القمر - أي طمس نوره با جمل فیه من الشواد. 
و 


هكذا فشرها الطَِّْسيَ اج ۳ ٹا کی 





١١ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ ٦٤ 





وجهًا خر وهو نامرد بآية اليل والتهار : نفس القيل 
والتّهار. لاالشّمس والقمر. وعليه فهي ساكتة عن ذكر 
الشّمس والقمر. وهذا أنسب لما بعده: لِلِبنقُوا تلا 
مِنْ رَيْكُ4 لأنَه راجع إلى التهار. والأوّل أنسب بآخر 
الآية: تلو عَة شبن والیساب 4 لأنّ عدد 
التنين بعلم بالمس والقمر أل م بسواد اليل وضياء 
نه موافق للآبة الأول حيث فزع فا 
والحساب على منازل الشّسس والقمر. 








ام) الذي فشر وهابه. والت 
أن عدد الشنین پشمل 
أنا(المساب) فيعمَ حساب الآجال وكل مت 
إلى الع والحساب ۔ وھو الاأقرب۔ 











وحمله أبنعاشور على حساب القمرلانَ کاب 
التنين خاصٌ بالشّمس, وجمل «اللام» لنتهد أي 
المساب المعروف؛ وهو حساب الأيَام والأشهر. إذ 
الشنة الترعیّة قريّة, ولأن الصّمير فى 
عائدٌ على «القمر» وللشّمس حساب 
الُصول, کیا جاء فی الُم القع 


معرفة اللّیالی ترّف الأشہر, ومن معرفة الاأنہر تحرف 







الكنة, كذا أقاد. 

وأرجعه بعضهم إلى الشّمس والقم مم بتقدير «كل 
مثہماء والأمر سسهل. 

٣‏ وقال أبن عاشور أب 

إلى أن معرفة خبط عة مراف اعل ابعر 








ب ۔حساب امس والقمر 
۱ «النش واقعهمکشیان هام والشجر 
ټنجذانه 


۴۱ وماق الإضباج تقل مکنا 





وفیا وت أيطاد 

١‏ في لفظ «مُشبان» قولان: أحدهما أنه مصدر 
كالمساب, مثل الشكران والثفران والشّغيان. يقال 
حسبته حسابًا وحُسْبانًا. كبا يقال: كفرته كفرانا, 


رت را 

ونانها: آئه جع «حساب» سل «الَپاب 
اؤہ الا ۷ 5 

٢‏ ٭حسبانہ جاء ثكرة فييا: مجرورًا في الأول 

ان) خبر) للمبتد!. وهو الشّمس والقمر _بناء على 

قارع یا 











شین ومنصوّا نی 
زالشنش والقتر شیاه آي وسیلة الحساب. 

“د ومقتضى ذلك أنّ «مُسبان» فيه مصدر مفرد 
لاجمًا. إلا أنَ ظاهر الأول أُنٌ دحُٹبانہ عبارة عن 
حساب جريان الشّمس والقمر. أي 
بحساب معین وتقدیر مم. وظاهر اي نا موجبان 
لمساب النين والأيّام. فالحساب في الأولى نفس 
التّمس والقمر. وفي النانية لما يقرب عليهما من 
ساب قيعت ونا عاد مواق ايها 














بالالقزام دون المطابقة. 

٤‏ جاء «مُسبان» فيهيا دون «حسابء أما في 
الأول فرعاية للرّويّ. فقبلها: القرآن. الإنسان 
البیان, وبعدها يسجدان, الميزان. نحوعا 

وأمًا فى الثاني فلما قيل: من أنَّ (حُسبان) الفلك 
المستدير شه بحسبان الوّحى , وهو المود المستدير الذي 
باستدارته تدور المطحنة, أي جعل الشّمس والقمر 
تدوران كبا يدور الأحى حول المُسبان. وهذا الوجه 
يجري في الأول أيضاء أي الشّمس والقمر كالمُسبان 
وعليه فالسان اسم ولیس مصدڑا ولا جتا. ولمله 
أقرب الوجوه القلائة: ‏ للصدر والججمع والاسم - فهو 
فیپ استعارۃ :یس 

6 قد جع اقه فيهيا بين الشّمس والقير وين" 
التجوم: مغردا في الأول - وأريد به الخضر' 
الشّجرء وفيها إيهام الاس للقمس والقعر - وبمال 
بة بعناها المعروف , رديًا للشّمس والقمر. 
يه تدليل على بسط 
وحکمتہ فی التماوات کا في الأرض, وترسيحٌ لأعقيد: 
کبا هو شأن الایات والّور ال 








اقم 











٦۔والآیات‏ الأریع 











7 «المتسبان» هنا فولان ككلاهما ينتهي إلى 
«الحساب»: 


أحدهما: لرامي» فهو جمع سُشبانة كالمرامي جع 


ج س ب/ ۸10 


«مزمى» وهي سهام تُرمى في يحرى وطلق واحد فلا 
مُخطئ ‏ وكان من رَمْي الأساورة ‏ والمراد بها هنا: 
المذاب من الصّواعق والَرّد. أو الّار. أو قضاء الله أو 


وهو من وا مساب» 







کالحساب, 

ف لین ۲۱٩و -1٩۳‏ 
يّ وغیرہ, أي يرسل الله عليها حسابا 
ينا من المذاب . وذلك حساب ما اكتسب من الإثم. 
وضهم خلره عل أقساز بإرادة لسذاب نشسد؛ و 
تشییپا سان الڑحی کیا سبق فی (1۳. 

المحور الثَّالث: «حَشْب» في ١١آية‏ سڈ نپا 
تَيكيرٌ ورحمة (10-١١٠)؛‏ وأربعة )٠١6101(‏ إنذارٌ 
وعلّاب. وفيها بحُوتُ: 

١‏ قيل: إن دخشب٭ اسم فعل ماض بمعنى «كى» 
أوفعل آم مستّى «الأفي». وود 





یله صف ودخول 
حرف الجر عليه وجسریان حسرکات الإعراب عليه 
شاهد على خلافه, بل هو إت صفة مشهة؛ أو مصدر 
من الفاعل أي الكافي؛ وكذلك فشروه فقالوا 
«حسبك أي كافيك». 

٢۔‏ قالوا: ہلل من قوظم ‏ أعطاني ما أحسبني , أي 
أمله المساب أي نا أعطاہ بمساب سا 





يكفيه», وهذا قالوا فی دحسيك اللہ٭: هِنَه عُسِيك:, 
رضا: «خشب» تستعمل بعتی الکفاية 
ومنبا قوفم:أحتّب زید عمروًا. أي أعطاء حت 


تال رد 
وقال ر: 








أحسبه , أي أجزل له. وكفاء حت قال: حسی, أي 
لاحاجة فى فى الزّيادة. 


١١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٦ 


ت ا)ف لیات مباوخ 





٣د‏ والقاھر ر 
تقدیم وتأخير لإفادة المصع» أي الل كافيك. ولكن 











EEA 6‏ ۵۱۔١‏ 
حَسْيكَ الله) أو (. 1 ق 






الشوحید, سوی (۹3) فجاء فیہا وش ال وشن 


اَبَعكَ مِنَ الْمُؤْمِين4 . فم المؤمنو, 
لكتّه ل‌بصادم التوحید , کیا لایصادمہ ال 
في نّ الأسباب إِننا نؤئر بإرادة اللہ ما[ 
وليس ها أثر مع الله حق يكون الإفادة منھا رش کار 
لابنافي التَوكل على الله, بل نحن مأمور ون بذك ويب" 
بذلك قوله ذيل (40): 9ِهُوَ اذى ب 1 
وَيالْمُؤْمِنِين» فالمؤمنون من جملة نمم اث. 

وقد حكى الطَيْرِسيَ (1: 000) عن الحشن: أن 
ممناها «حسبك وحسب من اتبعك من المؤمنين» فجمل 
) عطمًا على المفعول دون (لله) ولكنّ الوجه 
الأول أقرب. 




















مرّات أيضًاء وھذہ المادلة تفع اي في كن سن 
الفضل والإکرام: وجميع المؤمنين في أخرى , فکا؟ٌء 


صلوات الله عليه يعدل أمّنه. وهذا حقّ لاريب فيه. 





0۰۱ جاء احّشبء فی ٹلاٹ منہا (۹۷و 4۸و‎ ٦ 
مع «التوكل على الله» بصورة الحمصير تأكيدًا لمقيدة‎ 





الْمُؤْمِِينَ» . وقلن: إِنّهُم من جملة نصعر الله, فالاعفاد 
كليم غزلة التوقل على ال. 
اء في (0۱): خنیّا 
والوكيل من يُتوكل عصليه. وفي ( 
نبنا اه من فطلي ومول إن إل ان زایغیون4 . 
وفضل لله . والرّغبة إليه في معنى الوك عليه. 
۷ جاء في (۱۰۲) حکایة عن المشركين ما يضاو 





۰ سنا ال 











نر اف إلى سول انوا 
با .4 فالمؤمنون يقولون: ححسينا الله 





توكلا عليه. والمشركون يقولون: حسبنا شن أباؤنا 
اععاد) عليهم , وإعراضًا عن التَوقّل على اذه. 

ل قورن الرسول بلله في الآيات مرّتين: مر في 
ناحية الومنین بسلشا وسروزا وتکوژ (۱۰۰) 








منها سياقها وصف وإدانة 
للکقار أو المنافقين, أو للفريقين جميمًا. فق واحدة منها 
ابا قول الکمّار. وق غيرها قول الله تبشير؟ 
للمؤمنين وإنذارًا لديرهم , فهي تنقسم إلى آبات رحمة 
وعذاب, لكنّ الخطاب في أكترها للكقار سوى ثلاث : 
۱.۲۱ الوا نیا تا ود عیه 





منها خضتا بالنافقین: 
0 0 27 


تلو: وہ الَا من يجك قله ی اجنیا 











١جاء‏ فى آيات الرحمة «حسب اله» أو 


وق أيات السذاب «حسب 


«هو حسیه» تس 





بچهتر» رات دلالة على سبق رحمة الله على غطبه 
ا افیٹر من الشف. 

)إن آیات «خشب» کلها مدنیة سوی واحدة 
)٩۸(‏ فل حي أف) جاءت في سورة الرّمر. وهذا إن 
دل حل شىء يدل عل أن کلمة مصب» ال عل 
المد وإقام بلج وبلوغ الغاية كانت أكثر مجاراةً لدار 
الهجرة - لعظم أحدائها وشدّة بلاياها, حال الي ا 
واللؤمنين من ناحية, و لحسال الكقار و المناء 











التكاتفهم و تعاونهم ‏ من ناحية أخرى, 
إن هذه الكلمة «حَشب» غلبت علها في 
والإنذار كليما, صیاغة القوحید له تعالى والمعاد 








GE 
٤٤ 
الأعيال في الآخرة.‎ 





اة اقار عا راجح إل عساب 
ترسیخ لمقیدة التوحيد في الدّنيا, 








۸ / العجم فی فقہ ثفة القرآ, 





Ng. 


والاهقام بہذین ال كنين من المقيدة ‏ أي المبدأ والمعاد _ 





الأغلب. 


وثالقًا : مرادفات «امحساب» في القرآن أربعة مواد: 
١١‏ العدد ١1و :)1١‏ لعَدَةَ ا ساب , 
وحن اعد وب كالب سوا عدون المج 





۷ وآيات أخرى. 






"-القثر, والقدّر, والمقدار: 9 قَدْ جَعَل 
درا الطّلاق: ؟. و 
الحجر: 1١‏ ول فتاه اعد 
۲-الاحصاء: «رآخشوا ات6 الطّلاق: ۱, 





اف لکل ی 
تر قفاوم 


وآیات أخرى. 
٤۔القاب:لْكانَ‏ قَاتَ 





أي قدر قاب قوسين. 


ج س د 


۵ آلفاظ, ۵ مّات: في ۵ سور: ۲ 


تدا حاسد ۱:۱ 
يدون :ا 
تحشدونا 101 حشْدًا 1:1 





التُصوص الوب 

الخليل: المّد: معروف, الفعل: حسّد نمُد 

حسّدًا. ويقال: فلان يمسّد على كذا, فهو محسود. 
۳۰۱ 
الأخفش: ويعضهم يقول: ده بالکسم: 

والصدر حسّدا بالتحريك وحسادةٌ. 

ری :1:00 
اللّحيانن: حتدن اف إن كت أحشدك. وهذا 
غریب. وهذاكها يقولون :َقسَها لله عل إن كنت أنفشها 
عليك, وهو کلام شنیع. ان جل جل عن ذلك. 
لابن سيد ۴ ۱۷۷) 


التشدل: الا ومته أخذ 











7 (لارفري :۲۸۱ 
كَعيلّب: وروي عن اي5 آنه قال: «لاحتد إلا 
الیل رجل آتاء الله مالا فهو بُنفقه آناء اليل 


ویار رتیل آناه افه فرشا فهو یتلودہ معناہ 


«لاحتده لايضم إل فى اننتين. 





والحسد أن يرى الإنسان لأخيه نعم يتمق أن 
أن يكون له 
(الأزَحريٌٍ :1۲۸۱ 


تُروی عنه وتكون له وا 





مثلها من غير أن تُزْوَى عنه. 
نحوہ ابن الأئیر ۳۸۳۱ 
ابن وُرَيْد: المسد معروف, حسدت الڑجل 


آحیده حسدا وحشدتك عل التّي» وحشدتل 





».نی واحد. استشہد بشعر] 


ورجل حانه وحشود وخشاد. .۰ (: 4۱۲۲ 





0ئ 


 :يرهزالا‎ 





و چ کج چ ج ہہ ۔ ای 





لما يلحق من المشقة في نيله لهاء وهو خلاف النبطة, لأنّ 
التّعمة. لأجل الشرور بها لصاحبها. 
وهذا صار ا حسد مذمومًا, والقبطة غير مذمومة 

وقيل: إنّ امحسد من إفراط البخل. لأنّ البخل منع 
النّسة لشقّة بذها. والمسد تمت زواها لمسثّة نيل 
صاحبہاء فالممل فيها على المدقّة بنيل التّعمة. (؟: 
حدته على الأسة وحشدته اللّعمة 
دا نیع لین ار من سکونہا۔ یتعدی إلى الا 
بنفسه, وبالحرف إذاكَرهنّها عندہ و؛ 

وأا الحّد على التّجاعة ونحو ذلك. فهو الإبطة, 


الیل می 











ت زواها عنه. 





وفيه ممنى التَعجّب. وليس فيه قت زوال ذلك عن 
المسود. فان هو القسم لول وهو حرم 
وافاعل: حاس وود والممع: حُماد وحڈّدۃ 


الفیروزابسادی: حشدہ الشَیء وص ایك وه 
واه عدا وتوا وخاد وعشدءاقق أن 
انتحوّل إليه نعمنه وفضيلته أو يُسْلْبها. وهو حاسدٌ من 


کو وتان واحشدؤٍ! وخشود من كد 





وسسدن الله إن كنت أحشدك أي عاقبني على 
المد 


وتماشدوا: حشد بیضیم با 


(A 





وحسّدًا. بالتحريك أكثر من سكونها. وتحاد القوم وهم 
قوم حسّدةٌ کحامل وحمّلة, ۳۷ 


مت لفق حتدء تيده ويحشده حتد ا که 





انعمة اقه عليه. تمق زواهاء وقد يسعى لإزالتها. 


(rova) 
rra! نحوه تمد إسماعيل راهم‎ 
ولايخن أن المد من الصّفات‎ : 





الدّميمة, ويوجب التمب التديد في نفسه داثا. وهو 
يطلب وال اسة ور اصاب ات بل ازع 
لله تعالى في إعطائه وتدبيره. ولاييرضى يقمل لله 

«وَین تم حَاسدٍ إِذَا حَسَدَ 4 الفلق:0, فاه من 
1 ون الاش على ما ثم ال 
من فطلده اتاء:4ه. ول يَرُدُونَكُمْ من بَغرٍ 


مکزا خشڈا 4 البقرة:1١٠.‏ فتملق الحسد أعمّ 





أعدى الأعداء. وا 


مر أن/بكون نعمة مادّيّة أو معنویّة کالڑھان, 


(a 





وین تم خابد اذ کت القلق:ہ 
:کاد الفتر آن یکون کفزا وکاد امد 


آن پتلب ال اد اممسد آن پسبق ال 








اوق حدیت | لاحسد لاف اثنين: جل آتاہ لله 
ما فهو بق من آناء ال وأطراف لاه ول آته 
لله القرآن فهو يقوم آناء اليل وآناء التّهار 

أد في حديث] ُفع عن أتتي تسعة أشياء: المخطأ. 
والتنّسيان, وما أكر هوا عليه. ومالايطيقون ومالايعلمون. 


۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 





لت والوسوسة 
(الرُوسي ۵: ۷۲۳ 






فقال: أعيذكيا بکلات لله الثانات وأسماؤه المُسنى كلها 
عامّة: من شرّ السَامَة وهام ؛ ومن شر كل عين لام , 
ومن شر حاسد إذا حسّد. ثم النفت ليطي بت 
فقال: هكذ كان یم راهم باعل واسعان 2 
موس ۲۲:۵ 
ت ال رسول اف حشد من بمشدن, 
ل ماعل رض لال ا تار الب أ 
أنت وذرارينا غلف ظهورنا وشیمتنا عن أيياننا 








وثمائلنا», موسي 0 154 
بن الأعصم اليهوديّ ؛ !وا نشعي 

عن عائشة. 0 

وه ال 1ES‏ 


الامام السجاد بل : أخذنا ثلائة عن نلانة: آخذنا 
الشبر عن أوب: والشكر عن نوح, والحستد عن بني 
یعقوب۔ ِالمرُوسيّ 0: 0/54 
طاووس بن کیسان: المین حؿ, ولو کان ش٤‏ 
سابق لد سيقته السین, وإذا استُصل أحدكم 
ار ۲۰ ۳۰۱ 
المد لبأكل الإيان كا 
(مکارم القيرازي ۲۰ ۵۱۷) 





الإمام الباقر ناية: !. 
تأكل التار العطب. 





اي ۳۰ ۳0۵ 
أله ستل عن المد فقال:] 








لحم ودمٌ يدور في الشَار, إذا انتهى إليسنا ينئس؛ وهو 

الثیطان موی ۵: ۷۲۲ 

لایس رجل فيه الح والحتد وا ولایکون 
المؤمن ببانًا ولاحريضًا ولاشحیا 

(القروسي 

پاسماعة لايك المؤمن من خصال أربعة: من 


rr 





ومنافق یقفو آثره. ومزمن 

يحشده. ثم قال: يا سماعة أما أنه أشدّهم عليه. قلت: 
كيف ذلك؟ قال: إله يقول فيه القول فيتصدق عليه. 

(لژوسی ۵: 0۷۲۳ 

ثلانة لم ينج منها نی فن دونه: کف الوسوسة 

إفى الخلق. والطيرة,. والحسد. إلا أن المؤمن لايستعمل 

۷۲٢ :۵ زوس‎ 44 

آفة الدين: المد والأجب والفخر. 
(مکارم ال 








(oy 





أبن رَيْد: يهود لم ينعهم أن يؤمنوا به إلا حسدهم, 


ری ۲۰ ۳۵۰ 





(ro e) نموه القوي‎ 

الطّبَريٌ: اختلف أهل التأويل في الحاسد الذي أمر 
الي أن یستعیذ من شر حسده به, فقال بعضهم: 
ذلك كل حاسم مر اي أن يستعيذ من شرعینه 
وتفه 

وقال آخرون: بل مر التي بهذه الآبة أن 
یستعیذ من شر آلیہود الذین حسدوہ 

وأولى القولين بالصّواب في ذلك قول من قال: مر 
الي أن يستميذ من شررٌ كل حاسد إذا حسد, قعابد أو 








ا 
وها قلنا: ذلك أولى بالصواب, لأ اله عوج لم 


خصّص من قوله: وین ابد | 





دون حاسپٍ بل عم أمرہ إِتا 
حاسد. فذلك على عمومه. 


التعلبی: ال الحمسين بن الفضل: إنّ الله جع 





لا 





ما المسد فهو قي زوال نممة ا فسود 


ون لم يصير للساسد مثلها. والمنافة هي تت مثلها وإن 

م تزل ؛ فالحسد شر مذموم. والمنافسة رغبة مباحة. وقد 

روي الیو قال: «المؤمن يعبط والمنافق يمدي 
با که سس سر 


آحدهما: من شم نفسه وعینه, فاه را أصاب بها 
غعان وم ۱» والعیون: الساب بالعين.[ثم استشد 
بشعر] 

نی أن يحمله فرط الحسّد على إيفاع انر 
بامهسود. هت المساوئّ ويطلب العثرات. وقد قر 
إن الحسد أوّل ذني شمي اث به فی اتمه وال 








فحسد إبليس آدم حقٌّ أخرجه من الجنّة. وأمّا في 
الأرض فحسد قابيل بن آدم لأخيه هابيل حت قتله. 
نعوذ بالله من شيرّما استعاذنا منه. rw)‏ 


(e11) 






ید )4 (ذا ظهر حسده وعمل 
مقتضاه من بی النوائل للمحسود لالہ إذا لم يظهر أثر ما 


رہ فلاشترز یمود من عل من خسده. بل حو فاو 


جس د/۸۷۳ 


تفه لاغعمه بسرور غیره وعن عمر بن عبد العزيز: 
م أرظال أشبه بالمظلوم من حار 

ويجوز أن يراد بثشرّ الحاسد: إثمه وسماجة حاله. في 
وقت حسده وإظهاره أثره. 
فلت: قوله: ین رن 4 اللق: ,تسیر 
في کل مايستعاذ منه. فا معتیالاستحاذة بعده من الفاسق 








القانات والحاسد؟ 





قلت: قد خصل شرّ هؤلاء من كل شم لخفاء أمره. 
وأنه يلح الإنسان من حيث لايعلم, كأئَا يغتال به. 





وقالوا: شر العداة المداجي الّذي یکیدك من حیثہ 


الاتشعر. 

فإن قلت: فلِمَ عرف بعض المستعاذ منه وُنَكّر 
بعضه] 

قلت: عرفت (القائات) لت کل نقّانة شريرة, 
نکر ایق لأن كل شاسق لايكون فيه 
يكون في بعض دون بعض, وكذلك كل حاسدٍ لا يطيرٌ. 
ورب حسَدٍ محمودٌ و هو الحسد في الخيرات؛ ومنه قوله 
عليه الصّلاة والتلام؛ «لاحسد إل فى اننتين». وقال 








أبوتنام: 8 وما حاسد في المكرمات بحاس * وقال: ٭ 
2 لح نی مثلها الحسد» 
0 
وی شود( 161۱ 
الط سي ده بعمله اد عل ایتاع ال 
بالحسود. فأ مود مش 
نفی امماسد ومن شم عينه. فَإنّه ريما أصاب بها قراب 


Ns 








۱ هک ال طبر ریب آصاب یفاب و 


4/1 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج١١‏ 


وضر, وقد جاء فی ا حدیث: ان المین حیّہ. )٦٦۹:0(‏ 
الؤازي؛ من المعلوم أن 
تشن ححبته لإزالة نعمة الغیر إليه. ولايكاد يكون كذلك 
إلا ولو تمكن من ذلك بالحيل لفعل. فلذلك أمر الہ 
التمرّذمه. وقد دخل في هذه التورة كل غير يُتوق 
فلذلك لا نزلت برح رسول 





الحاسد هو الذي 











یعرز منه یا و 


اف و بغزو ها لكونها مع ما يليها جامعة في التَمرَذ لكل 





ويبوز أن يراد بش ا ماسد: الله وسماجة حاله في 
إظهار أثرء. بق هنا سؤالان: 

التوال الأول: فرله: من کم ماخ 4 عام في كل 
ما يستعاذمنه. فا من الاستمادة بعده سن الق 
والقَائات والحاسد؟ الجواب تنبا على أن هذه رور 
أعظم أنواع الم 

التوال الاني: م عرف بعض المستماد مله ونك 
بعضد؟ مواب [ذکر و اسر | 
بيُضاويٌ: إذا لیر حسده وعمل بتتضاه, فا 
الايعود طعرر منه قبل ذلك إلى المسود. بل يُخصٌ به 
الاغتامه بسروره وتخصيصه لأنّه الشمدة في إخعرار 
الإنسان بل ا میوان غيره. 

ويمسوز أن يراد بالغاسق: مايخلو عن الشور 
ومايضاحبه كالقُوَى, وبالّقانات: النا: 





Onn 











یقصد غیرہ غالباً طممًا فها عنده. ولعلّ إفرادها من عالم 
المخلق, لأتها الأسباب القربية المضرّة 


6۸۳ ۲ 





(MUD 





وه 

النَسَفيٌ: أي إذا ظهر حسده وعمل بمقتضاء, لأنّه 
إذالم ظهر قلا شارر يعود منه على من حسده بل هو 
5 لنفسه لاغيامه بسرور غيره, وهو الأسف على 





المیر عند الغیر 
والاستعاذۃ من شرٌ هذه الأ: 
شرّما خلق إنعا بأن شڑھولاء أ 


یلم أنه شرّهاء وهو أو ذنب عُصي الله به في التماء 








من إبليس, وفي الأرض من قابيل. 
وا مرف یعض الستعاذمنه وُنگر بعضہ [ذکر نھو 
0 )۳۴۸ 
الليسابوري: [نعو الفخر الرازيّ وأضاف] 
الظرف, وھو قولہ:(اكَ حَمَد) ا 


من احاسيد من جهات أخرى. ولكن من هذه الجهة. ولو 








فان 





مالسد بم النابط أو بمعنى أعم وقرلہ: احَمّدًا 
بالعنی الذموم کان له وجه 
الشربيني: نو تشر وأضاف:] 


قال بعض الحكناء: الحاسد بارزٌ ره من خمسة 


(mr) 


ایض کل تسد ظهرت على غيره. 





اثانيها: أنه ساخط لقسمة د 





وهو ييخل بفضل الله تعال. 
رابعها: أنّه خذل أولياء الله تعالى, أو يريد خذلاتهم 


وزوال اقسسة عنم 








خامسما: أنه أعان عدو ا 
3 امالس إل ندامة. ولايئال عند الملان 
نيا إلا جزعًا وغ ولاينال فى الآخرة !أ 
و ال من اللہ تما إل مدا وء 


إپلیس, والحاسد لاينال 
لا متة, 








ولاینال فی الد 





حزن واحترا 
وروي عنه له قال: لانة لایستجاب دعاژهم. 
آكل ا مرام: وُمكثر الفية, ومن کان في قلبه عل أو حكد 





قیل: الرد بالحماسد فی الایة: البہوہ. فإِنہم کانوا 
يدون الي 

ايروسو 

ويبوز أن يراد بالحاسد: قابيل, لاله حسد أخاء 
هابيل. والحمسد: الأسف على الیر عند الغیر 

وفي «فتح الڑحمانہ قن زوال العمة عن مستحقيأ 
00 /, 
والمنافق يَمسّد. وعنه عليه الشلام: الحسد يأك 
الحسناث كما تأكل الثّار الحطب. وأوّل ذنب عُصى الله به 
في التباء حسد إبليس لآدم فأخرجه من الجنّة. قطره 
وصار شيطانًا رجيماء وفي الأرض قابيل لأخيه هابهل 
ته یل 

وفيه إشارة إلى حسد الفس الأمارة إذا حسدت 
القلب» وأرادت أن تُط نوره. وتوقعه في الكلوين 
وكفران التممة الذي هو سبب لزوالها. ‏ (۱۰ 


ME 


نحو الرَعَْشَريَ وأضاف:] 








اسواء كانت نعمة وين 




















6 
الآلوسيّ: أي إذا أظهر ما قي نفسه من الحسد 

وعسمل بمقضا بترتیب مقثمات ال وبادي 
الإضعرار بالممسود قولًا وفعلا ومن ذلك -علی ما قیل ۔ 
ار إلى ا حسود. وتوجيه نفسه الخبيئة نحوه على وجه 


اح س د/ ۸۷۵ 


الغضب. فإنَّ نفس الحاسد حينئذ تتكيف بكيفيّة خبيئة 





یس الام 





تر في الحسود. بحسب ضعفه و 

غير قديصل إلى حدّ الإلاك. ورب حاسد يؤذي بنظره 

بعين حسده نمو ما يؤذي بعض الحيّات بنظرهن. 
وذكروا أن العائن والحاسد يشتر كان في أن كلا 





منهما تتكيف نفسه ونتوجّه نحو من تسريد أذاء. !أ 
العائن تتكيف نفسه عند مقابلة العين والمعاينة, والماسد 
يحصل حسده في الغيبة والحضور. 

وأيضًا العائن قد يعين من لا يحسده من حسيوان 
وذوع ولن كان لا بل من حسد صاحبه. اقیید 
يذذلك إذ لا ضعرر قبله بل قيل: إن ضعرر الحسد إِنا يميق 
باھنامکمرلا غیر, کا قال عل كرّم الله تعالى وجهه : له 
د اميد )ما أعدله بدأ بصاحبه فقتله», 

وليملّم أن الحسد يُطلق على تمي زوال نعمة الغیر, 
علقي استصحاب عدم الممة. ودوام ما في الغير من 
نفص أو فقر أو حوء. والإطلاق الأوّل هو الشائع. 
والحاسد بكلا الإطلاقين توت عند الله تعال وعند 
عباده عرّوجِلّ أت باب من الكبائر, على ما اشتهر بينهم. 

لکن التحقیق: ان الحسد الغريزيّ الجبلي إذالم يعمل 
بمقتضاه من الأذى مطلقاً بل عامل المتّصف به أخاه با 
يحب الله تعالى مجاهد) نفسه. لا إثم فيه بل يئاب صاحيه 
على جهاد نفسه. وحسن معاملته أخاء ثوابًا عظيمًا. ل 
في ذنك من مشقّة عنالفة الطبع. كما لا يخق. 

وبطلق الحسد على الفبطة مجارًا. وكان ذلك شائمًا في 
المرف الأول وهي قي أن يكون له مثل مالأخيه من 





من غير تق زواهاء وهذا ما لابأس به. 


/ العجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 

ومن ذلك ماصح من قوله صل الله تتعالى عليه 
وسلّم: «لا حسد إلا فى اثنتين: رجل آتاء الله تعالى مالا 
وسلطه على هلكته في المح ورجل آتاء اف تعالی 
الحمكة فهو يقضي بجا ويملمها الّاس». 





التّراع الحاصل بين البدن وقواء وبین الّفس, فالماسد 
هو البدن من حيث له القوّتان, وامسود هو النّفْس 
فالبدن وبال عليهاء فا أحسن حاها عند الإعراض عنه! 
وما أعظم لذّتها بالمفارقة إن لم تكن تلوّئت منه! 

وقيل: الفاسق: إشارة إلى المعدن, والقّانات: إلى 
البانات, والحاسد: إلى الحيوان. و كان الإنسان لاه 
يتطدرّر عن الأجسام الفلكية وا يتضارّر عن الأنام. 
المنصعريئة, وهي إن معدن أو نبات أو يان 21 
بالاستعاذة من شم كل منها. وكلا القولينكباترىء والله 
تعالى أعلم [و استشهد بالشّعر مرّتين]. 201 00755 

مَغْئيّة: الماسد هو الذي يتم زوال الّعمة عمن 
أهلهاء وأن تكون له من دوتهم. ولي الحديث: «المنافق 
بحسدہ والمؤمن ينبط» أي يتمق أن يكون له من الّممة 
مثل ما لأخيه. ولا يتمق زواها عنه. 

والحسد من أتهات الكثير من الرّذائل, كالحقد 
والؤم والكذب والفيبة والستّميمة والمكر والشداع, 
والتمي بکل سبيل لإزالة العمة عن امحسود. ومن هنا 


أمر الله سبحانه نبيّه الكريم أن يتعوّذ من شر ال اسدہ 








وبهذا يضح أن المراد من شرّه: سوء مقاصده وأقواله 
وأفعاله, لا نظرات عينيه وإضرارها بانحسود, کیا قال 


أكثر اللفشرين. 











لذہ الفایق وق 
ها ويقتله بعينيه. وصحبته إلى الرّجل, وقالت له: هذا 
إفاأم 
کلامہ حقی عُمیت: ONY‏ 
الطّباطبائي: أي إذا تببس بالمسد. وعمل ها في 
نقسہ من اللسد ب نیب افگر علید 
وقيل: الآبة تشمل العائن, فمين العائن نوع حسد 


سا يتحقق منه إذا عاین مایستکٹرہ و تعیب منه. 


هو فأحسده. فقال لها الحاسد: ما أجمل عب 








arte) 
مکارم القیرازي: ا غسد: خصلة سيّئة‎ 
اشائیِة نظھر فی الإنسان نتبجة عوامل مختلفة مثل:‎ 
ضمف الإيان, وضیق الظرہ والٹخل, وھو بعنی طالب‎ 
٠ وق زوآل‎ 
الحسد: متبع كثير من الذنوب الكبيرة. ثم حكى‎ 
حدیٹی الإمامين الباقر والصّادق ف المتقدّمين وقال:]‎ 
ذلك لا سود بعترض في الواقع على حکمة اللہ‎ 
وعل ما آت لله من نعمة هذا لفرد أو ذاك. كنا يقول‎ 


الئاس عَلْ ما أنيهم اله سن 








تة من شخص آخر. 





سبحانه: (أم يْشدُون 
تطیی> اشاء:اه 
وقد یلغ الحسد بالحاسد إلى أن يوقع نفسه في كل 
تهلكة من أجل زوال النّعمة من الشّخص المسود, کبا هو 
معروف في حوادت التار 
وف ذم الحسد يكني أن أوَل قتل حدث في العالم كان 
من قابيل على أثر حسده لأخيه هابيل. 





الستاد: کانوا دوشا عََّة على طريق الأنبياء 
والأولياء» ولذلك يأمر الله نبيّه أن يستعيذ برب الفلق 





0.20 
الفاطب في هذه التورة والسو, لیة شخص 

رسول الل ولكتّه خوطب لأنَّه لقّدوة والتّموج, 
وكل المسامين يبب أن يستعيذوا بالله من شير 








الحاسدين. 





نا نعوذ بك من شر الماسدين. يا إلمي! احنظنً 
من شر الوقوع في حسد الآخرين. ييار 
بسقرك من شر الائات في العُقد ومن کل الوسوسین 
المشكّكين فى مسيرتنا إليك. 

فضل الله ؤٍوَيِنْ شَرّ حَاسِدٍ اذّ خسد 4 وذلك. 
من خلال الحالة المدوائية 





استرنا 


(Yt) 





ني تعيش في داخل شخصليّة 
يعمل على مقا 
در با مسوہ, والبخي عليه. كبا وره في الحدي ث لوي 
الشريف: «إذا مدت فلاتخ». 

وفيل: إن الشّرّ يطلق من نفس الماسد في 


ا ماسد. فتحوله إلى إنسان عدوا 








الاشارات| لني تطلق من الماسد في ما يكن أن يكون ها 
خفية تور في حياة الانسان افمسود, بعریقةٍ 





متیر غير مفهومةمن ناحبة المقابيس 
الّاس. وقد تكون المين هي ی کل ند 
وقد وردت الرواية عن الى اة بأنّ العين حق. 

وا لا نستطیع نو المسألة من ناحية 
الإثبات و ان لا معلوماتنا في المنطقة الآآخليّة 
اللنفس أو للرّوح ليست د 








أو شاملة. فلا يكن أن 








الإثبات, فربما كانت هناك بعض ب 
يدركها وعينا الاهري. منا قد يقرك تأثيرا كبير! في هذه 








ولكن لنا ملاحظة: وهي أن التأثير التلي الذکور 
للحسد في شخصية المسود وفي حياته, لو كان كا 





قبل اناس الآخرين الّذين يفقدون ذلك الشجاح في 





ني ذلك من وجهة نظر هؤلاء - إل 
يسقوطهم أمام حمد الحاسدين. فإذا كان الأمر صحيعًا. 
وام أن يكون له شروط أخرى في حياة الناس. أو 
أل مم أخصية الحاسد. ليكون 


آلدوائر الخاصّة. وله المال. 





عدوا هذه 


(e tt) 





البقرة:؟ 1١‏ 
من أهل الكتاب يودون 
للنزمنین لیف مال ميم ا وم 
من الردة عن إيالهم إلى الكفر حسد) منهم؛ وبفيًا عليهم. 
والحسد إا متصوب على غير التعت للكقار ولكن على 
الذي يأتي خارجًا من معنى الكلام الذي 
ينالف لفظه أفظ المصدر. كقول القائل لغيره: یت لك ما 











من معنی قولہ: قلّیت من الشوه. 
ذلك. معنى حسدتك على ذلك. فعلى هذا تُصب الحسد. 
يعني: حسدكم أهل الكتاب على ما أعطاکم اللہ من 


یو وهب لکم من الرشاد لدینه والإیان برسولہ 





التو 
وخصکم به من ان جعل رسولہ إلیکم رجلا منکم رؤوقا 
بكم رحيساء ولم يجعله منہم, فتکونوا هم تقد فکان 
قوله: (حْسَد)) مصدرًا من ذلك المعنى. 
الطوسي: اند صب عل أحد أمرين. 
أحدهما: على الجملة الی قبلہ بد من القمل, كأئه 
قال: حسدوكم حَسِدً), كأئّه قال: نحسدك ححّد). 
والآخر: أن يكون متولا؛ كأنه قال: پیت 


لأجل الحمسد. كما تقول: جئته خوفًا منه. نفول | حسيدت” 


(AA) 





آحشد حشها: وخسدتك عل الیو و مدت 
الي» من واحد. | استشهدبشمر] 0276607 
الواحديّ: أي بحسدونکم حسد 
مئل البَويٍ (۱: ,)۱٥١‏ والمغازن(۱: ۸۲. 
الغزالي: [مراتب الحسد] رت 
الأولى: أن يحب زوال تلك التممة عنه وإن كان ذلك 


0.) 





لا حصل لہ وهذا غاية الحسد. 





ية؛ أن يحب زوال تلك التممة عنه إليهء وذلك 





مثل رغبته في دار حسنة أو امرأة جميلة 
ناما غیره. وهو بحب أن تکون له, فالمطلوب بالدّات 
حصوله له. فأمًا زواله عن غيره فطلوب بالعرض. 

ا 





أن لا يشتهي عنها بل يشتهي لنفسه مئلها 
فإن عجر عن مثلها أحبّ زواهاء لكي لا بظهر 





با 

ارابعة: أن يشتهي لنفسه مثلها. فإن لم يحصل فلا 
بحب زواها. وهذا الأخير هو العفو عنه إن كان في الدنياء 
والندوب إليه إن كان في الدّين, والثالثة منها مذمومة 
وغير مذمومة, والثانية أخفّ من الثلثة, والأوّل: مذموم 
محض, قال تعال: ولا مزا ما ْمَل اف بي 
على بغض 4 التساء:۴۲, فتمتيه ثل ذلك غير موم 


وأا 








ليه عين ذلك فهو مذموم. 
ای تپ لب 
ألشبب الأوّل: العداوة والبغضاء. فإنٌ من آناہ 


0 +0 








لید. والمقد یقتضی التَْسق والانتقام فان جز 
اض عن الق بنفسه أحبٌ أن 


فهما ماب عدوّہ آفة وبلاء فرح. ومها أصابته نعمة. 





هت وذلك لِأنّه ضدٌ مرادء, فالحسد من لوازم البنض 
والعداوة ولا يفارقها. 

وأقصى الإمكان في هذا الباب أن لا يُظهر تلك 
العداوة من نفسه وأن يكره تلك الحالة من نفسه, فان 
3 





يبفض إنسانًا ثم تستوي عنده مسرّتہ ومساءتہ 
غير مكن, وهذا التوع من الحسد هو الذي وصف اله 
الكقار به ؛ إذ فال: جو إِذَا لَمُوكُم قَانُوا امنا اذا خلا 








إلى التنازع والققاتل. 

البب الاني: التعرّز فإ واحد) من أمثاله إذا نال 
منصبا عاليا ترق عليه وهو لا یکن تحكّل ذلك. قير يد 
زوال ذلك المنصب عنه وليس من غرضه أن يتكيّر. 
غرضه أن يدفع كيرء. فَإنّه قد يرضى بمساواته. ولكله 





بل 


لایرضی بترقعه علیه. 
السب الثّالث: أن يكون في طبيعته أن يستخدم 
5 فيريد زوال الممة من ذلك الغير. ليقدر على ذلك 
الغرض. ومن هذا الباب كان حسد أكثر الكقّار للرّسول 
عليه الصّلاة والسّلام إذ قالوا: كيف يتقدّم علينا غلام 
وکیف اطاط له روُوسنا؟ فقالوا: لوا رن ها 
فان عل رجل من قرب تین غظم 4 الزخر فا 
وقال تمالی صف قول قریش: افو 
من بنا الامام: ٠۳‏ كالاستحقار بهم والأنغة منهم. 
لشبب الزابع: التعجّب, كيا أخير الله عن الام 
الماضية؛ اذقالوادعا ما4 چس: ۱۵ 
وقسالرا: نون( 
عون 4 الزمنون:۷), « ول 
ِنكُمْ ذا ارون 4المؤمنون: 74 وقالوا متعجبين. 
َع اله بَشَرًا رَصُولًا» الإسراء: 44. وقالوا: لا 
یا نله الفرقان: ۲١‏ وقال: <أر غج 
كم وکر ن ربكم عل جل بن 


الأعراف: 1۴ . 




















الب النامس: الشوف من فوت القاصد ؛ وذلك 
بخص بالمتزاحمين على مقصود واحد. إن کل واحد 
منهها يحسد صاحبه في كلّ نعمة تكون عوثًا له في الاتفراد. 


اح س د/ ةلم 


بمقصوده. ومن هذا الباب تحاسد الطَّرّات في التّراحم 
على مقاصد الروجيّة, وتحاسد الأخوة في التزاحم على 
نيل المغزئة في قلوب الأبوين للتَوصّل إلى مقاصد امال 
والکرامة, وکذلك تحاسد الواعظین المتزاحمين على أهل 
بلدة واحدة ؛ إذ کان غرضہم نيل الال والقبول عندهم. 

التبب الشادس: حب الرّئاسة وطلب الجاه نفسه 
من غير توسل به إلى مقصودہ ؛ وذلك كالرّجل الذي 
يريد أن يكون عديم الَطير في فنَ من الفنون. فإنّه لو سمع 
بظیر له في أقصى العالم ساءه ذلك وأحبٌ موته. وزوال 
التي بها يشاركه في المغزلة, من شجاعة أو علم أو 








زهد أو ثروة, ویفرح بسبب تفژدہ 

بإلتبب السابع: شح الس بالخير على عباد ال 
فإك ید من لا يشتغل برئاسة ولا بكبر ولا بطلب مال 
إذا وُصف عنده حسنٌ حال عبد من عباد الله. شق عليه 
کا5 وإ وصف اضطرابُ أمور اناس وإدبارهم 
وتتقص عيشهم. فرح به, فهر أبدا يحب الإدبار لبيره, 
ویخل بنعمة الله على عباده, كأ ّم يأخذون ذلك من 
ملكه وخزانته. ويقال: البخيل من بخل بمال غيره, فهذا 
ييخل بنعمة لله عل عباد 





لّذين ليس بينهم وسينه ل 
عداوة ولا رابطة. وهذا ليس له سبب ظاهر إِلّا بت 
النفس ورذالة جبلَته في الطبع, لأنّ سائر أنواع المسد 
يُرجى زواله لإزالة سببه. وهذا خُبث في الجبلة لاعن 
سبب عارض فتمسر اه 

فهذه هي أسباب الحسد, وقد يتمع بعض هذه 
أكثرها أو جميعها في شخص واحد فيعظم 
يقوئى صاحيها معها على 





الأسباب أو 


فيه الحسد ويقوى 








48 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١1‏ 


الاخفاء والجاملة: بل بيتك حجاب الجاملة ويُظهر 
العداوة بالمكاشقة. وأكثر الحاسدات تجتمع فيها جملة من 
رد واحد مثها. 

اس ار ۴ ۲۴۹) 
حْسَده) مفعول له. وقيل: هو مصدر في 


هذه الأسباب. وقلّيا 








ابن عَطيّة: 
موضع الا 

الطّْرسَي: [غو الرس وأضاف:] وقیل: نا 
حسد اليهود المسلمين على وضع الوه فيهم وذهابها 
عنهم وزوال الرئاسة إليهم. 

القَخر الؤازيّ: المسألة الأولى: في ذمّالحسد. 
ة. إو ذكرها إلى أن قال:] 
المسألة الانية: فى حقبقة المسد: إذا أنم الله عدل. 





لانتو 


(Ae) 





عليه أخبار 








أخيك بنعمة, فإن أردت زواها فهذا هو المحسدا وان 
اشتهيت لنفسك مثلها فهذا هو النبطة والمنافة. أن 
الأول فحرام بكلّ حال إل نعمة أصاہا فاحر او کا 
يستعين بها على الشّرّ والفساد. فلا يضرّك حبك 
الزواهاء فانّك ما تحبّ زواها من 





العمة بل من 
حيث إنّها يتوسّل بها إلى الفساد والشّرٌ والأذى. والذي 
يدل على أن ا مسد ما ذکرنا آیات: 

أحدها: هذه الآية, وهي قوله تعال: لو 
يَودُونَكُمْ ين بغد ایم ازا خا من علي 


۰ فأخبر أن حم زوال نعمة 











وثالتها: قوله تعال: إن مُسَسْكُم حَسَنَهُ سوم 











4 آل عمران: 17٠‏ وهذا 





بكم سين يَفْرَحُوا ب, 
الفرح شماتة. والحسد والعّماتة متلازمان . 

ورابعها: ذكر الله تعالی حسد إخوة يوسف وعبّر عا 
في قلوبهم بقوله: (إذ فوا َيُوسفُ و أَحُو حب 
ما ون عضب إن اتا ى ضلا شين » أَفكنُوا 
بوق أو اطرخوة رض ا يل كم وجه بيك 
پوسف:۸, ٩‏ فبيّن تعالى أنّ حسدهم له عبارة عن 
كراهتهم حصول تلك العم له. 
وخاسہا: و 











ون ف صُدُورِهِمْ حَاجَة ينا 


أُونُوا» الحسشر: 4. أي لا تضيق به صدورهم ولا 


بفتقون, فأثن الله عليهم بعدم الحسد 


بوسادسها: قال تمالل في معرض الإنكار: لَأمْ 
دا الئاس عَلى ما أنييم الله بن فطلي» 
التساء: ٤0ر‏ 


اوساہما: قال اللہ تعال: کان الاش 
إلى قوله: ال لن اتوه ین 


که اجه 













اهم هلم َي م6 الوزی :۱6 فأنرل اله الملم 
اليؤلف بيتهم على طاعته, فتحاسدوا واختلفوا ؛ إذ أراد 
کل واحد أن ينفرد بالرّئاسة وقبول القول. 

وتأسمها: قال ابن عبّاس: كانت اليهود قبل مبعث 
ل إذا قاتلوا قومًا قالوا؛ نسألك باي الذي 
أن تُرسله وبالكتاب الذي تُنزله إل تنصرناء 
فکانوا نضرون: فلت جاء ايع من ولد إسماعبيل 











اوعد 


۳تت پٹ سس ے ےس 


عرفوه وکفروا به بعد معرفتهم إياه فقال تعال: 





أ المنافسة فليست بحرام, وهي مث 
والّذي يدلّ على أنّها ليست بحرام وجوه 
أوهها: قوله تمالی: و نی ذلا 








الْمُتنَافسُونَ 4 المطقفين:1 

وثانيها: قوله تعالى: « سابعو إلى مَطف رومن ريك يي 
الحديد:1؟. وإنَا امسابقة عند خوف الفوت, ولو 
كالمبدين يتسابقان إلى خدمة مولاهما ؛ إذ يجنزع كل 
واحد آن پسبقه صاحبه فیحظی عند مولاء مر 
نی هو ییا 

وثاللها: فوله عليه التلام: «لا حسد إلا في اثنتين: 
رجل آتاء الله مالا فأتفقه فى سبيل اللّه. ورجل 
علا فهو يعمل به وئملّمہ الّاس». وهذا الحدي 
على أن لفظ «الممسدء قد يُطلق على المنافسة 








نقول: النافسة قد تكون واجبة ومندوبة ومباحة: 


أما الواجبة فكا إذا كانت تلك النّمة نعمة د + 





واجبة كالإيان والصّلاة والرّكاة, فهاهنا يجب عليه 
يحب أن يكون له مثل ذلك له ان 4 > 
راضيًا بالمعصية وذلك حرام. 





وأمًا إن كانت تلك الّعمة من الفضائل المندوية 








كالإنفاق في سبيل الله والتتعمير لتعليم الاس . 
المنافسة فيها مندوبة. 

وأمًا إن كانت تلك التعمة من المباحات؛ كانت 
الناقسة فیھا من المباحات, وبالجملة فالمذموم أن يحب 
زوافها عن الغير. فأما أن يحب حصوها له وزوال 
التقصان عنه, فهذا غير مذموم. 

لكنها هنا دقيقة وهي: أن زوال النقصان عنه 
اير له طريقان: 
أحدهما: أن يحصل له مثل ما حصل للغير. 
والتاني: أن يزول عن الغير مالم يمحصل له . فإذا 
حمل البأس عن أحد الطّريقين فيكاد القلب لا یف 


اللنسبة إلى ال 








رسيو الطريق الآخر. 

هاما إن وجد قلبه بحيث لو قدر على إزالة تبلك 
الفضيلة عن ذلك الشّخْص لأزالها. فهو صاحب الحسد 
لمن كان جد فلبه بحيث تردعه التقوى عن إزالة 
تلك التّعمة عن الغير فالمرجوٌ من الله تعالى أن يعفو عن 


ذلك. ولعلّ هذا هو المراد من قوله لا ؛ «ثلاث لا يفك 





وضعفه. أعلم أن الحسد ا يكثر بين قوم تكثر فيهم 
لتخص الراحد يجوز أن 
وله یتک وله 


۸۲ / العجم في فقه لغ 





کس 
عدو ولغير ذلك من الأسباب. 

وهذه الأسباب إن تكثر بين قوم تجسمعهم روابط 
يجتمعون بسبيها في مالس الخاطبات ويتواردون على 
الأغراض. وامنازعة مظة المشافرة. والمنافرة مؤدية | 
ا حسدہ فحيث لا منالطة فليس هناك مماسدة. وام 
توجد الرّابطة بين شخصين لي بلدين لا جرم لم یکن 
بينهيا تحاسدة, فلذلك ترى العالم يمسد العالم دون الماد 


والعابد يمسد العابد دون العالم. والتاجر يحسد الاجر 








بل الإسكاف يمسد الإسكاف ولا يحسد البزاز, ويحسد 
الأجل أخاء وابن عمّه أكفر مما يحسد الأجاني. والمرأة 
تمسد ضثرّتها وسريّة زوجها أكثر اعد ار 
وابنته, لأن مقصد البزاز غير مغصد الإسكافي “لا 
يتزاحمون على المقاصد. ثم مزاحمة البزاز الجاورا له اک 
من مزاحمة البعيد عنه ی طرف التوق, 
72701 کم 
الأزاحم على غرض واحد. والفرض الواحد لا مع 
متباعدين بل لا يجمع إلا متناسبين. فلذلك يكثر ا مد 
بينهم. نعم من اشتد حرصه على الجاء المريض والعئيت 
ال آطراف اما اه جسد کل من في العام من شارك 
في الفسلة أي يتاغرها. 0 
أقول: والشبب القیق 
بالات وضد الحبوب د ومن جمثة أنواع الككال: 
ارد بالكال. فلا جرم كان ال یك في الكال مقا 
لكونه منازعًا في الفرداتية تي هي من أعمظم أبواب 
الکال رن مدای عن الككال ممع حصو 1 
سبحانه ووقع لیأس عنه فاختع الحسد بالأمور 






يه: أن الكسال حبوب 




















؛ وذلك لأنّ الدّنيا لانن بالمتزامين, أنا 
فلا ضیق فیہا, وا مثال الآخرة نعمة العلم. 


فلا جرم من يحب معرفة الله تعالى ومعرفة صفاته 





وملائکتہ, فلا بعد غيره إذا عرف ذلك. لأنّ المعرفة لا 
تضيق عن العارفين بل المعلوم الواحد يعرفه ألف ألف,. 
ويفرح معرفته ويلتدٌ به ولا تنقص لذة أحد بسيب 
غير بل يحصل بكفرة العارفين زيادة الأننس , 

فلذلك لا يكون بين علياء الدّين محماسدة. لأنّ 
مقصدهم معرقة الله وهي بمر واسع لا ضيق فيهار 
ولحرضهم المئزلة عند اللہ ولا ضيق فيها. 

انعم إذا قصد العلراء بالعلم امال والجاه, تجاسدوا, 
الأ المال أعيان إذا وقمت في ید واحد خلت عنہا ید 
اکر ۱ 

ومعنى الجماء مِلء القلرب , ومهها امتلا قلب شخص 
مالم اعرف عن تعظيم الآخر. 

ا إذا امتلأ قلب بالفرح بمعرفة لل لم ينع ذلك أن 
بت قلب غيره وأن يفرح بد فلذلك وصفهم الله تعالل 
بعدم الحسد. فال: ناما نی ضذورهغ من علٍ 
اشوا عل شور مشقابين» الحجر:40 1 

المسألة الشادسة: في الدواء اميل لللحسد, وهو 
أمران: العلم والعمل: 
العلم ففيه مقامان: إجمالي وتفصيل؛ 
آا الال فهو أن علم نكل ما دخل في الوجود 
أن اللمکن مال 
يتته إلى الواجب لم یقف, ومتى كان كذلك فلا فائدة 
التفرة عنه. وإذا حصل الرَضا بالقضاء زال الحسد. 

















فقد كان ذلك من لوازم قضاء لله وقدره, 





يج جم ی aa a‏ 


ما اتتصیل فهر أن تعلم أنّ الحسد ضعرر عليك في 
الدّين والدّنيا. وأنّه يس فيه على المحسود ضعرر في 
الدّين والدّنيا بل ینتفع به في الدّين وان 

أ 





ضعرر عليك في الدّين فن وجوه: 
أحدها: أتك بالحسد كرهت حكم لله ونازعته في 
قسمه التي قسمها لمباده. وعدله الذي أقامه في خلقه 


بخن حكلته. وهذه جناية على حدقة. 





عین الزیان۔ 
ونانها: أنك إن غششت رجلا من المؤمنين, فارقت 
اء لله فی عتم احير لمباد اء وشارکت اليس 
وسائر الكثار في محبتهم للمؤمنين ای 
وثالتها: العقاب العظیم المرئّب عليه في الآخرة. 
وأمًا كونه ضبررًا عليك في الدّنيا فهو أئك يلب 
ال سد لاتزال تکون فی الغم والکک. اعداؤك لا تلہم 
الله من أنواع التعم. فلا تزال تتعّب بكل نسّة کرام 
وتا بگّل بلیة تتصعرف علنهم فتبق 
فقد حصل لك ما أردت حصوله لأعدائك. وأراد 


آعدازك حصوله لك. فقد کنت ترید الستة لعدوّك 








منسوئا مهموگاه 


فعيت في تعصيل المنة لنفسك. 
إن ذلك الغ إذا استولى عليك أمرض بدئك. 
وأزال الشحّة عنك, وأوقعك فی الوساوس, ونقّص 
2 الطمم والشرب. 
وأا أله لا ضر على المحسود في دينه ودنياء 
فواضح» لأنَ التّعمة لاتزول عنه بحسدك بل مأ 





عليك 





من إقبال ونعمة فلا بد وأن يدوم إلى أجل قد 


كل شيء عنده بقدار ولكل أجل كتاب. ومهها لم تزل 





اف فا 


العمة بالحسد لم یکن عل الفسود ضر ف ایا ولا 
عليه إم في الآخرة 
ل: ليت التعمة كانت لي وتنزول عن 














الود بحسدي. وهذا غاية امهل فّه بلاه تشتبیه 
تفت فانك ایا لا خلو عن عدو بحسدك فلو 





ة بالحسد لم يبق لله عليك نعمة لاف لین ولا 





ا 
1 وإن اشتهيت أن تزول التممة عن الخلق بحسدك ولا 
جهل. فإنَ کل واحد 
سّ بهذه الخسامّية, 





تزول عنك بمسد غيرك, فهذا 





من حمق 
ولست أولى بذلك من الغير. فنعمة الله عصليك في أن ا 


تاد ينستهي أن 


يولي التّممة بالحسد مما يجب شكرها عليك وأنت ببهلك 
تکرهها 


8 





المسود ينتفع به في لين والنيا فواضح: 
نمه في الدين فهر أنه مفللوم من جهتك لاسي 
إذا أخرجت المسد إلى القول والفمل بالغيبة والقدح ف 








سقرہ وذكر مساوئه, فهي هدايا يهدبها الله إليه, 
أعنى أنّك تهدي إليه حسناتك. فانك كلما ذكرته بسوء 





قل إلى دیوانه حسناتك وازدادت 
اشتهيث زوال نعم الله عنه إليك فأزيلت نسم اث نك 
إليه. ولم تزل في كلّ حين وأوان تزداد شقاوة. 

وأا مفعته في اليا فن وجوه 

الأوّل: أنَ أهم أغراض الخخلق مساءة الأعداء, 
وکونہم مغمومین معذّبین, ولا عذاب أعظم نا ات فيه 
من ألم الحسد. بل العاقل لا يشتهي موت عدوّه بل يريد 
طول حياته ليكون في عذاب الحسد. لينظر في كلّ حين 





8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 
وأوان إلى نعم اله عليه. فيتقطّم قلبه بذلك, 


ولذلك قيل: 

لا سات أعذاؤك بل خُلّدوا 
حت يروا منك الذي بكد 

سور عل نعمة 
إنا الكامل من يد 

التاني: أن الاس يعلمون أنّ ال ممسود لاد وأن يكون 
ذانعمة, فيستدلّون بمسد الماسد على كونه مخصوصًا من 
عند الله بأنواع الفضائل والمناقب. وأعظم الفضائل ممنا 
الايستطاع دفعه وهو الذي يُورث الحسد, فصار الحسد 
من أقوى الدلائل على اتصاف المسود بأنواع الفضائل 
والمناقب 











الث: أن الحاسد بصير مذمومّابين الخخلق لمر 
عند الخالق, وهذا من أعظم المقاصد للمحسودي 
الژابع: وہو أئه سبب لا زدیاد مسرة إبلیسن دی 





ن الحاسد ل خلا عن الفضائا 





ني أختص الفسود يهاء 
فان رضی بذلك استوجب القواب الظيم. فخاف إبليس 
من أن يرطى بذلك فيصير مستوجبًا لذلك الذواب, 
فلا لم برض به بل أظهر السد فاته ذلك اشواب 
واستوجب العقاب, فيصير ذلك سب فرح لیس 
وغضب اللہ تعال, 

الخامس: نك عساك تحسد رجلا من أهل الملم 
وب | يخطئ في دين اه وتکشف خطه لیفتضم, 
يخرس لسانه حئی لا يتكلم أو رض حت لا 
يعلم ولا يتعلم, وأ إثم يزيد على ذلك. وأيّ مرتة 


آخل من هذه. 











.وقد ظهر من هذه الوجوء أّها الحاسد أَنّك بمنابة من 
برمي حجرا إلى عدوّہ لببصيب به مقتله فلا يصيبه. بل 
يرجع إلى حدقته الهنى فيقلعهاء فيزداد غضبه؛ فيعود 
وبرميه ثانيًا د من الأوّل فيرجع الحجر على عنينه 
الأخرى فيعميه فيزداد غيظه. ويعود تا فيعود على 
رأسه فيشجّه. وعدوّء سالم في كل الأسوال. والوبال 
راجع إليه شا وأصداژه حوالیهبیفرجون بنه 
ويضحكون عليه. بل حال الحاسد أقبح من هذاء لأنّ 
ا حجر العائد لم يفوّت إِلّا العين, ولو بقيت لفاتت بالموت. 


وأا حسده فإلّه يسوق إلى غضب اله وإلى امار 











تذهب عينه في الدنیا خير له من أن ببق له عین 
يضل جما لار 

فإظر كيف انتقم الله من الحاسد إذا أراد زوال الممة 
عن الحسود. فا أزاها عنه ثم أزال نعمة الحاسد تصديدًا 
لقره تال وو لابين نکر ای له 
فاطر: ؟4. 








فهذ, الأدوية العلميّة, فھما شفگر الإنسان فہہا 
بذهن صاف وقلب حاضير انطفا من قلبه نار الحسد. 

وأتا السل التافع فهو أن يأتي بالأقمال المضادة 
للقتضيات الحسد, فإن بعنه الحسد على القدح فيه كلق 
السائه المدح لہ, وإن حمله على التَكيّر عليه كلف تفه 
التواضع له. وإن حمله على قطع أسباب الخير عنه كلف 





إفى زوال المسد من وجھین: 





سىغ سس لي ينج بي و[ لايق 


ا ماسد ف 





يمير الماسد ميا للمحسود ويزول 
المد 








قنی: ن الماسد [ذاآق بضد موجبات الحسد على 
طبمًا له فيزول الحسد 





ة القائمة بقلب الحاسد 
من الحسود أمر غير داخل في وسعه. فکیف یحاقب 
عليه؟ وأما الذي في وسعه أمران: أحدهما: كونه راضيا 





إليه. فهذا هو الداخل تحت التكليف. 
النَسَفيٌ: (احْسَد)) مفمول له أي لأجل ال حسد. رهلا 
الأسف على الخير عند الغير. 


۷۳٣۱ 


ز0 

أبوخَیّان: اتصاب (حَمَدا) علل أنه مفعول من" 
أجله. والعامل فيه (ودَ) أي الحامل هم على وکا 
كارا هو المسد. 


وجوّزوا فيه أن يكون مصدرًا منصوبًا على الحالء 








أي حاسدين, وا يجمع لأنّه مصدر. وهذا ضعيف, لأنّ 
جمل المصدر حالا لابنقاس. وجوزوا أيضًا أن يكون 
نصبه عل الصدر والعامل فیه فعل حذوف ید عليه 








العنى, التقدير حسدوكم حسدال 
والأظهر القول الأوّل. لأنّه اجتممت فيه شرائط 
المفمول من أجله. FAN‏ 
وه الآلوسي؛ 








عرفوا أئهَا لمق وأنّ وراءها التعادة في الارين, 
ولكتّهم شق عليهم أن يتبعوهم فتمنوا أن يحرموا هذه 
التسمة ويرجعوا كقّارًا كبا كانوا. وذلك شأن الحاسد 
يتمق أن بلب سود الممة ولو لم تكن ضاة به 
فكيف إذا كان يعلم أنّ تلك الّعمة إذا ّت وثبتت يكون 
من أثرها سيادة الممسود عليه وإدخاله تحت سلطانہ: کیا 
كان يتوقّع علياء بهود في عصرر التغزيل, 

وقد جاء هذا اتبيه تتة لقولہ تعلل قبل آبات: 
وما ةذبن َو ین آفل الكتاب و لا لمش كين 
أن بل غيم بن حير من ريك البفرة 
بين لله نا ماكان من حاولة أهل الكتاب وتحيلهم على 
يك المسلمين في دينهم. كقول بعضهم لبعض: بأن 
نو أوْل التّهار ويكفروا آخره. لمل ضعفاء الاهمان 


اجون عن الإسلام افتداء بهم.كما سيأتي في سورة آل 





٠‏ وقد 
و 











تن رن هذه لا ية ما بعدها إشارة إلى أن لذلك 





بعض الأثر في تفوس بعض المسلمين. 

وفائدة هذا اليه أو ليهات أن يعلم المسلمون 
أن ما يبدو من أهل الكتاب أحيانًا من إلقاء التّبه على 
الإسلام وتشكيك المسلمين فيه ا هو مكر السوء يبعث 
عليه المسد. لا التصح الي ث عليه الاعتقاد 








وقال: (خشڈا بئ ند لير لي 
حسدهم لم يكن عن شبهة دينيّة أو غير على حق 
يمتقدونه. وأا هو حُّبت الشفوس وفساد الأخلاق 
والجمود على اباطل, وان ظهر لصاحبه الحمقّ ولذلك 
قفاء بقوله: من بهذ ما بين هم لق أي بالآيات التي 
جاء با اَي وبانطباق ما يحفظون من 









١‏ قالوا: الحسد تي زوال نعمة الود وإن م 
.يصعر للحاسد مثلها. والمنافسة أو الغبطة مي مثلها وإن ا 
تزل عن الحسود, فالحسد شرّ مذمومٌ وا منافسة رغية 
مباحة, 


وق 


العرف الأوّل. وهي تت أن يكون له مثل مالأخيه من 


لق الممسد على الفئطة جار وكان شائمًا في 


غبر زواها عن أخيه 
والحسد خصلة أورذيلة ث 
الڑیان, وضيق التظر. ورسوخ البخل في النّْس. وهو من 
ثر الى تطابق الكتاب والسئّة على ذتها. لاخ ظ تك" 
بسط الكلام فيه. وذ كرله سبعة أسباب. وكذا 
الي دت على ذه 
غر. وبسط الكلام في 














الدّواء المُزيل للحسد. وف العلاقة بين الحاسد والحسود. 
۲ - قالوا ی (لذ حََدّ): [ذا ظهر حسده, وعمل 
اه من بغي الغوائل للمحسود. لأنّه إذا لم ُظهر أثرما 
آضمره فلا يعود طعرومنه إلى الحسود, بل يعود عرره 
إلى الحاسد نفسه. لاغتامه بسرور غيره, وإظهاره يكون 
بالقول والفعل مثل ال إلى ا حسود غضبًا وتوجيه نفسه 
إليه وإيذائه ونحوها. 








إذا نتتّس بامحسد وعمل بما في 


وفال ية : «المراد من شيرّه: سوه مقاصده وأقوله 
وأفعاله. لانظرات عينيه وإطعرارها بالمحسود, كما قال 
أکثر الفترین». 

وهذا الشرط في الآية مستفاد من روايات دلت 
على عدم خاو أيّ 
الايضّ مالم بُظهره. 
۳-لاوجه لا قيل: «إنّ امراد بالحاسد قابیل, لأنّه 


اسان من زشهة سن ولقله 





حسد أخاء هابيل» مع عموم لحَاسِدٍ إذا حَسَد 4. نمم 


هذا أُوّل حسدٍ حدث في الأرض بعد حسد إبليس لآدم 





الشماء. كبا جاء في رواية. 

إ أوا بعضهم بالراع الحاصل بين قوى البندن 
وال وأنَ الحاسد هو البدن والحسود هو الفس, ون 
تن ول علیهاء فا آحسن حاها عند الاعراض عنه 


تكلم لدَنّها بالمفارفة إيَاء! وهذا تأويل لاتتحمّله 





الآبة. وإن كان للتأويل باب واسع. 
ه ‏ لقدطوّلوا الكلام في تفسير آيات سورة الفلق, 
وسبب تتكير بعض ما أضيف إليه ال وتعريف بعضدر 
وف المناسبة بين هذه الشّرور الأربعة, لاحظ «شرٌّ». 
تا جادت (6) بشأن الأعراب الذين لم يشاركوا 
الي في غزوة المية. لكتّهم طلبوا أن يشاركهم الي 
في غزوة خيبر من أجل غنائهاء كا جماء في الآييات 








۸۸۸ /العجم فی ففه لغة القرآن... ج11 ا 








نهم لن يشاركوا معه في خيبر, لأ 
فیہا إِلّا من شارك فى الحد 
«نسيثوأون بن 

قال ارسي (0: 1٠١‏ هي فسیقول اون عن 
الحدييّة لكم إذا قلتم هذا لم بأمركم الله تعالى به. بل نت 
تحسدوننا أن انشارككم في | 
الأمر على ما قالره ْبَلْ كَانُوا لاه 
تدعونهم إليه (إل قليل) أي إل 
وقيل: إلا القليل منهم وهم المعاندون, 

آخبر جم الله مداراة هم دعن إلى فوم أو 
آپی تبی...> وقد حکی اس دیلها مه ملع 











عسدرتناه 















ال جاءت (6) بشأن كمب بن الأشرف. وجماعة 
من اليهود لین خرجوا بعد غزوة أحد إلى مه انوا 
قربا على رسول لله وقارا م 
مما عليه محکد. وقد حکی الق 






فقد وصف اله هؤلاء اليهود أَوَلَا بن الله لمتهم. ثم 





أنه ليس طم نصیب من لك ول وا اس نقير 
أي قليلا لبخلهم, ام بمسدون الاس على ما آتاهم 
اله من قضلم. 


وقد اختلفوا في المراد باالّاس) فيها على أقوال, 









وأصحابه واللؤمنين ؛ حيث آناهم ال 
إبراهير الكتاب والمكة, لاحظ «النّاس». 
وفيها اطيفة حيث جمع الله هؤلاء ا إماعة اللّمن 
والبخل والحسد, وا حسد _كما سبق منشأء البخل, فهما 
متلا زمان. ويلازمها الأمن. 
وجاء في )٤‏ ود كد ِن أل الاب اؤ 





یہ قول سی( ۷۸۵ 
حُييٍ بن أخطب وأخیه أبي یاسر بن اأخطب, وقد دخلا 
على الي حين قدم المدبنة فلمّا خرجا قيل لمي أهو 
نی؟ قال: هو هو فقيل: فاله عندك؟ قال: السداوة إلى 
اموت وهو الذي نقض المهد وأثار ارب یوم 
الأحزاب, عن ابن عيّاس. وقيل: نزلت في كلعب بن 
الأصرفہ عن الرُّهريّ . وقيل: في جماعة الود عن 
الحسن». وكذا قوله: «إنَا حسد اليهود المسلمين على 
وضع التبوّة فيهم وذھابہا عنہم وزوال السياسة 
ای :١‏ ۱۸ ويؤيده أيضًا أئّها تتمة لا قبلها 
ھا وڈ الین زوا ِئ هل الكتاب و لااُمشركين 











جيبو بل دمک بن ۸۸۹/۹ 





عشر رجلا من احبار الهود تواطا بذلك لبرتوا 
المسلمين عن دينهم. 

نعم جاء في البقرة ببعد هذه ال 
واتصاری ما وان کل 
هُودًا أو تُضارى...» البقرة:1١1.‏ وم وقالت 
لبت الُصارى على قَئم وَقَالَتٍ الّصَازي لد 
انیود على شر 
لك الآیتین تحملان دواعي الفريقين فها بينهه| فحسب. 

۲ -قال رشید رضا؛ «هذا ببان لا یضمرونه 
















ون انکنات...4 ات3 1۲۷۴ 


وماتكته صدورهم للمسلمين من ا مسد على تعمة 
الإسلام التي عرفوا ها 


الذارين, ولكتّهم شق عليهم أن يتبعوهم, فتموا أن 





يحرَموا هذه العمة. ويرجعوا كمّارًاكيا كانوا. وذلك شسأن 
الحاسد يتمق أن يُسلَبِ بحسوده النممة, ولولم تن 
ضار به, فكيف إذا كان يعلم أنّ تلك الّعمة إذا تت 
وتبتت يكون من أثرها سيادة الحسود عليه. وإدخاله 
تحت سلطانه. كما كان ي 








علماء هود في عمير 





إلى أن قال: ‏ وفائدة هذا التنبيه أو 
أن بعلم المسلمون أن ماييدو من أهل الكتاب أحياناً من 
إلقاء الشبهة على الإسلام وتشكيك المسلمين فيه. إا 
هومکر اوه ببعث عليه المسد لا النّصح اد 
علیه الاعتقاد. وقال: دا من عِنْدِ 1 








أنّ حسدهم لم يكن عن شبهة دينية أو غيره على حق 
يكتقوون. ونا هو حُّيث النفوس وفساد الأخلاق 
امو على الباطل وإن ظهر لصاحبه المق, ولذلك 
ابي لا 


ا قالواٹی نصب (حَسد) اه مصدر لفعل محذوف, 





اققا بقوله: ي 





آي لكم ذلك ويحسدونكم حسداء أو مفعول 
الأجله ليوَدُونَ) أي يودون ذلك حسدا منهم 
- وهوالأقرب _أو حال منه. أي يودّون ذلك حاسدين, 
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فهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة و اسماء كتبهم 











الألوسئ: ممحمود rv.‏ 
روح المعاني, ط: دار إسیاء الترات» یروت 

ابن أبي الحديد: عبد الحميد Me)‏ 
شرح نهج البلاغة. ط: إحباء الكتب» یروت : 

ابن أبي اليمان: يمان TA)‏ 
الثففية. ط: يخداد. / 

ابن الأثير: مبارك 0۳ 
الثهاية: ط: إسماعيليان. قم. 

ابن الأثير: علي 3 
الكامل: ط: دار صادر. بیروت۔ 

ابن الأنباري: محمد ص 
غريب اللّْذ. ط؛ دار الفردوس. بيروت. 

ابن باويس؛ عبد الحميد رومس 
تفسير القرآن. ط: دار الفكر. بيروث» 

این جز ماحد wı‏ 
اتسهیل. دار اکتا 

ابن الجوزي: عبد الرّحمان ow‏ 
زاد المسير. ط: المكتب الإسلامي. بيروت. 

ابن خالویه: ین ِ ۳ 





إعراب ثلاثين سورة. ط: حيدرآباد د 
ابن خَلدون؛ عبدالزحمان ۸ 








0 ۳ 
الجمھرق ط: حیدرآباد دکُن, 
نا 'اٹاللگ: بعقرب (es)‏ 
١‏ تهذيب الألفاظ, ط؛ الأستائة الرَضويّة. مشهد. 
؟إصلاح المنطق, ط: دار لمعارف بمصر 
۳ الاپدال ط: القاهرة. 
> الأضداد. ط: دار الکتب ا 






(rv 


(۱ هذه الأرقام تاريخ الوقيات بالهجرقة. 








أحكام القرآن. ط: دار المعرفةہ ييروت. 


ابن هربي: مُحبى الذين orn‏ 
تفسیر القرآن. ط: دار الیقظة: بیروت. 
ابن عطیّة: عبدالحق 





القاهرة. 
ابن اليم : محمد ہام 
التفسير القيّم . ط : لجنة الثراث العربي . لبنانً+ 
ابن كثير: إسماعيل Me‏ 


١‏ تفسير الفرآن. ط: دار الفكر. ييروث. 
٢۔‏ البدابة والّھایة ط: المعارف: بیروت. 

بن منظور؛ محمد ۳0 
اسان العرب: طء دار صادر. بيروت. 

ابن ناقيا: عبدالك هه 
الجمان. ط: المعارف. الاسكندرية. 

ابن هشام : عبدال 
مغني اليب . ط ؛ المدني . القاهرق. 

آبو البرکات: عبدالزحمان - ow)‏ 
البيان. ط: الهجرة: قم 

آبو حانم: سهل (en‏ 
الأضداد ط: دار الکتب» بیروت. 











ابو حیّان: محمد (te)‏ 
البحر المحيط. ط؛ دار القكر بیروت. 








آبو رزق:. (سعاصر) 
معجم القرآن. ط: الحجازي: القاهرة. 

أبو رُرعة: عبدالرّحمان 6 
حججة اقراءات: ط: الرّسالة. بيروت. 








(ae) 
المعجزة الكبرى. ط: دار الفکر؛ ببررت۔‎ 
e أبو يد نهد‎ 
التوادره ط: الکائولیکیت. ييروت,‎ 
r) آبو الشعود محتد‎ 
إرشاد المقل الشليم. ط: مصر.‎ 
(rr) أبو سهل الهْرِْي: محمّد‎ 
التلوبح» ط: التُوحيد. مصر.‎ 
۳ آبو فتد: فاسم‎ 
+ غریب الحدیث. ط: در الکتب: بيررث‎ 
۳ 0 
لجاز الفرقن. ط: دار الفكر. مصر.‎ 
۳ آپو مرن لشیبان: اسحاق‎ 
الجیم. ط: المطابع الأميريّة. القاهرة.‎ 
oot) آبو الفتوح: حسين‎ 
ررض الجنان, ط: الأستانة ار ضوئّة. مشهد.‎ 
wm أبو الفداء: إسماعيل‎ 
المختصره ط: دار المعرقد يروك‎ 
۳ 1 
امعاصرا‎ 
(ey 
۳۷ 
Gr 


الل سس فهرس الأعلام امتقو عنہم بلاواسطة /۸۹۳ 


٠.‏ ط: دارالآفاق. بيروث. 














الأصمعئ: عبدالملك ۳ 
الأضدادء ط: دار الكتب» بیروت. 

ایزوتسو: توشیهیکو ۳ 
خدا و انسان در قرآن. ط: انتشاره طهران. 

البحران: iw‏ 
البرهان: ط: مؤسّسة البعئة؛ بیروت. 

بوتوي إسماعيل by‏ 
روح ابا ط: جعفرئي. طهران. 

الیستان: بطرس Or.)‏ 
دائرة المعارف» ط: دار المعرفة» بيروت. 

البغدادي rv‏ 
ڈیل الفصیحء ط؛ التوحيد القاهرة 

البفوی: حسین ۳ 
ممالم اش نزیل. ط: دار احیاء اشراث الملرير 
بیروت. 

اطئ: عائشة yy‏ 


١‏ التفسبر البياني» ط: دار المعارف؛ مصر. 


۲ الإعجاز البيانين: ط: دار المعارف» مصر. 











بهاء الذين العاملي: محمّد 0٦‏ 
العروۃ الولقی؛ ط: مهر؛ قم. 

بیان الحق: محمود انحو 85 
وطح البرهان. ط: دار ال 

البيضاوي: عبدافه مہ 
أنوار الڈنزیل۔ ط؛ مصر. 

الأستري: محقد تفن هه 
تھچ الشباغة في شرح تهج البلاغة طة امير 
طهران. 

الت امسعوھ er)‏ 
المطؤل . ط: مكتبة الداوري» قم. 

التّمالِين: عبدالملك er‏ 














فقه اللعة. طا مصر. 
۳ 
طت فار 
إحیاء الثراث العربي » بیروت: 
الجرجانئ: عن a‏ 
التمريفات: ط: ناصر خسروء طهران: 
الجزاثرق: نور الین (Men‏ 
فروق اللّات. ط: فرھنگ اسلامى؛ طهران. 
العشاص: احمد. (ve)‏ 
أحكام القرآن ط: دار الکتاب: پیروت. 
جمال الدّين شتا ا(مماصر) 
بحوث في تفسير القرآن. ط؛ المعرفة. القاهرة. 
الكبواليقي: مُوهُوب 0 
ممزب. ط: در الکتب: مصر 
الججوهري: إسماعيل ۳۳ 
صحاح اللفة. ط: دار العلم؛ ييروث. 
الحائري: سبد علي (re)‏ 
مقتنیات الدُرر: ط : الحيدربة ٠‏ طهران. 
الحجاز: محمّد محمود (ساصرا 
التفسبر الواضح: ط: دار الکتاب: مصر 
الخزيي: إبراهيم (a)‏ 
غريب الحديث» ط: دار المدني» جدّة. 
الحريري: قاسم 7 )61 
در الفؤاص. ۷ 
حسنين مخلوف (ساصرا 
صفرة البيان. ط: دار الكتاب. مصر. 
جفنؾ: محمد شرف ا(معاصر) 


اعما ان بانط ار مصر 
کنو توت 3 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


معجم البلدان؛ ط: دار صادر: بيروث. 











لصن 
وجوه القرآن, ط: متسه الطبع الاستانة الوضویة 
المقدّسة. مشهد. 
we‏ 
AM‏ 
غریب الحديث؛ ط: دار الفكر. دمشق. 
الخلیل: بن أحمد (ve)‏ 
العين. ط: دار الهجرة قم. 
خلیل یاسین امعاصرا 
الأضواء. ط: الأديب الجديدة. بيروت. 
الدامغاني: حسين ۷ 
الوجوء والتظائر ط: جامعة تبریز 
الزازي: محمد لح 
مخنار الضحاح. ط؛ دار الکتاب, بيررث. 
0 م 
المفردات. ط: دار المعرفق بيروت. 
الزاوندي: سعید low)‏ 
فقہ القرآن. ط: الخيام. قم. 
رشيد رضا! محمد (ret)‏ 
متا ط: در المعرف بیروت. 
لژید: مدید ۳ 
العروس. ط؛ الخيرية: مصر. 
الزتماج! ابرامیم ev‏ 


١‏ مماني القرآن. ط: عالم الكتب. بيروت. 
1 فعلت وأفعلت. ط؛ التُرحيد. مصر. 
'-إعراب القرآن. ط: دار الكتاب. بیروت۔ 
الأركشي: محمد لین 
البرهان» ط: دار إحیاء الب ال 
الؤگلج: خیرالڈین اضرا 














الأعلام ط: بیرونت. 
الأقخفري: محمود ra)‏ 
١‏ الكشّاف, ط: دار المعرفة. ببروت. 
٢۔‏ الفائق+ط: دار الممرفہ بیروت۔ 
٣۔اُساس‏ الیلاف ط: دار صادرہ روت 











الشجستائن: مح (r)‏ 
غريب القرآن. ط؛ ال المتّحدة. مصر. 
الشكاكي: يوسف ow‏ 
مفتاح العلوم. ط: دار الكتب. بيروت. 
سلیمان حییم امعاصرا 
فرهنگ عبرتي . فارسي . ط: إسرائیل 
الشمين: أحمد von‏ 
ال لتصون , ط دار الکتب العلمیة ٠‏ بیروٹ, 
لشهیلن: عبدالزحمان lon)‏ 
1 
الأنف. ط: دار الكنب العلميّة؛ بيروت. 
4 عمرو E‏ 
الکتاب :عالم الکتب. بیروت. 
الكبُوطنَ: عبدالحمان aw‏ 


-١‏ الإثفان. ط: رضي. طهران. 
اد ال المتثور. ط: ببرون. 





مصر (مع 
(rav)‏ 
في ظلال القرآن. ط: دار الشروق؛ بيروت. 
رد دا ov‏ 
الجوهر الْمین. ط: اللفین: الکویت. 
الشربينين: محمد awı‏ 
tv‏ 
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الشريف العاملئ: محمد rn‏ 
مرآة الأنواره ط: آفتاب. طهران. 
الشريف المرتضى: علي ur‏ 
الأمالي» ط: دار الکتب» ببروت. 
: محئد تفي ۱۰۷ 





تفسیر نوین. ط: فرھنگ اسلامى. طهران. 
المعاصر) 





أرّحمان. ط: دار المعارف بمصر. 
Ove)‏ 


الضابونئ: محمد علي (سعاص) 
روائع البيان, ط: الخزاليّ. دمشق. 





١‏ التكملة, ط: دار الكتب. الفاهرة. 
۲ الأضداد ط: دار الكتب» ب 





مدر المتألهين: محمد E‏ 
تفسير القرآن. ط: بيدار: قم. 

الضدرق: محمد ۳۸ 
الشوحید. ط: النشر الإسلامئ: قم. 

طه الدرة: محمد علي 
هسیر ناکم و اه وین ط: دا 
الحكمة : دمشق, 

الطباطبائ: محمّد حسين 000 
الميزان» ط: إسماعبليان» قم 

ارسي فضل n)‏ 
مجمع البيان. ط: الإسلامية. طهران. 

العلبري: محمد ۳ 


١‏ جامع البيان. ط: المصطفى البابي؛ مصر. 
٢۔‏ أخبار الأاتم والملُرك ط: الا۔ 





7ت0 دی 
مجمع البحرین: ط: المرنضوئذ طهران. 
؟ غريب القرآن. ط: اللُجف. 





طنطاوي: جوهري (ronl‏ 
الجواهر: ط: مصطفى البابِيّ؛ مصر. 
الطُوسئ: محند .6 


الثبيان. ط: اللعمان, التٌجف 


عبدالجتار: أحمد ۱ 





تنزيه القرآن. ط: دار الهضة؛ بيروت. 
1 متشابه القرآن: ط: دار الثراث. القاهرة. 
عبدالزحمان الهمذائق or‏ 
01 00۳ 2 
توفل 


الإعجاز المدديّ. ط: دار الشّعبء القا 











کی داح طبارة اساسا 
تلم انیا ط دار العلم» بيروت. 

عبدالكريم الخطيب (سامرا 
کسیر ار ط: دار الفکر: بیروت. 

عبدالمنعم الجمّال: محمد ساسا 

الشفسير الفسريد» ط؛:... بإذن مسجمع البسحوث 
لاملا اهر 

الفڈنائي: محتد Oru‏ 
معجم الأغلاط. ط: مكتبة لبنان» ببروت. 

العروسي: عبد علي om‏ 
نور التفلين. ط: إسماعيليان: قم. 
قزؤزة: محمد 0 
اتفسير الحديث: ط' دار إحياء الكتب القاهرة. 

الفکتري: عبدا ow‏ 





أنه ط: دار الجیلء بهروت. 
علي اصفر حکمت. (ساصر) 


نه گفتار در تاريخ أديان» ط: ادبيّات؛ شير 








(نعو ۳۰ 





ew) 

الفاضل المقداد: عبدا ur‏ 
كنز العرفان. ط: المرتضويّة. طهران. 

الفخر الزازي: محمد 03 


القفسير الكبير. ط: عبدالرّحمان. القاهرة. 
فرات الكوفي: ابن إبراهيم 





معاني القرآن. ط؛ ناصر خسروہ طھران: 








رید وجد: محمد ۳ 
المصحف المفشی ط: در ماع انشمب. بل 

فض الله محمد حسين 0 
من وحي القرآن. ط: دار الملاك بیروک: 

الفيروزابادي: محمد 08 


۱ القاموس المحیط. ط: در لجیل: بیروت. 
۲-بعاثر ذري القمییزه ط: دار احربره الفاهرة. 





لیومن: أحمد ۳ 
مصباح المتیه ط:المکتبة الم بیروت. 

القاسمي: جمال لین orn‏ 
محاسن التأريل؛ ط: دار إحياء الكتب. القاهرة. 

القالي: إسماعيل e‏ 
الأمالي. ط: دار الكتب» بيروت. 

الط :مد 3 
الجامع لأحکام اترآن, طا دار إحياء اشراث. 
بیروت. 

یر عبدالکريم )0 





لطائف الإشارات. ط: دار الكتاب» القاهرة. 


القتي: عل ۴۸۸ 
تفسير القرآنء ط: دار الکتاب, 
الفيسي: مك 
مشكل إعراب القرآن. ط: مجمع اللّفق. دمشق. 








(em 





محر 0-0 





الگرمائچ: محمود 0 
ب القاهرة. 
لین محتد e‏ 


الكافي: ط: دار الكتب الإسلاميّة. طهران. 





لويس كوستاز اساصرا 
قاموس سرياني - عسربي. ط: الكائوليكيّة. 
ببروت. 

لويس معلوف تحصن 
'اإمنجد في اللخ . ط : دار المشرق ٠‏ بهروث. 

الماؤردي؛ علي e‏ 
کت والمبون, ط: دار الكتب. بيروت. 

و د AY‏ 
الكامل. ط: مكتبة المعارف. بيروت. 





محمد باقر ow‏ 
بحار وا ط: ار ای ثرا یروت 

مجیع لفق جماعة امماصرون) 
معجم الألقاظ. ط: أرمان. طهران. 

محمد إسماعيل اساسا 
معجم الألفاظ والأعلام: ط: دار الفكر. القامرة. 

محقد جواه مه 00 
التفسير الكاشف. ط : دار الملم للملا 





محمود شیت خطاب 








المجمرع السغيث. ط: دار المدني» جد 

الغرافي: محمد مصطفى ons‏ 
١‏ تفسير سورة الحجوات. له سر 
۲ تفسیر سورة الحدیف ظ: ال مصر. 





المرافي: أحمد مصطفى لصم 
تفسير القرآن. ط: دار إحياء الٹراث, بیروت 

مشکور: محٌدجواد اما 
فرهنگ تطبیقی » ط : كاويان. طهران. 

المشهدي: محمد Owe‏ 
كنز الأقائق. مؤمسة النشر الإسلامئ. قم. 

المُصطقوي: حسن اساصا 
الحقي: ط: دار الترجمة, طهران. 

مفرفه: محتدهادی ساسا 





مير و المغسرون. ط؛ الجامعة الرّفوية: 











مشهد. 
گفائل: این سلیمان e‏ 
١۔‏ تقسیر مقائل . ط : دار إحياء الثراث المري ب 
برت 
٢‏ الأشباء رالتظاترء ط: المكتبة العربيّة. مصرّ 
الخقيسي: مطقر eo)‏ 
البده والاريج. ط: مكتبة المشثى: بغداد. 
مكارم الغيرازي: ناصر ساسا 
الأمثل في تفسبر كتاب اله المُّزّل ط: مؤسسة 





بیروت: 

:مد er‏ 
کشف الأسرار: ط: أمیر کبیر: طھران, 

الميلاني: محند هادي سم 





فهرس الأعلام لمتقول عنہم بلا واسطة / ۸۹۷ 


تفسیر سورتي الجمعة والتغابن» ط؛ مشهد. 














النْحَاس: أحمد rra)‏ 
معائي الفرآن. ط: مكّة المكرّمة. 

ال أحمد م 
مدارك التنزيل: ط: دار الكتاب. بيروت. 

اللهارندي: محمد (rv)‏ 
نفحات الڑحمانء ط: سنگی» علمی [طهران] 

التيسابوريّ: حسمن a‏ 
غرائب ارآ ط: مصطنی ابابی» مصر 

هارون الأعور: اين موس ا 
الرجره والتظائر. ط: دار الحريّة. بغداد. 

هالقس: الإمريكين (ساصرا 
قاموس کتاب مقدس. ط: مطبعة الأميريكئ. 
ببروت 

بدي أحمد 60 
بض ريْين. ط: دار إحياء الثراث 

نا مارتن ٹور (wn‏ 
بدائوة اليجارف الإسلاميةء ط: جهان. طهران. 

الواحدي: علي. لمحي 
الوسيط ط: دار الكتب الملمية 

اليزيدي: يحبى (n‏ 
غريب القرآن. ط؛ عالم الكتب. بيروث. 

اليعقويي: أحمد (an‏ 
التاریخ» ط: دار صادره بيروت. 

یوسف غیّاط 0 


الملحق بلسان العرب. ط: أدب الحوزة؛ قم. 


ك( 


تی کر یسیا 
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ابن جلرّة. 
أ غزود: علن 
لن کک وچ: عبدالزحمان: 
۷ت بدارحمان 
این لیر یا 


ابن زيد: عبدالرّحمان. 
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١١ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ ٠ 


ابن عطاء: واصل. 





ابن الكلييَ: هشام. 
ابن كمال باشا: أحمد. 
ابن كمونة: سعد. 
ابن كيسان : محمد 
ابن ماجه: محمّد. 
ابن مالك: محمّد. 
اہن مجامد: أحمد. 





این گرئز: عبدالزحمان۔ 
این الھیٹم: داد 


ابن الورهي: عر 





أبو بكر الإخشيد: أحمد. 
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أبو بكر الأصمة... 
أبوالجزال الأعرابي. 
أبو جعفر القارئ: يزيد 





أأبو داود: سليمان. 


أبو القرداه: یبر 
أبو دُقيش 

أبوقر: لبه 
أبو روق: عطية. 
أأبو زياد: عبداث. 
لهو سعيد الخُذْريٌ: سعد. 
ألو سميد البغدادي: أحمد. 
أبو سجيد الخواز: أحمد. 
"جو سلیمان الدمشقي: 
عبدالژحمان, 

آپو الشمال: تب 
آبو شریع الخزامي. 
متا 

آبو الطیّب افو 
آبو العالیة: نیع 
آیرهیدالزحمان: عبد 





أبو عبدالة: محمد 

أبو مثمان الجيرقي: سعيد. 
أبو العلاء الممزي: أحمدہ 
أبو علي الأهوازي: حسن. 

أبو علي شگؤيه: أحمد. 
أبو عمران البُوني: عبدالملك. 
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أبو نصر الباهلي: أحمد. 
أبو مزيرة: عبدالؤحمان. 
آبو الھیٹم: 

أبو يزيد المدني:. 

ابر ای لننيد 


أبو يوسك: يعقوب, 





أبن بن كعب. 

أحمد بن حتبل. 

الأحمر؛ علئ. 

الأخفش الأكبر: عبدالحميد. 
إسحاق بن بشير. 

الأسدي. 

سماعیل بن القاضي, 











الأوزاعي: عبدالزحمن۔ 
الأموازق: حسن۔ 
الباقلاني: محعد 


البخارئ: محمّد. 


بوست: جورج ادا 
الترمذي: محمّد. 
ثابت نان 
الطيي: أحمد 
النھورگچ: سفیان۔ 


جاہَرین زی 





الجضدری: کامل 
جمال این اي 
اليد البغدادئي: ابن محمد. 
جهرم بن صفوان. 

الحارث بن ظالم. 

الخدادي. 

الخڑائئ: محّد 

الحسن بن يسار. 

حسن بن حيي. 

حسن بن زیاد 

حسين بن فضل. 

خقص: بن عمر۔ 

حمّاد بن سَلَمة: 


فهرس الأعلام المتقول عنهم بالواسطة /۹۰۱. 
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/ المعجم في فقه لغة القرآن. 





الهراوي: خلف 
الؤطري: محممد. 











الشهاب: أحمد. 
شهاب الين القرافي. 
شر بن خزشب۔ 
شيبان بن عبدالرحمان. 





الشخال بن مزاحم. 
طاروس بن کیسان. 


:اس 
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عبدالرّحمان بن أبي ب 
عبدالعزیز:۔ 

عبدلله بن أبي ليلى. 
عبدلله بن الحارث. 


عبداله الهبطي. 


عبدالوقاب التجار. 





عصام الدین: عثمان. 
عصمة بن عروة. 

المطاء بن أسلم. 

عطاء بن سائب. 

عطاء الخراساني: ابن عبداق. 
كُرمة بن عبدالله 
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العیت: محمود 
الغزالي: مححد. 
ان 





الققال: محمد 
القلانسي : محئد 
راع النمل: علي 
الكساني: علين. 

يبر الأحبار: ذبن ماتع. 
الک : بدا 
الكفعمي: إبراهيم 
ع 
تون 

الكيا الطأبري 


قهرس الأعلام المنقول عنهم بالواسطة/ "8.01 
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محائد أبي موسى. 0 (re‏ 
محقد بن حبيب. sol‏ ۳ 
محمد بن الحسن. (ron (ae)‏ 
محمد بن شريع الأصفهاتي. 9 (mn‏ 
WA) (rrr) .‪ +00‏ 
محقد القيشني. 0 (Vo)‏ 
مروان بن الحكم. 00 9 
المُشهر بن عبدالملك. 0 aw‏ 
مصلع لین للاري: محتد ۳0 ۳0 
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